[ ار ضف 


ھندی ہہ پیونان تہ اسلاف 


ا 7 
یزیت نی 


ادارت وپٍشٍٛ‌لفظ 


میزاونتف 22 يم 


"تارق ہار اہر 


2 : 0 

١ 

ُھ ا 

7 ان اتقاف سی ور و مںپ 
ار 0 

7 مقدمہ ےا ہے بے ات 
ر2 


تصوف کی اہمیت ۔- ۔ 


١‏ تصوف کی خصوصیت ‏ ات ۔ 
تصوف کا طریق .ےت ۔ 
تصوف کی عالم گیریٹ ۔ ۔ ۔ 
۱ اصولِ تصوف کی یکسالیت -.۔ ۔ 
انساق زندگی پر تصوف کا اثر۔ ‏ ۔ 
اروام آقاز ا لس الا 


١ 


اوہ ہے سو سے 


فصل اول : اپنشدوں ى تعلع ا ا 

ا اپنقد کی قدانت ےل ال 

: زمائم" تصیف ےت ات لے 
۱ آرقلوں یداہ نے لے 
آپنشد کا لشوی اور اصطلاحی نفہوم ۔ 
آپنشد کی تعلمات کا سکزی تصور ۔ 


١ 
٦ 


ً 
آ 


آہنشدوں کی تعلمات کا خلا 


آہنشدوں کی تعلیات پ ک ۸٠ےے‏ 
لوف ن ش تے ے 


اس دوم : ری شنکر آچارنہ کا فا رف ویدالت 


۷۸[ 6[16) دںبت 


دوسری جحثٹت 72 و 


رج سوم : رح اپنشد (ویدالت) بزبان شنکر 
شنکر اچاریء کے فلسفے کی اہمیت ٴ َ‫ 
ہمیق رت کہ ای پت 
کائنات کی حوقی تہ لے ےے_۔ 
و تی 


جہالت کن ازالے کا طروق بی ٠‏ سے 


سس رفص ہارم : شرعد بھگوت گیتا میں توق 
گیتا کی روح _ ا سے سے وم 


۰-- ہرم آ ا وت کے یں دج تھے نے 
تبصرہ کک دک .تد 
باب دوم : حکیم فلاطیلوس ۔۔ ۔ 
شژؤپ. تمہید روا لو روط سے 
73 ج یی سے ۴ 
ای سن جک ا 
. عیسائیت پر فلوطین کا ائی ا نر 
روح فکر فلوطرئی > ہل 
1 اس مو از 
.(ء) شریر افار فلوطینی بزبان ڈاکٹیٴ اع 


بب فلوطین جیٹیت صوق ےت ات 


برسلھ اؤلہ و رارف سے 
مرحل' دومن عشق اتا لے 








سے یم 
سے تی اك 
ہا ہے ك۳ 
رید دض 


7 3 ۹ ‫َ ۰٠-َ 











جغ اوجوں پر کو و نا 


ا لت رت ۳ 5 0 
(م). ایک ضروری ٹکتہ سی موی مور بر وہای می ام 





باب سوم : : اسلامی تصوف -۔- َ‫ - -‫ --‫ 7 ۹9۹ 
ہے فصل اول : تمہید -۔ ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ى ٠ے‏ لے وو 
صوق ى وجہ جسیم ۔ لے لے لے لے لپ ال چھ'ٴ 


تصوف کانفہوم ے ۔ ۔ ۔ ۔ لے لثل لی و 





تصوف کی دو قسمٰیں ہے لے سے اس اف اس اس ٤٤ل‏ 
: " فائدہ كت ََ اک َ٭َ ََ - ٠‏ ۔-‫ ۳'۳ 
فصل دوم : اسلامی تصوف کے بآخذ ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ ام 
تصوف کے عناصر ترکیی میں ربط باہمی ٠پ‏ / 


تصوف کا دستور العمل ہے ہے اس لس لس سے ہس پر 


۔ضابطہٴ تصوف -۔- - - - ۔َ ۔- .۰ -۔- 8 
(ر) ببعت کا سلسلہ سے ہے لس سے سے ہے 11۹ 
)سی مق بی مہ و وص او و یا 


ْ 
۱ 


(م) خلوت مہ ہو کا اٹ ےہ ور تھو ررض می ا 

() اف و یی سا تو کر کس کے ان 

(م) محبت یا عشق - ہ جا قر اھ سے لے 0009 
(ہ) سراقب اور حاسبہ سر موک ا یا سے کا رن و 
إْ ۱ (ے) نجاہدہ و کو ھا ہس نے ا سی سب رس ا 
١‏ ۸( ذکر و فکر جا پش ا ہی پا لت ید سے کس ا 
۱ . لکن ۔ جہ ور مد ہے دہ و ہا ہی ہہ اہی 
٘ اغیار ی شہادت ہہ سے ہے اس اس سے ضف 0۳ 
او سوم : قاریچ اسلام میں صوفیاۓ کرام کا مقام ت .۔ ںہ 
6 رف سے ار سمگاتہ ہم لے سے اس اس اس ہم 
ٰ . (الف) عبت اللٰبی ہے سے سے سے سے مس ہس کس رس 


۸۷۷۷۲٥۸۸). 


۱ فضل دم : حضرت اہوسعید خرازۃ صاحب کتاب الصدق ٴ 
ح‫ 


٠ 2‏ و 
(ب) ابکاری اخلاق -.۔.۔۔ 
(ج 4 نتر شلقے -َ َ‫ 
صوفیاۓے کرام کے کازناہے - ۔ 


باب چہارم : تذ کرہ صوفیاۓ کرام ات 


00800 چپ 


فصل اول : حضرٰت حارث المحاسی صاحب کتاب الرعایة ۔ 


تفصیل مضامین کتاب الرعایۃ - 
اقتہاس از تذکرۂ المحا 
ککتاب الرعایة کا احا لی تعارف ‌ 


باب وصف الکیں مقتیسں از کتاب الرعایة وق او 


تکبر کی دوسری قسم سا لے 


الصدق قی الحلال الصاق 
صدق ق آلری ےہ الم 


افصل 2 سید الطائدہ حضرت جنید بغدادی؟ . 


۰۳8807 کی وی و 


ٹیصرہ ‏ لے سے نا آ۔ 


. یغداد کا دیستان تضَوفَ ا ے7 


کو جئید٣‏ کے احباب اور تلامذہ - 


۱ جنید کے ثباگردوں کا تذکرہ 7 


جنید؟ کے دوسرے نشھور غماگردوں ہی“ ام ۱ 


- 


جنیذ کی : شحنہ سے تہ نع 


جنہد کی تصائیف وت 


ِ 


۰+ 


اف تم 


-۰ 


سی در لفحات الانس کش السعجوب ۲ .. 


٦ جہی_۔‎ 


::١۳٣ 


۳ے 


تی 





وی 


ُ "۴۳ 


"ہجرف 





۷۷۸۶۶۹۰۲۳ 


۶ف 


جنید٣‏ کی تماقا سا سا و اس و مہ کی کی وو 
تمہید ارس ۴ں نت سا ھا شے ا کی پک 
عقیدۂ توحید ہے ا جو رسک کہ سر وک کک یل پا 
چثید کا تظریں“ فٹاق ‏ سس ال لے ال سال پسم 
جنید7 کا نظریںٴ فناء ے‫- 0811 1, آبمٰ"ٌ۰) 
جنید کا عقیدۂ صحو ہا لا ا ہس ہے اس مس آ0م 
۱ معرفت باری تعالإٔی وک وو وس کا وہہ 
اقتباسات از رسائل چلید ‏ سے سے لے ال اس لس ریم 





باب آخر فی التوحید --۔۔ سے ۔ ہے مب برح 
سسئلمٴ اخریل ہے سے بس یپ یپ ےہ سے لس چپ يیں۔ 
ےو چہارم : ابوالمفیث حسین ابن متصور الجلاج المصلوب رن 


موغاہت میں نوا ہو جس بت ہر و سے کا یں ھپ 
صوفیاء کے تذ کروں اور ان کی تصائیف میں حلاج کا ذکر۔ رن 
حلاج کے بارے میں مسلم مؤرخین اور غبر سسلم مستشرقن 

کے متضاد بیانات کرو ات ہی و رما یں جوا رو 
اقتباسات اڑ ڈاشہان الجاجچک ‏ لے سے سے اس سس ہیں 


. فضل پنجم : چد اپن عبدالجبار ابن‌الحسن النٹری” .--- ,0 
و کے وا تھے و و ںا تی 
ھواو جا ےک تو یی وا سی ا تی 


سڈ ہے ہو مس بے و کت ا ا یع عق ات ا پا کپ 
ا سی ہیا اب جن کی کی ا کر اد 


فہرست موا لآ سا سے ہا ال ا ما وم 
الہیات تصؤف ۔._ ۔ رد اھ چس ید ا یا میں ین 
وقفہ کی تشرج و ماف نما ھا اڈ سد ھا ھا مس ویک 
واقف کی تشرج ٍ۱ رو وہ ا مو ھی وا ےن ۰۶" 
معرفت کی تشرج سا رس رم کول میں لا بط و وا 
عارف کی تشرج ۔ ےھ مو عو کل واج و سو( 
کر سکرو و ےم بی کات ا کک ہس 
٠‏ عالم کی تشریج ےر ای سط تمہ ولک ضر مت 





ریت اور غیہت ۳ھە2.. .2 س تا یا 
<رؤڈیت س8 سے اس اتی ک ہے ھا یھ نے 
مو میتی اضر و رو مار کس 


ماسوعل ٦‏ -۔- -۔- ت ک 5 ۔- نس 


۰ حرف سا وی َ‫ ۔ ص_ مل سے 


۹ ,رب تن و ا کا 


وو وھ چیہ ول دی کہ پا مرو ےن 


او بی حا مھ گان یں ا یک 
تبصرہ ا وھ ہے یں یا کا یں کی کے 
رر دک 
۳ء 0+ 


فصل ششم طاؤس لقراھ ابونصر السراج” کک و کو 


سواغخ حمات تا سا کی ےو ٹیا 
کتاب للع کی خصوصیات آقام ھو سا ھا 
ٴٍ کتاب اللمع کے مآخذ . سے سے سے ساڑداس ‏ ای 
فہرستر مضامین کتاب اللمع یت ان سے سے 
. خلاصہٴ مطالبِ کتاب: سی و اک سے کے یڈ 


ب مثدنة الکتاب ےت آے َ ے: ےا ے تَ 


'تفصیل اواب َ - - 7 ٣‏ - کر مم 
کتاب الاخوال و المقامات 09 


۔ کتاب اہل ا(صفوة: فی الفہم والاتباع لکتاب اللہ تعاللی۔ 


تاب الاسوة و الاقتداء برسول اھ صلی الہ علی وعلم : 


. کتاب ال ستبطات . و ام 





::۵ 
۲۹۵ 


۱ ے۲۹ 


ۓ۲۹ 


۲۹۹ 
ولا رت 


٣٣۳٢ 


۳ 


)ب۳۰۳ 
ُ٣۳٣٣‏ 
٣٣۵‏ 


ہس 
۰۲۸ 


۳٣ 
:۳٣٣۸۶ًُفؾ‎ 
۳پ‎ 
۱ 
ویک‎ 
۳۳۴۴ 
٠ا۳‎ 
یی‎ 
یں‎ 





ط 


کتاب المسائل واختلاف اقاویلمم ‏ الاجویڈ تہ ۔ مم 
افو ےی ا مر کی و ٣۲‏ 
کتاب الوجد کے سی سی اھ نھد ا یں بھی لا ا کا 
کتاب ائبات الّٗایات و الکرامات دای رو عو و ا کو 
کتاب البیان عن المشکلات ط ا کر نے او وت و 
کتاب تفسس الشطحیاث و الکلبات التّی ظاہرہا مستشتم وباطنہا 
صحیح مستتم کے ری ہک مرض رک وہ وا ای کیا 
انتخاب از کتاب اللع قتاھ ٢‏ سس می ہا جک و 
۔ مسئلد ی الاصول یعنی اصول مذہب القوم لح یی 
وا ا سی ا کیٹ یں کا مج کی کسی نت 
'ہغتم : شیخ اہوبکر ابن ابی اسحاق الکلا باڈی5 ۔ ا سرپ 
تعارف کتاب یو ٦‏ کے ہے ہر اس ای اکر 
۱ , تفصیل ابواب کا کا اعے خ ہے اون ےک ہو رپ 





َ 


۱ . لوٹ -- کے کو کس لا یو کے وت یرٹ 
باب پنجم : حضرات صوفید کا عثیدۂ وحدت ذات < 

باری تعالٰی 1333 ۰ 

باب ششم شرح قولھم فی :الصفات ۔ ہے سا وم 


ہاب ہم × قولھم ق القرآن ۔ ۔ ے۔ ےر “ا 

۱ . باب سیزدہم : قولھم ی القدر و خلق الائعال سے لم 
ہا باب اہست ویکم قولھم نی معرفة الہ عالو یں ہج ہیں 
۱ باب ابست و سوم : قولھم ی الروح ہے سے لس لس آہچم 
۱ باب شصمّ : قولہم فی حقائق السرلاا یں ہے ےا ےون 
۱ باب شصت و یکم : قولمم فی التوحید و سو کا رق پروظ 
۰ اباب شصت و ادوم :ٴ قولھم ق منة العار نظ ہس یم 
ِ "افصل ہشم ٠‏ : خضرت الامام ابو ٴطالب الی٣‏ مںپ 
اک ا ا ای 
ٴ فہرست مضامین قوث القلوب ٴ - ای کے 


"۶ ۓگ" 
ہے وس 





۸۷۷00 


۰ 2 ي 
قوت القلوب کا تمارف حم ھا سا ود ۴ ہی و 
گا سا جو ہا کو سر ا سے ری و ا ا 
فصل ثہم : امام ابوالقاسم عبدالکریم قشیری5 _ 
سواغ حیات وی و سے سا ہے سی ںی ور 
0و عیہ+ جو تھا چو سی ہی کٹ کا ا رو 
ولادت اور تعلم اہ یا ا کت او ا و سا 
سلسلی* پیعت ‏ بل ۱ 
ققیدی کے فیوع ‏ ےل 
احترام شیخ. ص0 ئ0 


ن٦‏ 
ل 
ل٦‏ 


"۵٤ے‎ 


لی سے یں نے 
اولاد عو ہے مت یں 
تلامیدے رب ۲ نا 
۳ 7 


ہے سر بقداد نبا 
سصراجعت ال ٴ سال 
اخلاق اور شخصیت آن ۔ 
۔ ٹدریس و ٹڈکیں ‏ ناس 
و٭فاضار سے کا او کے 
9 
. شاعری: کی یم کت 
اعد مر دو نے 
قشیری اور نظام الملک ''ےٴ 
تضایفظ ے سای میں کے ای پر پا 
اظہار تشکر "ند سا نے اہ 
اقتباس از کشف المحجوب ٠ ٠ ٠‏ 
رسالہ* قشیزَیں کا تعارز ےت ان جا 
خلاخببٴ مطالبٰ کتاپ .. 7 


٦ 


. 20 0/ پہیے مویہ وو نت وہہ ڑا سس تا سب 


2 0 حوسا ہہت 





ےا 
(الف) ابو عبداللہ الحرث بن اسد الجابی٣‏ سے ہے رم 
(ب) ابو عبدالھ عمرو بن عثان الم ی7 سرع عبت ما و 
(ج) ابو سعید احمد بن عیسلی الخراز ۔ ۔ ۔ ۔ ہیں 
(الف) الھیبة والائس فا مض ہس و ہس ہا و 
(ب) الفناء و البقاء تو مو سس ھا سد و ہار 
7ا الھو الااف ا سا عو سس منای وا کن 
2 لو امن ےد کے تھا ا ید کی ا 
)٥ (‏ القرب و البعد جع دض و مس ہج نے 
(و) الشریعة و الحتیلة ۔ 7ص ےہ تک پھر ربص و ۴,۱" 
(الف) متام توبں, کا مر عبت و ھا نول کک سا رہ 





ا ری بل کا چس یی ا 
(ج)۔ الخلوۃ و العزلة  ,‏ حی مک جات ا 0 
77 کے رھ خی و نو کے ا ہت 
)٥(‏ الورع ہا 7ء 7 کی دہوں یں وت ہورم 
(و) الزھد کی کے عق وق جج ھا مو یا چرم 
0-7 رت و سر 
اقرضروف سو مد و اور و ین 
ارہ ٢‏ ہے میڈ پک مور یا جن ے 
(ص) العون ۔۔ ۔ ۱ 
" (ک) الجوع و ترک الشھوۃ کے نے ہے حم ممم 
)(۵) الخشوخ والتواضع ک ور ےی تھے مو یں کک 
(م( خالفة النفس و ذکر عیوہا ہا سے یھ رم 
0 9 9 
:مم ->>-ع۔.۔-سسافقتة 
(ع) التوکل فا یع تر ص٢‏ ہا رر یا یں صطں کے +۰" 
7 1 جو یق ام یع 
(ص) الیتین ج1 اع می سرک رہ ا پا اک 
3او مو سو سی ریغ 


۸۷۷00 





(ر) العبودیۃ 
(ش ) الارادة 
(ث) اخلاص 
(خع) صدق ۔ 
1 (ف) حریت ۔ 


اقاویل المشائخ ی الحریة >َ 


(ض)۔ الذکر ۔ 
(ظ) فراسدۃ ۔ 
(غ) ولایا ۔ 
(ب ) الدعاء* ۔ 
(چ) الغٹر ۔ 
(ژڑ) السرفة بالتہ 
(گ) سرید کی شان 
تبصرہ ۔ے ۔ 


+9 
سوا حیات ۔- 
عقائد اور تعلیات 
تصوف کی تعرین 
تعلمات .۔ ۔ 


٭ 


مد سسمسسسشسسعلنت می امھ ساس مم وہ میں 


‌ 


3. 





فصل دھم : ابو سعید ابن ابی الخبر ۔ٴ 








6ٔ 


۵" 
4۸ء 


اج 


وخ 








اسلا‌می تصوف چوتھی صدی ہجری تک ؛ مختلف مراحل طے کرکے 
ایک اہم موضوع يٴحیثیت اختیا رکر چا تھا ۔ ابوتصر سراج٣ء‏ ابوزکر'< 
کلاباذی7 اور ابو طالب الم“ جیسے عظم صوفیاء تصوف پر جامع کتابیں 
سٴتب کر چکے تھے ۔ قرونِ وسطلی میں تصوف نے خوب ترق کی ۔ 
عر ادر فارسی زبانوں میں تصوف پر بلند پایہ کتابین معرض وجود میں 
آئیں جن میں حسب ذیل خاص طور پر قابل ذکر ہیں ۔ 
اللمع فی التصوف از ابونصر سراج؟ (رےءھ) التعرف لمذہب اہل 
التصوف از ابوبکر کلاباذی؟(. و - ۴۸۰ھ) قوت القلوب از ابوطالب السک 5 
(+مءھ) طبقات الصوفیہ از ابو عبدالرحان اُسّتی (مھ) حلیدالاولیاء از 
ابو لع الاصیبالی؟ (.ممھ) الرسالة القشیریہ آز امام تمیری؟ (وہپھ) 
کشف, المحجوب از علی بن عثان ہجویری5 (ءےچھ) ء طبقات الصؤفیں از 
عداھ بروی* (یممم) تذکرۃ الاولیاء از فرید الدیح عدا رہق 


عوارف المعارف از السپروردی؟ (ہھ) الفتوحات المکیە از ابن عرںۃ 


(۳۸٦ھ)‏ فوائد الفواد ازخواجہ نظام الدین اولیاء(۵٣ےھ)‏ انسان کامل از 
عبدالکریچ بن ابراہم الجیلی (ں۸ھ)۔ ٴ : 

اکابر صوفیاء کے جاہدات ء ریاضات اور مراقبات کی بنیاد کتاب و 
سنت کی تعلمات پر تھی ۔ وہ اسلامی علوم کے متبحر عالم ؛ مفسر؛ محدثء 
یہ اور شلم تھے ۔ وہ اپنے تبحر علمی ہے چینی ؛ بندی ؛ یوٹان ؛ بہودی؛ 
اور اسسحی تصوف کی کمزوریوں کو واغیح کرنۓے اور اگر مسلانوں میں 
سے کوئی شخص غیں اسلامی تصوف کی طرف مائل ہوتا تو اس پر سخت 
تنقید کرے۔ اس سلسلے میں سید الطائفه حضرت جنید بغدادیۃ کا 
حسب ذیل فرمان انتھائی مان افروز ے : 

.میں ے پیل حدیث اور ققہ حاصل کی ۔ اس کے بعد المحاسبی کی 


مم 
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صحتہ اٹھائی اور بی میری کامیاب کا واز نے ۔ - جس شخص نے تووی لے ا 
جل راہ حخظ کیا ہو اور حدیث میں ند حال ی : 
دوسروں کی رپنائی کا کوٹی حق ہیں کرد 
صوفباء کے علمی کوائف کا اندازہ حضرت جنیدۃ کے تفى 2 
ہم عصر معتزلی ابوالتا سم الکلبی کے درچ ذیل ببان سے لگایا جا سکتا ے 
”میں نے بغداد میں ایک ایسا شیخ طریقت دیکھا: 0 ۷ 
میری نظر سے کہیں نہیں گزری - ادباء اس سی عام لت خاصب لکررۓ ہیں نل _ 
انشاء پرداز اس سے طرز نگارش سیکھتے ہیں ۔ قلاسئر اس کے افکار ہے 
مستفید ہونے ہیں - شعراء اس سے ئن شاعری کے ھاسرِ ن حاصل کرۓ ہیں ۔ 
علاء اس ہے کاٹ ٍ علمید اخذ کرۓ ہین اور ان باتوں' پر ستزاد یہ ے 
کم اس کی گفتگو سامعبن کے ذبِن ن ادر علم سے بلند بوق ےک ۔ : 
برصغیں پاک او ہند کے ,عظیم وف حضرت علی بن عثان ہجویری5۔ 
کی تصنیف کشف المحجوب کی تمام تعلم تکتاب و سنت ہے ماخوذ ہیں ۔ 
آئا ٹے اس میں تعموف کے کئی گمراہ فرقوں یا 3 ار کیا رے اور ان پر 
ات تقید کرتۓ ہوۓے ا کے عقال کو باطل قرار دیا ے ۔ ۱ 
انی تعلمات میں محبت ابی ء کارو اخلاق اور خدمت خلق کو . 
حیثیت حاصل سے ۔ اسلامی تصوف کی تعلمات بھی. 7 ارکانْ 
۱ لاف پر می ہا۔ سرزمین پاک و بند کہ عظم صوفیاء حضرت علی بن 
عژان ہجؤیری؟. حضرت معین الدین چشتی اجیوی٦‏ ء حضرت بہاء الدین 
زکریا؟ ملتانی ٤‏ حضرت ہیاں مر آ انی ا کے مغ افر 
: عملی مونب تھے ۔ 

ٴ ۳۵‌یَُُٰ۳ی0۸0۳ تصڑف کی : تازبقی اسیث از 
مسلان صوثیاء کے عظم کارناموں کے اظہار کے پیٹ نظر یہ كتاي تب 
کی ے۔ ۔ وہ اسلامی تصوف کی حقاثیت اور عظمت کے داعی ہیں - انھوں ےٴ 
اپنے نقطہٴ نظر یىی وضاحت کی خاطر تثصوف کے دو قدیچ سلسلوں سے 
انی اور یونانی ۔۔۔۔ کو تقابلی: مطالعے کے لے ِ " : 


ہوء اے ا 
























پنیادی حیقثیت 





١‏ ابو طالب لکیہ قوت القلوب ہج ہہ مقح ہے ا 
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۱ بتدی و یونانی تصوفب پر حث کرنۓ ہویۓ چشتی صاحب ایک غبرجانب دار 


محقق کی صورت میں سامنے آتے ہیں ۔ آنیا کے معروضی مطالعہ و تبزیں ہے 
بعض اہلِ علم کو اختلاف ہو سکتا ے د- .۰ت 

مختلف ادیان و مذاہب کے تصوف پر علیحدہ علیحدہ کتابیں موجوف : 
ہیں ۔ لیکن ختلف اقوام و ملل اور ادیان و مذاہب کے تصوف کی تاریخ 


پر جاىع کتب بہت کم دستیاب ہیں - اس لیے عالمی تاریج تصوف پر 


”تصوف مشرق اور.مغربی“ از پروفیسر ریوڈلف ء' اسی طرح ؟ردو زبان 
میں ”تاریخ تصوف قہل از اسلام)٤‏ از بشر احمد ڈار اور تاریخ تصوف از 


عبّدالصمد صارم کے باوجود تحقیقی و تقابی کام کی کاق گنجائش موجود 


تھی ۔ پروفیسر چشتی صاحب کی یہ کتاب اس خلاء کو کاق حد تک 'پر 
کر سکے کی ۔ " 

عالمی تار تصوف پر قلم اٹھانا آسان کام نہّیں ۔ اس زاہ میں عقق 
کو قدم قدم پر دشواریوں کا سامنا کرنا پڑتا بے ۔ اس موضوع پر لکھنے 
والے کے لیے ضروری ے کہ وہ بنیادی طور پٔر روادار ہو ۔ اپنے دین 
میں رامخ العقیدہ ہونۓ کے ساتھ ساتھ مذاہپ عالم کے عقائد و نظریات 


کو احترام کی نظر سے دیکھتا ہو ۔ دیگر ادیان و مذاہب' کی بنیادی اور 


اساسی کتابوں کی اصل زبائیں جانتا ہوٴ اور ان'تک براہ راست رسائی کی اہلیت 
رکھتا ہو ۔ ان کے مختلف تاریخی ادوار اور ان کے عقائد و نظریات میں 
ارتقاء سے آگاہ ہو۔ ظاہر ے کەه ان صفات کے حامل بہت کم لوگ 
ہوے ہیں ۔ 

: پروفیسر یوسف سلیم چشتی صاحب اس وقت ءعمر کے اعتبار ہے شاید 
پاکستان کے مسر ترین عالم اور عقق ہیں ۔ حصول علم کے بعد آپ تقریٌ 
پچاس ساٹھ بٔرس نے سسلسل علم و فضل کی خدمت میں مصروف ہیں ۔عری ء 
فارسی ء آردو اور دیگر اسلامی السند کے ماہر ہیں ۔ انکریزی ء فرائسیسی ء 
اور جرىن زبانوں پر عبور رکھۓ ہیں اور بایذ ملک کے واحد عالم ہیں 
جو لاطینی زبان بھی جانتے. ہیں اور انھیں ہندو مذہب و ثقاقت اور سنسکرت 
سے بھی شاف رہا ے ۔ 
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" نے 
مشرق و مغری اقوام و مداہبی ک تار اوو زبان و آدب سے گہریئ۔. ٭ 
فاسگ كے:مائٌ ساتھپردیسر دوک سا ہلت عللب کا ال اوینی 
قابل ادان سے ۔ آپااۓ زندک کا بیشتر حصہ متلف ادیان و متابٹ کے 
مطالعے اور تعل .میں ضرف کیا ہے ۔ ماپ لسائیات اور عالم تقابل' ادیان _ 
کی حیثیت سے آپ نۓ تاری تصوف کے موضوغ پز کتاب لکھ کر اس سا _ 
حق ادا کیا ے ۔ نے پھر عتن 
. کتاب کا آغازامقیے سۓ چوٹا ے ۔ اس غلمیٰ مقالے میں زصط لے 
جات جامعیت کے ساتھ تصؤف کے ختلف موضوعات پر فاضلالم بت کی ےے ' 
اس میں آپ نۓ تصوف کی ماہیت ٤‏ مذہب وسائنس .اور تصوق کی 
خصوصیت ؛ تصوف کی عالمگیریت ء انسانی زندگ پر تصوف کے اثرات چییۓ ٴ 
عنوانات پر بڑی تفصیل سے روشنی ڈالی ۓ ۔ 7 یا 
تاریخی نقطمٴ نظر سے مصنف. ے کتاب کا آغاز پندی تصوق نے 
کیا ہے ۔ اس باب کی مختلف فصول میں پندو 'تصوف کا عقائم عبزیں کی 
۱ گیا ہے ۔ ”اپنشدوں یىی تعلم)؛ کے عنوان کے تحت اس میں اپنشدوں کے ؛ 
لغوی اور اصطلاحی مشہوم کی وضاحگ کرکے ان کی تعلمات کا علاصم 


درج کیا جے۔ فصل دوم اور سوم میں اپندو مفکر۔ شٹکز اچاریہ اور 
اس کے فلسفہٴ ویدالت کو بیان کیا کے ۔ فصل چہارم ”بھگوت گیتا/“ 
کی تعلمات پر مشتمل ے ۔ : ً کی 
.تس نتکتاب کا دوسرا باب یوٹانی تصوف پر مشتمل ہے اجس ہیں : 
حکم.فلاطینوس: کی تعلیات کو ایک کی اور حوری حیثیت حاصل 
سے ۔ اس میں فلاطینوس کے سواخ حیات ‏ اس کا علمی مقام ء غیسائیٹ 
پراس کی تعلمات کے اثرات کا جائزہ لیا کیا ہے ۔ حکیم افلاطینوع کے ٠‏ 
نزدیک سلوک کے مراحل ‏ طللي حقیقت ء عشق اوو حکمت پر بث کی 
۱ ہندی اور مغرنی تصوف ے بعد کتاب کے سب سے اہنم اور مفصل 
ا حصء اسلامی تصوف کا آغاز ہوتا. ہے ۔کتاب کے قیسرے اب میں 
اسلامی تصوف کی ابتدا ‏ صوق کی وجب تید ء اسلاہی تصوق: اوں ٠‏ 








. 
رڈ 
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ایرانی .۔تصوف کا تجزیں اور تصوف پر اعتراضات اور ان کے جوابات بیان 
کے گۓ ہیں ۔ اسلامی تصوف کے مآخذ ء اس کے عناصر ت رکیسی ءتوحیدء 
تقوعا ء محبت الاہی اور ان کے باہمی ربط کا ذ کر کیا گیا :بے ۔ تصوف کا 
دستور العمل کتاب کا نہایت اہم حصد ے ۔ اسلامی تصوف کا ضابطى 
0 مصنف کے نزدیک ان بنیادی اصولوں پر مشصل ے : ٍ بیع ء صحبت ؛ 
٦‏ غلوت ء اعتکاف ء عبح یا عشق ء مراقبد ء حاسبد ء عو رف 

۱ تارب میں صوفیاء کے مقام پر مصنف کی تحتیقات نہایت قابل قدر ہیں 
7 جس میں صوفیاۓ کرام کے تبلیغی کارناہے ان کی دینی خدمات ‏ مکارم 
ٍ ۔اخلا‌ق اور خدمت خلق وغیرہ موضوعات انتہائی دلکش اور دلنشین پیراۓ 
ٴ میں بیان ہوۓ ہیں ۔ ۱ 





! . مسلانوں میں غیر اسلامی تصوف کی ؛ ترویچ کے اسباب ہے عنوان کے 
ا تع بڑا یی مقالہ' سرد ”مہرد قلم کیا گیا ہے جس میں ان ام مقامات کی 
الد کی کی و چان سے 7ی 0 کی رت 
ذ میں داعل ہوۓ ے ' 
چوتھا۔ باب اسلام کے جلیل التدر صوفیاۓ کرام کے حالات 
اور اسلامی تعلمات کے بیان پر مشتمل ہے جس میں حارث عاسبی٣ء‏ 
: ابوسعید خراز”ء.جنید ایقدادق٣ء‏ حسین ابن منصور الحلاجء عد این 
ھیڈالجیار النفری؟ء شیخ ابوبکر الکلاباذي؟ ابونصر سراج؟ ء ابو طالب 
الی“ء امام قشیری؟ء ابو سعید* ابن ای الخیر شامل ہیں ۔ صوفیاۓ کرام 
کے سوا حیات اور ان کی تعلمات یبای کی ہیں۔ عحرد سا شادی 
۱ پر تمقیقی مقالہ صوفیاۓ کرام پر لکھے ہوۓ مقالات میں شاپکار کی حیثیت 
: رکھتا ے ۔ :. : 
اسلامی تصوف پر لکھتے ہونۓ چشتی صاحب کا طرز استدلال _ 
متھدانہ سے ۔ آپ کے بلائل وزی ہیں دل و دماغ کی ہم آہنی اور 
ہار و ات کی حرارت پر: سطر اور صفحب پر حسوس ہوق ے ۔ 
آانھوں: ۓ اکاہر صوفیاء کرام کی روش پر چلتے ہوے سای تصوف کی 
ہنہاد 280920 ہے۔ 


۲٦ 
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ا ۱ ض 
تتے ت.. اسلامی تصوف کا ھوڑ پاچ لقاط ہیں : توحید غالس ٴ 
و غ ً ان 6وت رعاقی اور جہاد ۔۔ اتحاد و اتفاق ۱ 

نت 1 ف ٤ ٠‏ تث: 
7 ہت و ابادتی تصوف کی روح یں ہت 
نہ و فساد اور تفرقہ و اختلاق اس کے منای ہیں تت 


(د یؤسف گوزایں) --- 








۷۸۸۶۸۲۰۸ 


لیت رس جا بھی 











ٌ وو 7 5 2 
١‏ مور موی ا 
١‏ تضوف کی مایت : 





اقوام عالم کے صوقیانہ ا ادب اور صوفیوں کے اقوال بر مطالعے ہے ۰ 
یں بات واضح و رر ف اس اشتیاق نا 
جو ایک صوق کے دل کے تار ے لے اسفت کان : 





ا نشفق کی سرخی. مین ء دریا کی روانی میں ء پھولوں کی سہک میں ء بلبل 

ْ آواز میں ء قاروں کی چمک میں ؛ صحرا کی وست ہیں ء باغ کی شادابی 

میں غرض کہ تر مظاہر فطرت اور مناظر قدرت میں اسے خدا ہی کا 

| جلوہ نظر آتا ے 

اض ات نظروں میں میری ٠‏ 

جدھر دیکھتا ہوں آدھر تو ہی تو ے 

یہیں ہے ایک سائنس دان ء ایکا فلسٹی ء ایک پیرو مذہب اور ایک 

صوف کے تصور خدا میں فرق واضح ہو سکتاٴ ے جس کی تفصیل ذیل میں 
درج کی جاىی ہے : ۱ 

سنہ (الف) سائنسدانوں| کی دو قسمیں ہیں : () قاللین خدا (ہ) منکرین 

. خدا۔ جو سائنس دان خدا ی ہستی کے قائل ہیں وہ ایے 

ائع کائنات قرار دیت ہیں اور یہ بھی کہتے ہیں کہ خداء 

اس کائئات کو بپناۓ اور اس میں قوائین فطرت افذ کرۓ 

کے بعد ء اس سے ےتعلق ہو چکا ے۔۔ اس لیے انسان اور 

خدا میں لہ کوئی, رابطہ اور تعلق ہے ؛ٍ اور لہ ہو سکتا ے ۔ 

نر( 809 دچ نت سے 
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جو فلاسئم خدا کی سیت ال 02 
صائع کائنات یا غلتر کائنات ہی قرار دیتے ہیں 
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- اور چولکہ وہ“ 
۱ غیر مشخص ہے اس لے انسانوں کے۔ساتھ ایسا شخصی رابلہ ” 
قائم نہیں کر سکتا جیسا کم ختلف انسانوں میں پایا جاتا نے 
مثاژ وہ کسی انسان سے ہنم کلام نہیں ہو سکتا یا اگ ر کوئی-×ٴ 
انسان اسے پکارے تو وہ جواب نہیں دے سکتا۔۔ غور سے 
دیکھا جالۓ تو سالنس دان اور فلامفہ کے تعبوں' دا بت۔ 
کوئی فرق نہیں ے ۔ ج۰ او 

( ج) مذہب کا معاملہ سائنیں اور فلسنے_ہے_ بالکل جدا گان : 
























عرف عام میں رشی ء لی ء رسول یا پیغمیں کہتے ہیں ۔ ---_ 

لم مذہب کی رو سے خدا ء خالق جکائنات ے اور انسان آس سے رابطد : 

پیدا ٣‏ کے و ار اھر سا وٹ 

. کویں یہ حکم دیتا ے کہ اگر تم'مجھے پکارو گے تو میں جواب دوں گا ۔ 
پر مذہپ نۓے ذو چیزیں پیش کیں : بھلی چیز ین کم اگر نیوی * 

اطاعت کرو گے تو میں تمھیں اس کا جزادوں کا یعنی جنت میں داخل : 
کروں گا ہ ور اگر میری فافرمانی کرو کے تو مزا“ دون گا یی مت 
میں ڈال دوں گا ۔ ۱ 
دوسری نیز یی کم اکر الات کے عاووۃ خ مت 

تو میں تم. سے محبت کروں گا ۔ اور:اس عحبت کا مرہ یہ ملے گا کب مھاری . ۔ 
٠‏ شخصیت میں میری صفات متعکس ہو جائیں کی ء اور ائَںٴ قرب یا اتعبال 
کا نتیجہ یہ ہوگا کم تم چشم دل میرا دیدار کر سکو گے ۔ “ : 
اسی لے اہل مذوب ذو گروہؤں, میں منقسم پت ج ےت 


۱۷۸۷۲۰۰7 
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‫ نقصود بایا ۔ اقبال ے کرای فوضر را ضا 
گفت دین_ عامیاں ؟ گَةتم شئید 
گفت دین عارفاں ؟ گفتم کہ دید 


دویدے طق کے افراد کو عرف عام میں صوق کہ سس اور . 
سرع ہے یں سار ہوگا کی میق درامل عاسی ہو ےہ 
عشق اور تصوف مترادف الفاظ ہیں ۔ 
تصوف کیا ہے ؟ اس ملے فا ہے دوائت کر پا لے دیکیے ' 
کی شدید ترین آرزو کا دوسرا نام ے ۔ 
. تصوف :کیا .ہے۔؟ دوحر انسانی کا اپی اصلِ (خد) بے وامل _ 
ہن جائۓ کا اشتیای۔ 
ححا نج سیر اد مو کے اہ تر فرطو اس یف 1 
ْ جب آس نے خدا کی طرف ہے ید نوید سنی کم اگر تم مجھ سے عبت - 
۱ کرو گے تو میں بھی تم سے حبت کروں گا ء تو ایے یقین ہوگیا کہ وو 
۱ 
١‏ 








شے جے میں روح یا آبھا کہتا ہوں ء نی الحقیقت خدا سے جدا نہیں رے 
ہلک اپنی حقیقتِ حقیقت کے اعتبار سے اس سے متصل ہے ۔ بالفاظ فاضح .تر خدا 
رر وت ہم چئبر ہیں ء اور قاعدۂ کیہ ے کہ الجنس یعمیل ا ی الجنس 
(کند ہم جنس یا ہم جنس پرواز) اگر خُدا اور میری روح میں باعتبار 
حقیقت ء مغائرت ہوق تو خدا مجھے انی ذات ہے معہتکا حکم۔ لہ دیتا۔ 
لہٰذا معلوم ہوا کہ رح اس کے پان نے آئی بے ۔ ا 
امن کے بعد آس نے اپنی ذات:میں یا اپنے باطن' میں غور کیا: تھے 
اسے معلوم ہوا کہ میریا روج خود بھی : ٠‏ 
)١(__‏ شیداۓے سال ملق ہے بی کسی اس و ہے محبت کرنا 
۱ . چائقی ہے جس سے جمیل تر یا خوب تر یا حسین تر ہی 
۱ ۔متصور نہیں ہو سکی _ 
0 کے (:)۔ ابدیت ہے ہمکنار ہوٹا چاہی ے ۔ 
: ؛قاے ین رو گیا اک مورت روں واس دو و ا آئی ے 
.. کیو ںکم 'اگر خدا مجھ ہے عبت کرتا سے تو میری روح بھی اس ہے 
عبت کری سے ۔ ۔ یہ ہے وہ سکزی لقطبٴ خیال (جس کي مداقت سالک ۔. 
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کت اپ ر ٦‏ 
پر مہالے اورمشاہدے کے بعد ٤‏ روئے روشن کی ا واضح ہد چاتی نے : 
جس پر تصوف کا سارا مداز رے -۔ اقبال 
طرف اارہ کیا ے 





نے امن شعر مین اسی حة حقیقت کی : 


01 خود ای ١‏ ا ا 
۱ یکنارہ برفگندی ء ٴ در آبدار خود را 
اگر یہاں یہ شیم لاحق ہو کہ یہ صداقت (کہ روح انسانی ء ذات حق نے 
صادر ز وک سے اورائ سے ملتے کے لے ےقاب چ) پر شخمں پر چس ا 
نہیں ہوتی تو اس کا جواب یہ ے کہ ید طلب!تو پر[انسان فلز می کے 
+وجود کے مکر اکثر و پیٹ بنی آدم و مادیات میں اس قیر لپک رہۓۓ 7 
ہیں کہ کبھی اپنے یاطن- ادد اس ک تاغل تی لاف مانوح لہ لی غ ہوتے ۔ 
اکیر اللہ آبادی نے اس شعر مین آسی طرف اغارہ' کیا ے ٠‏ 
کیا کہیں احباب :کیاٴ کارر ممایانں کر . کئر 
۔اے ہوۓ ء ڈپٹی بنے ہ پنشن ملی ملی ء پھر س گئے_ 
ایک شعر اتبال کا بھی غور طلب ہے : 
لہ مشرق اس سے بری ہے ل مقرث اس ہے پری ے 
چہاں میں عام سے قلب و انظر کی رقبوزی _ _ 
سح زیوں ی× ے کہ جب انسان خدا کے بجاۓ دنیا (زن+ زر ےٴ زمیت) 
کو اپنا:مقصود ٴد مطلوب و عبوب ہت لیتا ے تو قلب اور نظر دونول' قوتیں: 
رنجور ہی جاتی ہیں ء افر اگر مداوا نە کیا جاۓ تو یَتحواۓ قَاونَ قدرت ء 
دطلوف ‏ جائ یہ ایر ان کے سس جاۓے سے انسالل ضر جات بچےء رق 
حموان باق رہ جاتا رے ۔ سچ کہا ہے اقبال قے ٤‏ 
۱ آلکہ حی الاموت آبد ء حق آبنٹ ۔: 
تَ زیستن با حق ء حیاث مطلق. است _ ا 
اہ نے ہر انسان کے اندر (دل میں) اپنی. محبت ک شع رُوشن کر دی 
سے افر ذکن اہی مفزلہٴ روغن ہے ۔ اگ رون ختم ہو جائۓے کت 
, کا بجچ جانا یقینی' سے ۔ کر 
یت یرکسع 












ٰ 


اض ےجس 





۵ 
ال ہے ء زلدہ دا ے ساتھ ژادہ رابطہ پید۔ کرئۓے کا نام ہے۔ ازکان ء. 
شعائر ٤‏ مٹاسک ء رسوم ء قواعد ‏ ظواہر یعنی احکام شرع یہ سب اس 
رابطے کے حصول کے ذرائع ہیں ۔ بالفاظ صحیح تر یہ سب مقصود بالعرض 
ہیں ئه کہ مقصود بالذات ۔ اگر ۔مقصود بالذات (ربط یا ۔تعلق مم الق) 
پیش نظر ے تو یہ سب مفید بھی ہیں اور ضروری بھی ۔ لیکن اگ رکوئی ۔ 
شخٔص وسائط پی کو مقصود بنا لے تو وہ شخص کبھی اپنے مقصود حقیقی 
کو حاصل نہیں کر سکتا ۔ 
.. متقی سیا ارس ے ہشیت اتاھک 
کو تلقین کرتا رہتا ے کہ دیکھنا ! کہیں مقصود ء لگاہ سے اوجھل 
ئد ہو جاۓ ! اے انسان ! تیرا مقصّود حقیقی ء اللہ ہے رابطہ یا تعلق پیدا 
کرنا ے اس لیے جب تو بماز پڑھنے کھڑا ہو اور یہ دیکھے کہ مصالی 
پاک ہے یا نہیں ؟ منہ قبلے کی طرف سے یا نہیں ؟ تو ان ظواہر کے ساتھ 
ساتھ یں بھی تو دیکھ کہ تیر تصور پاک ۓۓ یا نہیں ؟ دل اللہ کی طرف ے 
یا نہیں ؟ و قس علی ھذا ۔ اگر بجالت نماز تیرا دل دنیا کی طرف ہے تو 
ایسی نماز ے:حضور ہے ؛ ظاہر شرع کا تقاضا تو پورا ہو جاۓ گا لیکن 
اللہ سے تعلق پیدا نہ ہو سکے گا ء اور جب آس سے تعلق پیدا نب ہوا_ تو 
مماز کا مقضود حتیقی بھی فوت ہو گیا ۔ : 
اقبال نے اس شعر میں اسی حقیقت کو واضح کیا ہے : 
تیرا اہام ے حضور ؛ تیری نماز ے سرور 
ایسی نماز سے گزر ء اییے۔ امام سے گزر 
قصبید ختصر توف ء ہر قدم پر ء ہر بات میں ء ہر وقت سالک کو 
متنید _کرتا_ رہتاچے کی دیکھنا ! اللہ ڑا لگاہ سے اوجھل لہ ہونۓے 
پا ۔ اکبر الہ آبادی ۓ کیا خوب کہا ے 
6 قرآن رے پیش نظر ء یہ ہے شریعت 
الہ رےے پیشر نظر ء یں ہے طریقت 
تصوف سالک کو متبہ کرکا سے کہ اکر تو اللہ مٔے ایک لن کے 
و ہت 


تہ ہو سکے گا ١‏ 
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نکر سج 2 
وو جو ضس اعغوبارائا ات . تپ 7 
کے . یک لحظہ غائل یودم وصداشالم راہم دورشر وس سے ۱ ١‏ 
جو شخص کسی مذہب کا بیرد ہے مگر تعبؤف پر عامل نہیں ُس کی ٘ 
لف اس شیلمن کہ می ہے جیں کے ساری عبر کسی احلوای ینز 
حلوہ بنایا مگر خود کبھی حلوہ نہ کھایا ے <--- ٭ و 
توف بی یا بدولت السا ء اس اھ ہے زندہ وابطہ پیدا کر کا 
ہے کے وہ اھٹا تحبود یا سجود بین کرتا ے ۔ فقید کہتا ے+ ڑے 
مضلان ! اللہ کا نام لے - صوق کہہتا ہے کہ اے سان !.التہ کا نام روز ۱ 
لے (کیوں کہ حکم شرغ بھی ۓے) مگر اس طزح لے کہ وہ قیرے نول ہیں ٴ 
.اس جائے ۔ جس کا فتیجہ یہ ہوگا کہ پھر تیری شخصیتا ہے الہ کا اظہار ۱ 
وکا ادر جو آنیدے پاس بیٹھے کا آے تیرے وجود بے اللہ کی متوفبو ' 
ہے آئۓے کی ۔ بالفاظ ذیگر ء ٤‏ محض زبان سے ام لینا کاتی نہیں ہے ۔ زبان :نے 
ساتھ دل ہے بھی ]سی کا نام لے ۔ ۔ لہ تو منافقت کے کہ زبان پر اللہ کا 
ام ہو اور دِل میں شیطان ہو ۔- ے 
تو غرب ہو یا عجم ہو ٠‏ ترا لا الہ الا 
لنتر غریب ء جب تک ترا دل ئە دے کواپی ۱ 7 
یں تصوف دل یىی یھ 3 :دوسا کو سے کیو ناک ا بظاپر : 
. چم اور نفس کا ام لے مگر درحتیقت حقیقت::ء دل :کا فام ے ۔ اوراگر دلر 
مسلان لہ ہو سکا تو کی و سچردیاں زا سے خدا کچ اتا دولو دونوںں 
ا نے معی ہیں : 3 
و و فو تا و وت 
و ےی تگاہ مسلان نہیں تو کچھ بھی نہیں و 
0 0یسی ہس ٠‏ اور راقپ-اسرویت۔ : 
ا کی ا ا وص 
9 
وج حخود نود اقال کا مشور نی می ہرز 0 ا 
ا نمی تروید تخمرو خل وک ا 
کے کاو خداوندان: دق 
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ج‫ 

لم وی جب تک کوئی شخصں ”خداوندانر دل“ کی صحبت اختیار نہیں 
کرے گا اس وقت تک دل ء حقیقی معنی میں دل نہیں بن سکتا ۔ اور بات 
بھی معتول ہے ؛ جراغ تو چراغ ہی ہے رەشن ہو سکتا ے ۔ ٠‏ 


اہ کالچوں سے ؛٤‏ وہ صرف نظر سے پیدا ہو سکتا ے ۔ 
دیں جو اندر کتب اے ہےخہر 
7 علم و حکمع ا زکتب ء دیں از نظر (اقبال) 








لہ کتابوں ہے قد کالج سے تہ زر ہے پیدا 


دین ہوتا ے بزرگوں کى نظر ہے پیدا (اکیں) 


.. ان دوئوں کے مزشد بھی یھی فرمائے ہیں : 
١‏ ۱ گر تو سنگو خارہ و مس بوی 
۱ ۱ چوں یصاحب ' دل رسی گور شوی ٠‏ _(روسی) 
ا تصوف انسٰانی روح کا ذاق تقاضا سے اپنی اصل سے وامیل ہوۓ 
۱ کے لیے جو اس ک گہرائی. میں سۓ آبورتا ے ۔ اس تقائے کا السان 
کی خارجی' (مادی) دئیاوی زندگی سے کوئی علاقہ نہیں ے یعنی یں تتاما 
خارج نے انسان پر دارد نہیں ہوتا ۔ پاں یہ شرور ے کہ مناكْب ماحول 
میسر نہ آ سکے تو دب جاتا ے اور اگر میسر آ جاۓ تو اس میں شدت 
پیدا ہو جاتی ےہ ب ۲٭ + 2 ُ 
ا اس تقاضے کا نتیجں۔اس رجحانر طبم کی صورت میں ظاہر ہوتا 


۴ 0 


جن کی بدولت انسان انی پوزی شخصیت کو دنیا ی عارضی. اور فانی ٭ 


دلچسپیوں سے پٹا کر ء خدا ہے وابت کر 
اس کے حصول پر کو ڑ کر دیتا ے ۔ٴ ِ : 
یہ رجحاثر لع ء انسان کے دل میں خدا ء ۔خودی اور کائنات کا 
ایک خاص تصور قائم کر دیتا ےا واہو ہڈا ٴ ٌَ 
(الف) اس کی نکاہ میں حقیقی وجؤد صرف خدا کے لیے 

۱ معنی میں صرف خدا پی موجود ہے ۔ 
(ب) خودی (روج) اس حقیقی وجود ے صادر ہوئی ہے جسے 


یت ے ۔ اور انی ہوری توجا. 


ہے ۔ حقیعی 


-٦ 





دین (اور توف ء دین کی روح ے) لہ کتایوں ے پیدا ہو سکتا ے 


۸۷۷۸00 





ہز 


ختا تچ بے ےت 
اتصالر ےاتحتّق نے ھی 





> ۳-۔۔٭ے“ صید 
بی دج ہے کم خودی یا روم کو مات دتیا کی کی 
چز سے قرار یا اطمیناثہ حاصل تہیں ہو سا _ ہو رکیسے 
سکت کے ؟ محیٹ 8اجنی تو عتاب الم 


(ج) لح کیا ہے ؟ نما ک ارہ کہ ہےہ۔ ود شے سے دیں ابر 
ہو رہا ے - یعی کائنات مظہرر اسإء و صقات ے < 
چشم ہکٹا کم دلدار : 

متجلی است از در و دیوار (عطان 





کہ بچشانر ۔دل میں جز دوست 
7 پرچہ پبی 0 ید اآوہمت جَ 
خدا ء واحدر حقیی ہے یع ےک ےت در 





ہیں ہے وجود میں بھی شریک نہیں ے۔ 
جاروبرِ ا بیار رک ایں شرک یق الوجود 
با کرد قرش و سید بایواں بزابر است (غالب) 


لصوف کی اہممت : ۱ ا 
انسان ی عقلی اور روحانی زندگٰی میں تصوف کی اہمیت کا اندازہ اس 
پاٹ سے ہو سکتا یہ ےک عصر حاخر کا مشہور فلسفی برٹرینڈ رمنل (آآة::0د8)ء 
چس کے بارے ہیں کوئی شخص نیم نہیں کہد سکتا کیہ وہ تصوف کا حامی - 


۷۷۸۶۲۲۸۸. 





سس سس سح 


سم 


ٴ۹ 
ہے ؛ پہ کہتا ے کہ : ”دئیا میں جس قدر عظیم ترین فلسٹی گزرے ہیں 
سب نے فلسفے کے ساتھ ساتھ تصوف کي ضرورت کا بھی اعتراف کیا ے۔ 
دنیاے افکار میں انتہائی بلند مقام صرف سائنس اور تصوف کے آاد ہے 
حاصل ہو سکتا ے ۔ بھترین انسانی خویبوں کا اظہار صرف تصوف بی کے 
ذریعے ہے مکن ے ۔١٤٠‏ ۱ ۰ 
رہل نے این دعوے کے ثبوت میں حسب ذیل فلاسفہ کے نام بطوں 
مثال پیش کے ہیں ۔ ہرقلی ء پارہینائڈیز ء افلاطون اور اسپنوزا ۔ ظاہر 
ہے کہ یہ فہرست جا نہیں ہے اس لیے چند اساء کا اضافہ کے دیتا ہوں 
مث برونو ء پیگل ء برکساں اور وپائٹ پیڈ ۔ 


3 


“ تصؤوف کی خصوصیت : 


تصوف کی سب ہے بڑی خصوصیت جو ایے دنیا کے دوسرے متام 
علوم و فؤن ہے متمیز کردیتی ہے یہ کے کہ اس کی بدولت خداء انسان 
کا محبوب بن جاتا ے ۔ 


یہاں اگر کسی کو یہ شیہ لاحق ہ وکہ مذہب بھی خدا ہے عبت سا 
سبق سکھاتا ے تو اس کا جواب یہ ہے کد اسی لیے تو میں نۓ ابتدائی 
مث میں یہ لکھا ے کہ تصموف ء مذوب کی روح ہے ۔ جب کوئی مذبی 
یں ؛ خدا سے عبت کے لگتا ہی تو وہ توف ہے دائرے میں دح 
ہو جاتا ے ۔_ َ 


افو ف کا بر : 


َ 


پر مذہب ء ہر قوم ء ہر ملک اور پر دور کے تصوف کا طریق کار 
اک نی رنا ےہ فی عشق ۔ اگر خدا عبیب پا اور انسان عب ے تو 


لآمحالہ حبوب کے حصول کا طریقہ محبت (عشق) ہی قرار پا سکتا ے ۔ دوسرا 


کوئی طریقد نہیں ہے اور ئ ہو منکتا ہے ۔ عشقکیاسے اس کی۔-ساہیت ؛ 
توحب خامیت کیا سے ان حا اتوں سی“ تقصیل آینتہ درے۔ی 


جاکے کی ۔ 
سے 


-۱١‏ تصوف اور منلق اور دیگر مشابین معبنشخۃ برٹرینڈرسل ء ۔ص رتامہمو۔ 








ِٴ ۱ ْ۲ 
ہ تصوف کی عالمگریت : : 7ت ۲ <۶ 
ٴ مذہب کی طرح تصوف بھی ایک عالمگیر صداقت ہے ۔ اس کی وج ٰ 
و ےکی تصوف ء جیسا کہ مذکوز ہو چکا ے ء مذہب کی روح ۓ ۔ ٰ 

تصور مذہب سے کوئی قوم خالی نہیں ے اس لے تصوف بھی پر قوم یں 

کارفرما رہا ا حا ای خر مو و کرو کے 

ہیں اور قیامت تک رہیں کے ۔ ۱ 


جو اصول تصوک کی یکسالیت : 
تصوف کے اصول اور میادی پر قوم میں یکسان رے ہیں ۔ پر صوق _ 
دراصل عاشق ہوتا ہے اس لیے ہر قوع اور ہر ملک کے تصوف کا دار و 
مدار عشق و محبت ہی پر ے ۔ قرق جو کچھ نظر آتا ے وہ صرف ظاہری 
اوضاع و رسوم میں ہے۔ بثا جب عید .کے دن کسی ہر کے مسلان 
عیدگاہ کی طرف جاتے ہیں تو ایک آدمی پیدل عیدگاہ جاتا ے ء دوسراٴ 
پیل گاڑی میں ء تیسرا فٹن میں ء چوتھا موٹر میں ۔ ان ک وضع ظاہری اور : 
رفتار میں تو فرق نظر آتا ے مگر منوَل مقصود چاروں ک ایک ہی .رر 
اور جذیہٴ حرکہ (داعیہٴ باطنی) بھی ایک ہی ے ۔ : 
الغخرض صوىی خواہ پندو ہو یا مسلان ء مقصود دونوں کا ایک: پی 
ے ء مگر ان کے عقائد مذہی ء غعائر مذبی اور رسوم مذبی میں اختلاف ‏ 
کی وج۔ سے دوتوں کے مزاج میں قرق ضرور پیدا ہو جاتا ہے مثلِ پندو کا 
تصوف .انے .ترک دنیا کی طرف مائل کر دیتا ے لیکن مسلان کا تصوفر _. 
اسے خدمت خلقِ پز آمادم کرتا ہے ۔ اس کی وجہ یہ ہے کہ بندو کی لگاد: : 
778 وی و ت٢۶‏ 
ے ۔ یہی وجہ ے کہ اسلامی توف میں ”تاس (ترک دنیا) یق 0 
تعلنم دی جاتی ہے اور تہ دی جا سکی ے ۔ ' 
فی الجملہ تصوف کے بتیادی اصول جو ہر ملک,اور ہز قوم کے تصؤف . 
میں یکساں طور پر مسلم ہیں ء حسب ذیل ہیں : : ‪ 
-١‏ حقیقت حقیقت ء واحدہ ے ء صرف ایک ےء لاشریک لے ء وحدۃ بلاق ا 
ہے ۔ ا کو صوق الحق سے قجیں کوتا ے ۔ 1 


















و 





‌ 
۔ یہ حقیقھ واحدہ ء زبان اوز بیان ء تحریر اور تقریر کی گرنت ہے 
. باہر ے ۔ ہم اسے بذریعہٴ الفاظ ء بیان نہیں کر سکتے ۔ بتول 
نظامی : ۱ ۱ 
دوربینان بارگا الست جز ازیں ے نبردہ اندکہ ہست 
٣‏ روح انسانی ء اگزچہ باعتبار تعین ء غیر حق ہے مکر باعتبار 
دجود “عینر حق ے۔ روح کو موجودہ اصطلاح میں خودی اور 
حق کو خدا کہتے ہیں ۔ اور صوفید کا عام دستور ‏ ۓےکہ اختصارآً 
اپنا.بنیادی عقیدہ بایں طور بیان کرتے ہیں کہ خودی عین خدا 
ے۔ اس کا مطلب دراصل: وپی ہے جو سطور بالا میں مذکور 
ہے کم خودی ؛ باعتبار وجود عین خدا ے مگر باعتبار تعین ء 
غیر خدا ے ۔ صوق جب کبھی عیلیت کا ائبات کرتا سے تو 
غیریت کا تصور حذوف ہوتا ے ۔ یہی وحدۃ الوجود اور حلول 
میں بئنیادی فرق ے ۔ ۔ 
جو صوفی عینیت مطلقہ کا قائل بے وہ وجودی نہیں ے 
حلولی ہے ۔.اور حلول راقم الحروف کے مذہب و مشرب میں 
سراسر إلحاد اور زندقہ نۓ ۔ بقول علامں شبستری : 
حلول و اتحاد اینجا محال است 
کہ ذر وحدت ؛ دوی“ عینِ ضلال است 








ا مہ اس وحدث مطلقہ ہے وصل مکن ے یعنی خودی ء ۔خدا نے 
واصل ہو سکتی ے ۔ 
۔ طریق وصل ء عشق ے ۔ ِ 


ہ۔ عشق کی صفت ء عاشقوں کک صحبت میں بیٹھنے سے حاصل 
ہو سکتی ہے : 
صحہت از علمٴ کتابی خوشتر است 


صحبتر مدان آحرء آدم گراستت ‏ (مرید ہندی) 


نفس نتواں کشثت الا ظز ہیں ۱ 
دامنر ان ئفس کش را سخت گیر (م‌شد رونی5) 





۷۸۷٥] 





ہت عطل بر دیا جاتا ےی بلکہ تعپوف کی تعلم یہ یہ ہے کہ حقیقی علم (مرفان یا 


ٌ 
إلمانی زلدق ار توف ۴ ار ا 
انسانی زند پر تصوف کے کیا اثرات تب ہے :ہیں یا تصول 
ا ای یں 
.۰ لوک ا افاراوت ا کوا ورتے ٴ 
.2 سبر ہے بڑا فائدو یہ حاصل ہوتا ے کہ عامس 
سنا خاال زعامل ے) تام رذائل اخلاۃ اخلاق پاک ہو جاتا سے کیولکہ, 
تو (ققی) نام انسانی عیوب کا ازالہ: کر دیتا ے بقول ہفاروی ٤ئ‏ 
شاد باش اے عشقِ خوش سوداۓ ما _ ._ ۲ 
دے ہس جملہ علت ہاۓ ما: ۱ 


٦ 
1 وڈ‎ 


وت چاسِ تل چاک شد 7 نے 
اوء زحرص و آزء کلی پاکشد ۰ (روہی7) 
اس جگہ اس بات کی صراحت ضروری سے کن تصوف میں ۔۔سارا ز 





گیان) صرف عمل کے بعد ہی حاصل ہو سکتا ہے ۔ پس جو صوف عمل ٴ 
00ھ0۸۸ 

ہندو رشیوں (عارفوں) نے بھی یہی کہا ے کہ تصوف ]ن اج ۔ 

بتیادی عیوب کا ازالہ کر دیتا ہے جو آتما (ریج) .کو _درشن (دیدار) نے 
حروم رکھتے ہیں : ۱ ۱ ٍ 
کام (نفسانی خواہش یا شہوت) ء کرودۂ (غضب) ؛ موہ (حرص) ٤‏ . 
. لوبھ (طبع) اور اھتکار (خوذ بینی) ۔ و ۱ 
کس اد تی سر رو نہ ھت ١‏ 
جواب“ یں رے کم ہم قبل ازیں اس حقیقت کو واضح کر چکے ہیں کد ٣‏ 
وف کا تو سی ماب سے جال کو شے خص یع 












یات یہ ے کہ عالم دین (خواء وہ کسی مذہب کا ہو) صرف تعلم: 
إ پر اکتنا کرت ہے یعی وہ وف زبَك سے آپنے ماگردوں کو اس بات کا 


_ علم عطا کر دیتا ہے کہخدا ے توس یی نف کا حکم دیا ے ء لیکن او 
.لہ انھیں اس کا یق نات ے لہ عمق کسی کا و کر ھا 


۳ 
ہے۔ اس کے پاس صرف تھیوری (نظریہ) ہے اور وہ اسی پر اکتفا_ کرتا 
2 سر ے اون پر سو عامر دین رنگ ۔فرموش ے۔ رنگِ 
پچ پیچتا ےٍ مگر چڑھا نہیں سکتا -.: 


ص ا عق مارفاں وی ص0 صرف 





قلقین پر اکتفا نہیں کرقا ء وہ اپنے شاگردوں ہے یہ کہتا ے کہ میرے 


پاس آؤ میری صحبت میں بیٹھو ۔ میں بالفعل تمھارے نفس کا تزکید : 


کر دوں کا - عالم_ دین ے بھیں بتایا ے کہ خدا ے ؛ میں تمھیں دکھا 


۔دوں گا کہ واقعی خدا ہے ۔ جب ایک طالب آس عارف (مقد) ی ٭ٴ 


صحعبت اخیا رکرقا ۓے تو اس پر رنگ ۔پڑھۓ لکتا ے ۔ یعی مےرشد دراصل 
رنگ ریز ہوتا ے جو سال کو خدا کے رنگ میں رنگ دیتا ے ۔ لخد ا کا 
رنگ)؛ کیا ے ؟ اس کی تفصیل آیندہ کی جائۓ کی ۔ 
بھرحال سمجھانا یہ تھا کہ تصوف مذہب کی روح سے یعنی زندہ خدا 
کے ساتھ زندہ رابطہ پیدا کرںۓے یا اسے اپنے باطن ک گہرائیوں میں مشاہدہ 
کرئۓ کا دوسرا نام ے ۔ اور جب ایک مذپبی آآدمی رابطہ پیدا: کرنا شروع 
کر دیتا ے تو خود بخود تصوف کے دائرے میں داخل ہو جاتا ے ۔ 
۲ _تصوفِ کا دوسرا فائدہ یہ سے کہ انسان کافر اور مومن ء ہندو اور 
سال کل ابر گیرے غرض کہ پر شس ہے عبت کرۓ لا ہے 
عقق آَزٴخّا یرد طریق 
و مو بر کافر و مومن شفیق (اقبال) 
: زار رق ول کر سارہ کی کر حر 
شفقت نہیں کرتا ء اس کے ساتھ ہمدردی نہیں کرتا ء اس کے دکھ کو اپنا 
دکھ نہیں سمجھتا تو دہ ہرگز سو نہیں ے بلکہ بندۂ نفی بے اور دنیا 
کو دھوکا دے رہا ےم 
ِ ھ7 قصوف کا پہاا سبق یہ ے کہ سب انسان رانقہ کے پیا کے ہویۓ 


با اس لیے مزا اللہ کا کتبہ ہیں چنانچہ ارشاد نبوی۶ بھی می ہے 


”الخلق عیال اللہ“ ۔ 
یہ پھلا سبق تھا کتاب بدیل کا 
کہ ہے ساری خلوق کتبہ دا کا (حالل) 


ٰە 


۸۷۷500 


: ۳+ 
کے مک ضر سی کال تھے لوہ گاہ 
ے ء پر شے سے وبی ظاہر ہو رہا نے ء .اس لے ہر انساٹ ء نظہر ڈاک:و_ 
صفات نے ۔ اگر پندو ہیں اس کا جلوہ ہے تو تو نسلان میں بھی وہیٰ 
جلو کر ے ۔ اس لیے صوق جعلہ افرادر انسانی کو'مظاہر ذات نمجھکر 
سب سے یکساں محبت کرتا ۔ اسی لیے نوہ مسجذ کے غلاوہ گرجۓ :اور 
صویعے اور مندر کو بھی عزت کی نگاہ ہے دیکھتا ے بلکە یو ںکہتا کے ةٍ 
رکھ تصدیق "تہ تھیں آوارہ کعی ٤‏ قبلد ء دیرء دوارہ: ا 
مسجد ء مندر ء پیکڑ و نور (خواجہ علام فرید)“ 
یی اے الب حق ! اس بات پر یتین رکھ اور انے دل کو انتثار 
الیے محفوظ رکھ کہ کعے ء دیر ء ٹھاکردوارے ء مندر اور مسجد۔: ک0 
معبد میں وپی ایک نور جلوہ گر ے ۔ یعنی لوکوں ۓ مکانوف کے نام تؤٴ ۱أ 
ضرور و ا ا را اع 
سب کا ایک ہی ے۔ 2 
سے نتیجہ اس زاویٴ وو وھ لے و دماغ سے 
تعبثلی ء تنگ نظری ء نفرت ء حقارت ہ امتیاز رنگ و نیل اخلاف: 
عقائد و مذہب ء فرقہ بندی ء گروہ بندی ء پیجا 7 داری اور اح قکوشی' : 
یا باطل پسندی کے چذبات بالکل مٹ جاتے ہیں ۔ اسی لیے وہ کسی کو 
آزار نہیں پہنچا سکتا ور کوک و ا ران تو 
انان نے و تو حیوانات پر بھی رحم کرتا رے 
۱ .. باش درے' آزار و پرچم کت 
کہ دو طریقتر ما پیش ازیں گنا لسن _ اما 


جر کپ ریب کس 


۸۳ 


7ج حر کہ 
لیکن اس بات کا آعادہ ضروری ے کہ یہ تبدیلی مرشد کی صحبت ے بعر 
نائمکن ے کیوں کہ پر فن ء صاحبر فن کی صحبت میں رہ کر پی حاصل: 
ہو سکنا ے غواصی ء طباخی ‏ نجاری ء خوش نویسی ء ستار نوازی ۂ خیاطی 
وغیرہ ان میں سے کوئی فن 'کتابوں یا نٹریروں نے حاصل نہیں ہو سکتاء 
اسی طرح صیقل کری (تزکیہٴ نقی) بھی ایک ئن نچ ار وہ کسی صاحب ۱ 





ہے 





۷۷۰۷۶۰٥ 








ک× پبرایں*“ آغاز : 





ضُٰ 


" ئن کی نگاہ ہی کی بدولت حاصل ہو سکتا ے ۔ تصوف ک پوری تار ہمارے - 
اس دعوے یی صداقت پر شاہد ے ۔ اور تمام انسائوں کا روزسہ سشاہدہ 
: :بھی یہی بتاتا ے کہ جراغ ء چراغ ہی سے روشن ہو سکتا سے ۔ 
میں نے :اس بات کی صراحت اس لیے یىی سے کہ اس دور مادیٹ 
میں تعلم یافتہ لوگ عموباً اس غلط نمہی میں مبتلا ہیں کۂ مصوری ؛ 
ا موسیقی ء خطاطی ؛ ء سنگ تراشی ؛ نقاشی وغیرہ کے لیے تو صحبتِ ماہر فن 
(مشد) ضروری ہے لیکن تزکیہٴ لقس کے لیے کسی ماہر فن (مرشد) کی 


صحبت ضروری نہیں ے ۔ 


تصوف ہے متعلق چند ابتدائی باتیں بتاے کے بعد اب ہم آیندہ 
اوراق میں تصوف کی تاریخ اور تعلم قلم بند کریں گے ۔ یہاں اس بات کی 
وضاحت ہروری ہے کە اگرچد تصوف کا آغاز چین ہے ہوا لیکن ہم 
ابخوف 'طوالت اس ملک کے تصوف کی تاری ٍ سے قطع نظر کر کے ہندی 


تصوف ہے تار کا آغا زکرتے بی کیو ں کہ چینی نوشتوں کے بعد اپنشدوں : 


۱ 
۱ (ہندوؤں کی صوفیانہ تصائیف) کو دنیا ہیں تصوف پر قدیچ ترین تصائیف 
ْ۱ قرار دیا جاتا ے ۔ ہارا طریق کار یہ ہوگا : 


فصل اول 

۱ فصل دوم 
ففصل سوم 
.فصل چہارم 


: ہندی تصوف یعنی اپنشدوں کی تعلم ۔ 
: خبری شٹکر اچاریہ کی شرح ۔ 
: مغری تصوف یعنی و فلاطولیت کی تعلم ۔ 


فلا‌طینوس کی شرح ۔ 


۔فصل .پنجم_:_ اسلاہی تصوف کي تاریخ از ابتدا تا عصرِ احاضرے 


(ؤلف) 


پر 


ا 


۸۷۷۶00 
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۷۸۷۸۶۵۲۰۰۳ 





سے یا ہی ہی ہے ہیا 


سس جم ےچ ہے۔ 


و سرع سے جات 


. باب اول 
لاق 


اپنشدوں کی تعلیم 
اپنشد کی قدامت : 
اس بات پر دنیا کے تمام حفقین کا اتفاق ے کہ اینشد ء تصوف پر 
قلیم ترین تصائیف ہیں ء جن میں تصوف کے تمام بنیادی اصول بیان کر دے 
گئۓے ہیں ۔ چنان یں پروفیسر روائس )89٥(‏ ے اپنی مشہور تصنیف ”'کائنات 
اور فرد؛ جلد اول باب چہارم ص ہح : میں اعتراف کیا وہ ”صویانہ 
عقائد یىی پوری داستان ان کتابوں میں قلمبند کر دی گئی سے ۔ 


ُ زماہ“ تصنیف : : 


ا ات ز بھی متق یں کہ اکا و بشتر اپشدوں کا 
-- 77 مابعد کی یداوار یں ایرایک اعد جی کا: تام ٢ھ‏ اپنشذ“ 


ت7 7 تعداد : 


۔اپنثدوں کی تعداد ایک وا کات "مکتیک اپنشد میں ان سب 


کو ام بنام تما رکیا گیا ے۔ (دیکھو ا جا اتی در“ جلد اول ء 


ض ۲م)۔ 

اِن میں سے شری شنکر اچاریہ ی راۓ ہیں گیارہ آپنشد اہم ہیں ۔ 
چائچہ انھوں نۓ ان سب کی شرح لکھی ہے اور ”برہم سوتر؟“ کی شرح ہیں 
چار نزید اپنشدوں کا حوالم دیا ے - ڈاکٹش رادھا کرشنن نے تین مزید 
اپنشد شامل کر کے کل اٹھارہ اپنشدوں کو اہم قرار دے کر !ِن کا ترچدِ 


‫ 


ے1 


یی 60ول ۸0۷ا 


۸ 
















انگریزی زبان میں کیا بے . ۱ : 

شہزادہ چد داراشکوہ قادری مرحوم (مرید حضزت 'باا“ شایۃ خلیقہ ۱ 
حضرت میاں میر2) نے ٦١ء‏ میں باون اپنشدوں کا ترجمہ 'قارتی' زبان : 
میں کیا تھا ۔! ث١‏ اس کا لاطینی ترجہ ۸.۱ :ء میں شائع ہوا ۔ شیلنگ اور 
تشوپن پاؤر ۓ اسی ترجے ہے استفادہ کیا تھا ۔ ہ ۰ء میں اس کا جرمن 
زبان میں تزجبہ ہوا ۔ اسی فارسی ترجے کا پندی ترچ ہے زء ہیں 
شائع ہوا تھا اور رہ ؛ء میں اسی کا آردو میں ترجلد پواں۔ ٠٠‏ 


. اپنشد کا لغویٰ اور اصطلاحی منہوم : ۱ 
اپنشد کے لفظی معنی ہیں کسی کہ پاس با ادب بیٹھنا؛“ اور بتول 

شنکر اچاریں اس 2 اصطلاحی بی یں .- کیان/٤‏ حال کر بک 

جہالتِ کا ازالہ کرنا ۔ ٘ 


اپنشد کی تعلمات کا سکزی تصور : 

اپنشدوں کی تعلمات کی روج ”عرفان حتیتقت؟ک (برہمں گیان): ہے ۔ : 

چنا چم منڈک اپنشند میں یہ سوال کیا گیا ہے : ”وہ شنے کیا ے جس کا عرغان ٠‏ 

ہو جاے سے نار جکٹ کا غرفاق ہو کا ے “٢۹‏ اور اس پا جواب یں : 

دیا :گیا۔. سے کہ ”وہ شے خدا نۓ ۔ اگز انسِان کو اس کا عرفان وئل 

. ہو جاۓے تو ساری :کاثنات کا عرفان جاصل ہو جائۓے .کا نگ ہیی >٠‏ 
اہنشدوں کی تعلمات کا خلاصد : کت 

برہعد سوتن ہیں اپنشدوں کی تعلیات کا. خلاصہ :یبان: سی سی - 

چنا چدں شٹکر -اچاریں : ہے اس کی۔ شرح بھی الکھی ے ہیں کا :الرجمد. 


ڈاکٹر رادھا کرشنن نے انگریزی میں کیا سے ۔, انھوں نے ؛ ص۹۰ج پر 
لکھا ے کہ برہمہ سوتر گے پہلے چار سوتروں.میں:مام اپنشدوں کا خلا 





و ایںٴ ترجمہ اپنکھتہاۓ ہر چہار بید کہ موسوم یہ ”سر آکین“ است و ممام 
معرقت نورالانوار 7 ایں فقس رے اندوہ چد دارا شکوہ خود بعبارت: راہہت براست 
درندت شش ماء ء روز دوخنیں ہم رزمضان ے٦ ٠‏ +ھدر شہز ڈہلی دو-۔ سز 
نگم بودھ باتمام رسائید - ٣‏ 


می 





٦18۹ 
ہایں انداز درج کر دیا گیا سے‎ 

١۔‏ ابرہعہ گیان (خدا کا عرفان حقیتی) فلسفے اور مذہب دونوں میں 
آخری مسئلہ سے ۔ 

ہ۔ اض کائنات میں برہمن (خداۓ واجب الوجود) اعالی حقیقت ہے 
اور وہ اِيكَمٴ آدو تم (واحدہ؛ لاشریک لەہ؛) رے 

۳ یہ عرفان بذریعٴ وحی حاصل ہو سکتا ے ۔ 

۲ برہمەگیان ہے. اطمینان قلب اور ایدی سرور حاصل ہو سکتا ے ۔ 


اپنشدوں کی تعلمات : 


اپ ہم اپنشدوں کی اہم تعلمات ذیل میں درج کرتے ہیں 
-۔ حقیقت ء الواحد ے اور یہ کائنات آُس ذات یکتا و یگانہ کا 
مظہر ہے ۔ اس کے سوا کوٹی شے حقیتی معتی میں موجود 


یں سے 
۱ وہ حقیقۃ مطلقہ ء ستم” (حق) ء جنام (مذرک بالذات) اور انث 
۱ (لامتتاہی) ے ۔ 
- یہ کائنات جیسی نظر آتی ا کی اس کا 
جواب یہ ے کم خدا ک سرضی یوں ہی تھی ۔ وہ مختار مطلق 
۱ ہے ؛ کوئی شخص اس سے باز پرس نہیں کر سکتا ۔ وہ جو چاہتا 
ےے کرتا سے ۔١‏ 


۰ یم کائنات سراسر غیر حقیقی (دھوکا) نہیں ہے بلکد حقیقی بھی 
ہے اور غیں حقیتی بھی ہے ۔ یہ کائنات اس اعتبار سے حقیقی 
(خارج میں موجود) سے کم مظہر ذات حق ے ۔ اور اس اعتبار 

سے غیر حقیقی ے کہ بذات حُود ء موجود نہیں ے ء یعبٔی اس 
: کی حقیقت ؛ وجود نہیں ہے بلکە عدم؟ ےے ۔جب کہ حق تعالی 


) (برہم) کی حقیقت ء وجود ے ۔ وہ بالذات موجود ے یعنی . 


- الوجؤد ہے ۔ 





٦‏ ا و وا ما 
شیخ اکیں؟ بھی بھی کہتے ہیں ۔ ٠٣‏ ۱ 








مر 
۵- یہ قات اجب نہ خد کو رخ اَی 
(حقیقه حقیقة الحقائق) ے ۔جیوتشم جِیوتش (نور الانوار) ےن لن 
کے علاوہ جو کچھ ے متھ کلپنا (موجود فی مرٴقبة الوہم) ے۔ 
وہ غنی بھی ہے آشکار بھی ہے : باطن بھی ہے ظاہر بھی ے ٢:‏ ٴ 
وہ ذات پا زسان و مکان و سلملءٴ علة ؤ معلول سے بالاتر 
ے۔ وه اوے یکت (بہان) بھی سے اور وےۓ یکٹ (عیاں) ٠.‏ 
بھی سے ۔ وہ سرو ویابی (حیط کل) بھی ہے اور کائنات کے ہر 
. ذرے میں اتا (جاری و سارئ) بھی ہے ۔ کوئی انسان 
اس کی کنہ یا حقیقت کو نہیں پا سکتا٢‏ چتائیں کین اپنشد“ میں 
مذکور ے کہ لہ اسے آنکھوں ہے دیکھ سکنے بہ ہیں نہ لفظوں 
کہ ذریعے ہے بیان کر سکتے ہین اہ اس کی ذات کا تصور یا 
تعقل کر سکتے ہیں .٢٠ے‏ 
ہ۔ یہ کائنات سراپا متھ (نمو) ہے ابلکد مود ےبود ہے اور 
حق تعاللی سزا سر ستد (وعبود) ہے ناخ ٍ 
وت عرفان ذات حق ؛ اس کے افضل و کرم پرٴدوقوف ہے : 
٤‏ دلیا مین زہؤ مگر ]س: ہے دل مت لگاؤ۔ ویراگ (تبعل یا 
انتطاع عن ما سوی اھہ) بھترین ظرز حیات سے ۔ ۱ 
۱ ا ۹۔ دنیا ک5 کی نعمتوں ہے متخ جائز ےا مگر اٹھین متصوِحیأأت بنانا : ۲ 
ناجائد سے کیونکم جو مخص فاق خزدں سے دل لے ٠٦‏ 
وہ خود بھی فنا ہو جاتا ے۔۔ < ٴ و و 
.ر۔ انسان کے حقیقق دشم باہر نہیں بن بلک اندز: بت او اؤہ ا 
حسب ذیل ہیں )١(‏ کم (شہوۃ) ۔(م) کزودھ ففع ا 
)۲ موہ (حرص). دوا وا ۔ (م) این کر (لججب) ۔ 


- موالاول و الآخر و الظاہر و الباطن وخ یکا شیع علیم (رہ: م) - 
٢‏ تواں در بلاغعت یہس سان رسید: و وت 
ات ا ال در کن ے چون و سبحاں' وسید ٠‏ ۔ رسیم 




















لت 
ٍ 
٢‏ 
١‏ 
١‏ 
7 


۱۳116۸ ۷۷نا 





۔ 24 وو ین : یں 
:از شرچہ او ا 7 (سنعدیت) 7 : 








۴ۃ 


,۱۱ہ جب تک ان دشعٰوں (اور ثفی امارہ ء اٹھی کت 


ےے) کو مقخلوب نہیں کرو کے ء عرفان (برہم گیان) < 
نہیں و سکتا (نفسٔ امارہ انھی انھوں دشمنوں کے ہت 
ام ۓ) < 

۲٢۔‏ جے برہم گیان حاصل ہو جاتا ے وہ خود برہمن ہو جاتا ے ٠‏ 
یعنی اس میں برہمن کی صفات پیدا ہو جاتی ہیں ۔' 

٣۔‏ جب السان ء عارف ہو جاتا ے تو اس میں یہ چار صفات پیدا ۔ 
ہو جاتی ہیں:() اطمینان ۔ (م) ہمت (طاعۃ) ۔ (م) خدمت 
خلق ۔٣‏ پھر وہ دوسروں کو فائدہ پہنچاتۓ کے لیے جیتا ے۔ 

-۔ عارف وہ نے جو ہر شے میں آسی کا جلوہ دیکھتا ہے ۔ 
توحیدِ حقیثی یھی ہے کہ دوسرے کا خیال دل سے نکل جاۓ۔ 


۵۔ ایشور (خدا) صرف اٹھی کو درشن دیتا ے جو اس کے دیدار 


تام ایشور ء انسان کے پردے (قلب): میں وشرام ( اس راحت) 


7 
ذُ 


ا او 
ہیں ۔ 


1اد ا سے ہاۓ کی شرائط خسب ڈیل .ہیں : 3 


(الف) دم (غبطلئ) ۔ (ب) دان (ایٹار) ۔ (ج) دیا (حنقت)- 
رذع تین ۔ [تا تب (مجاہدم) ۔ (۵) دھیان (سراقبم) ۔ 


۷ 


کرقا ہے - وہ اپنے عا٘شقو شتوں کے دل میں سکولتا پُڈیز نے ۔ ٠‏ 

۸ جو خدا کے سوا غین ہے دل لگاتا ے وہ ایدی اعحروىی میں 
گرفتار ہو جاتا ہے انسان کی سب ہے بڑی بدبختی یہ ے 
کم وہ سسار (دلیا) ے سے دل لگاۓ ۔ 





۱- . فو وی و حق کل است ء گر روزے ۔چند 
اندیشہٴ: کل پیشہ کنی ء کل باشی (جابی5) ۔ 
۲ طریقت چبز خدستر خلق لیس 
یہ تسبیح و سجادہ و دلق ٹیست (معدی٥)‏ 
١‏ ع ھرچہ بی پدائکی مظہر_ اوست 


۷۸۷٥] 


.۳۷ے 

٦۔‏ مبارک وہ ے جو جتے جی عرفان حاصل کر لے ء جو ایسا 

و کر سکے اس ہے بڑا بد ججت کوئی نہیں ۔ ۔ 

ناخ رو اکا مرا خقیقی معنی میں کوئی ہستی موجود 

نہیں سے ۔ 'برھم. ستم جگم متھیا؟“ دج ےی ہہ 

کائنات ایک ممود ے بود ے ۔ 

-٢‏ وہ صرف ایک ےء اکیلا ہے ء یکتا ے ء یگانہ ک-۔ 'ایکم 

ستص. دویتو اسّی : ال ایک ے ء ذوسرا موجود نہیں ہے ۔ 

(لا الہ الا اھہ) ۔ ۱ 

٢۔‏ دوئی ساری خرابنوں ء غلط فہمیوں و کا ادانی :- 
ات 

ہ۔ برہمن پی ساری کائنات کی اصل پیاوا ات : -- 

سج معرفتِ بازی صرف انوبھو (مشاہدے): ہے جاصل, ہو سکئی_ 

ے۔ یہ برہم ججناس (معرفت باری تعاللی) ؛ دھرم ججناسٰ 

(علم شریعت) ہے بالانر ے ۔ یہ یہ ضروری نہین کہ جو عالمر 

شریعٹ ‏ ے وہ عارف بھی ہو علم کتابوں: سے حاصل ہوتا 














ے ء معرفت عشق سے حاصل ہو یاے -<_ 
یں عرنفانِ ارہ کاررے سام پیک ےد بن 
ال ےس و اج ا و 
صرف عشق: سے حاطل ہوق۔ے ۔ : و 
۱ ُٰ)۔ جُداء اپنے آپتکو' صرف ار خاقعورف پر ظاہر کرت ے ۔ 
اے]۔ اطمینانِ قلبٰ صرف اے ا کک ا ا . 
۱ اپنے اندر دیکھ لے ۔٣‏ و کر ِ 


ہ۔ عرفانِ ذذات سے .ائسان غیں فاٹی ہو جاتا ہے ۔" 7 





پت ۰ ۲ ۱ ہو ای سا اوت ےد (وصعیٰ٥).‏ 
ہہ الا بذکر الہ تطمژن القلوب ۔ [َورة ؛ الرجدء آیڈ : ۸ +] گے 
(آگاہ ہو جاؤ کہ صرف اللہ کی یاد ہي سے دلون کو“اطیان حامنل ہو ہنکتا' 
کت ١‏ ۱ ۱ 


ع ۱ مات ٴ لازوک اھر و 


٣۳٣‏ ہد 





۳ 
عرفان ء لہ پسٹکوں سے حاصل ہوتا ہے تہ حواسر حمسہ ہے ۔ 
یں نعمت تو گود (رشد) کے چرئوں میں ایٹھے سے حاصل 
ہوی ے د' 
آزادی چاہتے ہو ؟ غرفانر اہی حاصل کرلو ۔ 
ایدی اور حقیق سرت صرف غیر محدود سے ہم آغوش ہو کر 
حاصل ہو سکتی ہے ۔ کوئی محدود (فانی) چیز آنما (روح) کو 
تشانتی (اطمینان) عطا نہیں کر:۔سکتی ۔ 
فانی سے دل لگاتا سی سے:بڑی نادانی ے ۔ 


ز حقیقی علم وہ ہے جس کے ذریعے سے خدا کو پا سکو ٣_‏ 


گیان اور دھیان کا مقصد یہ ے کہ خدا ہے وصل نصیب 
ہو جائۓے ۔ یی اس کا قرب حاصل ہو جائۓۓے ۔ خدا چونکہ 
ستید (حق) ء چتیہ (ادراک) اور انند (خیر مطلق) ہے اس لے 
قدرق بات نے کہ جو اس سے واصل ہو جائۓ ای میں بھی 


ا یہی ضلّات پیدا ہو جائیں ۔ ٠‏ 


-۵ 


یئ 


”'خدا یابی موقوقب: إست ایر فقبر یانی)؛ 
پیسوین دی کا سب؛ ہے' پڑافلسنی برپڈلے بھی بھی کہتا ےکہ 'فکر انسانی 
چت کو وا یں کر رر کی٢‏ 


جس طرخ آگ سے چنگازیاں لکلتی ہیں اسی ظرح ایشور ہے 
ارواح کا صدور ہوتا سے اور انجام کار یہ ارواح آسی كيٍ طرف 
لوٹ جاتی ہیں ۔ (منڈک اپنشد ‏ ۔ |(۔) 


خدا ہے ملئے : کہ آرزو منڈہو ؟ خدا کے عاشقوں کی صحبت 


اختیار کرو ۔ آس سے ملئے کا دوسرا طریقہ نہیں ے ٣_‏ 


خدا کا گیان صرف وجدان ہے حاصل ہو سکتا ے ۔ خواس 


اور عقل دونوں خقیقت ‏ رسی ہے قاصر ہیں ۔ 


ِ غ دید سرداثر حر ء آدم گر است (ابال) 
"20 مك بوجو بعر عاتقی ٭ھ (رومی) 
(قول ذارا شکوہ مرحوم) 





ےےل 


ٴ ۲۳ 
٣,‏ مقصدر حیات ء دیدار ے - ا جے دیدار حاصل ند ہو کا 
اس کا جیوت اکازت گیا ۔ 7 : 
۹ٌء۔. الحق یا المطلق کو صرف اس طرح بیان کیا جا کتا ے کہ 
اوہ یہ بھی نہیں ےء یہ بھی نہیں ے:(تا ایتی نا اتی): ۔ پھر وہ 
کیا ے ؟ اس کا بیان لفظوں کے ذریعے ہے نامکن ے نو 
۔طرح گنے کی مٹھاس کی ماپیتِ اور کیقیت کو لفظوں سے نہیں . 
سمچّھا سکتے ایے کھا کر دیکھ لو ۔ اسی طرح خدا کی ماہیت 
اور کیقیتِ کو لفظوں ہے واضح. نہیں کر سکتے ۔ خدا نے 
مل کر دیکھ لو - عرفانِ ۔قات ب قیل و قال نے بالائزے _؟ 
پا رمع رای فرانتشیی ایک زندہ حقیتت ے۔ وہ اپنی ان 
7ز اطلاق من تیگی۔زطال از صناف) ہب ک ریپ و سڈ 
ا کے و کن (صاحب صقات) کہلاتا 
ے ۔' برہمن (واجب الوچّود) اور ایشور (خال) یہ ایک ہی 
ذات حق کی دو ختلف شائیں ہیں ۔ یعٹی جب مطلق ابی 
قعلیت.کا.اظہار کرتا ے تو اسے ایشؤ رکہتے ہیں ۔ 
..۔. بس برہمن تو واج الوجود ے ۔ یه سنسار ممکن الوجود ہے ۔ ً۰ 
مکن کیا ہے اھ م وس موہ ای 
اہر ہوں -" کت 














|سے۔ " نگ ۹ ود دید 7 باق: پوست ٠‏ است۔ کپ و 
' ا دید آن باعند کم دید دوست است _. (مرشد رومی5) 


پر مقامم خود زسیدنق زندگی آست ۲ : 
ذات ر ۓے پردہ دیئن زندگیٰ .- ۱ (س ید پندی) 


ہے ات کر ہت کہن سنن وج نائیں - 








ہو ہے یی شی کردا اخ نواری زا میں اعلانمۂ اقبال: مرحوم 


٭ زی جاشیہ ب و 8 ۱ 


۸۸۷۳۰۰۰۵ 








۵ 
پم۔ کاثنات کو بستقل بالذات یا حقیقی سمجھٹتا ہی سب سے بڑی 
نادانی اور سب سے بڑا دھوکا ہے ۔ یہ کائنات خدا سے اسی 
طرح صادر ہوئی ہے جس طرح شعاعیں آفتاب سے صادر ہوتی ہیں ۔ 
ہمہ خداہرثے شے میں پوشیدہ ہے اور پر شے میں جلوہ گر ے اور 
ہر شے ہے ظاہر ہو رہا ے ۔* 
۳۷ج۔ اطمینانِِ قلب تین چیزول سے حاصل ہوتا ہے : اعال حسئہ ۴ 
عشق اور ماقم ۔ : 
وم دعرم (مذہب) کی روح کیا ے ؟ اس بات کا انکشاف کہ 
ایشور میرے اندر خاز ا ان 
رو قد خام۷ رہن کرباا ےو یں ہکان کال 
پیدا کرنا ۔ اس کیقیت اتصال کو بذریعہٴ الفاظ بیان 
نہیں کر سکت ا و رر 
ہو جاۓ کا ۔؟ 
ےم۔ ذات مطلق (برہمن) نے جب تخلیق کا ارادہ کیا تو مرتبدٴ 
() بطوت (اوے یکت) میں نزول کیا ۔ اس کے بعد 
(ہ) مہاں آتھا (روح) میں ؛ اس کے بعد (م) بدھی (عقل) 
میں ؛ اس کے بعد (م) من (دماغ) اس کے بعد (ع) ارتھ (معلوم 
حواس) میں ء اس کے بعد (ہ) اندریوں (حواس) میں ٣_‏ 


(بتیہ حاشیں گزشتہ شتں صنحم) 


ے اسی بات کو یوں بیان کیا ے : ' 
”مادہ بھی روح کی ادنبٰی شکل ہے جو بقید زمان و ىکاں اپنا حتق 


کر رہا سے ھت 
۱- معمور ہو رہا ے عالم میں ٹور تبرا 
از ماہ تا بماہی سب ہے ظہور تیرا (نیاز5) 
پ اتصالر ے تکیف ے قیاس 
بست رب الناس را باجان تاس (رومی5) 


٦‏ سسلات صوفیہ کے یہاں بھی مراتب راسنث کی تصریج ملی ہے : مرتبہٴ احدیةء 
سر تیںٴ واحدیة ٤‏ مرتیںٴ وحدة (بطون) 7 عالم_ اس یا عالم_ ارواح ' عالم_ 
مثال اور عالم_ اجسام (ظہور) ۔-< 7 


٦ 
۸۷۷00 





ہے ٢۱ہ“‏ 
2.- تید" تنزیھہ ہیں ذاکز : باریٴء ناقابل اع اقم سے2 ان ۱ ت 
۱ مرید" تہ میں اماء و سقات کو اس ہے منسوب کر سکتے 
یں ۔ ذات حقی ء جابع تشبیہ و تنزہد ے "4 

جچھ عری صبعہ مہ ما سی وع ات 
معاملاتث میں کارآمد سے ۔ - یہ علم بتول ة شیخ ہجویری“ اؤر 
امام غزا لی“ کبتابون اور منطتی قضایا ہے حاصل ہوتا ے 
لیکن اس سے روح کی اصلاح نہیں ہو سکتی۔ (ب) علم روحانی 
یا علم الاہی جس کی بدول حق واضح ہو سکتا ہے ۔ می 
حقیقی علم ے اور یہ علم فضل رب پر موقوف سے ۔ یہ 
فیضانِ اہی ہے جو عاشقوں کو حاصل ہوتا ے اور اس کے 
ضر کا طرئ کی کی سے او بد ا کیا 

جاتا ے ۔ انجام کاز مکاشنہ نصیب ہو جاتا ے ٢‏ بی 
جس اپنشدوں میں بنیادی طور پر عقیدۂ توحید (وحدۃة الوجود) کی 
تفرج کی کی ے ء یعنیے لاموجود الا اللہ جس کا مطلب یں 
. ے کم حقیقی معنی میں اللہ (ایشور) کے سوا کوئی شے موجود 
نہیں ہے ۔ یہ کائنات اس کا خیال ہے اور اس قادر مطلق خدا 
نے اپنی قدرت کاملہ: ہے اپنے خیال کو خارج میں متشکل 

کر دیا تٌے یَعنی یہ کائنات اس کی قدرت کا کزشعہ سے ۔ 
١‏ ی۔ کائنات کا وجود نہ تو خدا کے وجود کی طرح حتقیقی .ہے اور 
. الم عنقا یا. پریوں کے وجود کی طرح غیر حقیقی بلک اس 
وجود حسی حاصل ہو گیا سے کہ دیکھو تو موجود سے ۶× 





رت 


خ 

۲ 

8 
7 
۴ 





۸614600۸ تنا 


؛- شیخ اکیں٣‏ بھی بھی قرماری ہیں ۔ : 


پت علم یود چز یعلم_ عاقی __ آثرأثب 
او ۶ نا پٹی تلہییں_ ابلیس, شتی (روئ٥)‏ 


اسعدی بشوۓ نەشی دوئی را ژلوح دل ۱ 
علمیکہ رام حق نہ "ماد جہالت اىیٹ: .۔ (عدیت) 


آئلہ* دل چوں_ شود صاق.د پاپ۔ سو ری 3 
نقش ہا بیی بروں از باد او خاک ریت 





2 


--٦ 


-٦ 


-۷٣ 





۲ 


غور کرو تو :اس کا کوئی.وجود نہیں ہے ۔ جس طرح شعاد 
جوالہ کی گردش سے جو دائرہ پیدا ہو جاتا ے اس کا وجود 
حسوس و مشہود .تو ے مگر دراصل اس کی کوئی اصلیت یا 
حقیقت نہیں ے ۔ 
٢ند‏ ”حق تعاللٔی متحرک بھی ے غیں متحرک بھی سے ۔٢‏ وہ چلتا 
بھی ہے ساکن بھی ے ء دور بھی ے قریب بھی ہے ۔٣‏ وہ 
اندر بھی ہے باہر بھی ے؟''۔ (ایش اپنشد منتر نمبر ی) 
ی۔ '”' یہ ساریٰ کائنات برہمن هی سے صادر (ظاہر) ہوئی ہے ۔ جو 
اشیاء مشہود بی ئە بھی برہمن ہے معمور ہیں اور جو 
غیں سشہود ہیں وہ بھی ۔ مگر وہ اپتی ذات کے اعتبار ہے چیا 
تھا ویسا ہی ے“؟“ ۔ (سوتیاس وتر اپنشد مہ تا م) 
لوٹ : اس ہے ثابت ہوا کہ اپنشدوں میں حلول (صەنعطادہ2) یىی 
تعلم ہرگز نہیں دی کئی ہے جیسا کہ اکثر مغربی حکاء یا 
ستشرقین اور آن کے شاگردوں کو اس باب میں شدید 
غلط فہمی لاحق ہوگئی بے ۔ 
م۔ اس تمام ظہور و صدور اور کثرت سظاہر کے باوجود ‏ رن 
(حی سبعالہ؛) اپنی ذات میں ینسہ قائم ہے یعنی حق اورخلق 


حضرت ےدد الف ثائی؟ کہت ہیں کہ یہ صنع ایزدی کا کرشمہ ہے ۔ کہ یہ 
کائنات جو معدوم ہے ہمیں موجود نظر آق ہے نیز انھوں ۓ اس بات کی 
ہے لیعنی اس امود تو حاصل ہے مگر وجود حاصل نہیں ے ۔ ۲ (نکتوب 
ھی ہرم دق دوم) 

مطلب یہ سے کہ وہ اپٔی ذات کے لحاظ ہے یر متحرک ہے اور غیں متیر 
ے لیکن صفات کے اعتبار ہے ہر لعظہ قعلیت میں مشغول ہے ینئی بفحواعۓُ 


یم" ں۳ 
آیم ترآئی ”کل یوم ہو ف شان'' کا مصداق ے اور اہی ذات کے لحاظ ے 


''الن کا کان“ کا مصداق ہے ۔ 

یعی اللہ وراء الوراء بھی ہے اور ''نحن اقرب الیہ مُن حبل الوریدٴ“ کا 
مصداق بھی ے ۔ 

یعنی ”ہو الظاہر و الباطن“' ے ۔ 


ٔ 
۸۷۷00 


ك۸ : 
میں عینیت مطلقہ ثابت نہیں بے جیساکہ عموباً سجھا جاتا 
اے بلکہ غیریت بھی ابتحقی سے کوٹی وپیالتی ءَ حلول 
(۲۵۵۵۵) کا قائل نہیں ہے ۔ اسی طرخ شیخ اکبرۃ اور 
آن کہ متبعین بھی حلول کے قائل نہیں ہین نر 

اپنشدوں کی تعلیات کا جو خلاّصم اہم نے بیان کیا ےے اس کو 
بغور مطالعم کرۓ کہ بعد پر شخصن اس نتیجے پر پہنچے گا کہ : : 
)١( َ‏ "ٔ پہلی. مندی عیسوی کے لے کر آج تک تمام نوفیاء کے پنیادی 
تصورات میں یکسائیت پائی جاتی سے نہ 
(م) اپنشدوں یىی روح ؛ وحدة الوجود کا عقیدہ ے اور بختا زماتوں 
میں دنیا کے ختاف صوفیں ء حکاء اور شعراء اس کے قائل ۰ 
رے ہیں ۔ ‏ 
لیکن .- بات کی وضاحت بہٹ ضروری سے کہ سی مائلت سے جو 
خخلف اقوام اور مخٹلف زمانوں کے صوفیون میں پائی جای ے ء ید تیجر ۔ 
لکالتا صحیح نہیں ے ء بلکہا خلاف واقعہ ے ء کہ ازننہٴ مابعد کے صوفیہ نے ٴ 
اپنشدوں کی تقلید کی ہے ۔ کیوٹکہ*افلوطین ۓٗ اپنشدوں کا کبھی مطالں ' 
نہیں کیا اور شنکر اچاریہ نے افلوطین کی تصانیف نہیں پڑھیں ا اکیں؟ 
نے شنکر اچاریۃ کی شروح سے کوئی واقفیت حاصل' نہیں کی ۔ حقیقت یہ 
ہے کہ یں سب حکاء آزادانہ۔ تفکر اور تدبر سے ایک پی نتیجّے پر ہے 
لاموجود الا اللہ ۔ اسی لیے افلوطین ؛ ؛ شنکر اچاریہ اور شی کب“ کی تعییزات 
میں فرق نظر آتا ے سا لتیچن یکہاں . وت سی افکرا (ط70932ج۸) 
جدا کانہ ہے ۔ 
راقم الحروف کا عقیدہ یں ے کہ اگر کوئی جا پرست آن مبطق _ 
۰ ا ربط حادث بالقدچ کے سلسلے میں واردے ٰ۱ 
ہیں تو اس کے لیے“ وحدة الوجودِ کو تل مرج ک اغلزوہ 7 
موی رت نہیں کے 





















۷۸۷٥۶) 0 


فُصل دوم 
شری شنکر اچاریں کا فلسفۂ ویدانت 


مہید : 

اواضح ہو کہ اپنشدوں میں رشیوں (عارفوں) ےۓے ئە ت وکوئی فلسفیاد 
قظام پیش کیا ے ء نہ کسی رشی نے اپنا فلسفہ مدون کیا ے بلکہ اپنے 
وارداتِ قلبی اور مشاہدات روحانی بعینں قلم بند کردے ہیں ۔ ان ذخائر 





معرفت میں جو صداقت مشترک ے وہ یں ے کم : 
() برہمن (خدا) ایک سے اور ہر اعتبار سے ایک ہے ۔ ند موی 
7 اہں کا مد مقابل ے ء نہ شریک ے ء نہ اس کی مشل ے ؛ 
اس کا ہمسر سے ۔ 
(ہ) صرف وبی ایک اکیلا برہمن ء واجب الوجود ے اور یہ 
کائنات ممکن الوجود ہے یعنی اس کا وجود خانہ زاد نہیں رے 


بلک خدا کے ارادے اور اسی کی سرضی سے ظہور ہیں آئی 


ہے اور ای کے سہارے سے قائم ے اور ہر آن اپنے قیام 
کے لیے آسی کی تاج ہے ۔ 
لیکن خدا اور کائنات کی مزید وضاحت کے سلسلے میں رشیوں ۓ 


۱ مختلف نظریات پیش کے ہیں جن کی بنا پر اپنشدوں اور خصوصاً ”برہم سوٹر؟؛ ٴ 


کے شارحین میں چار گروہ ہو گئے : 
)١(‏ قائلین عقیدہ ”ہمہ از اوست““ ۔ 
(م) قائلین ”ہمہ با اوست؛ ۔ 
(۳) قائلین ”ہمہ اوست“ ۔ (مکنات کا وجود ظلی ے) 
(م) قائلین ”ہمہ اوست؛' ۔ (مکنات کا وجود وہعی ے) 
مناسب معلوم ہوتا ے کہ ذیل میں ان نظریات کی سختصر تشریح 


۲۹ 





درج کر دی جائے : 
() نظریمٴ ہمہ اڑ اوست میں موجودات (خلوقات) اعزاض ہیں 
ہیں بلک موجود اض یں ہی رات یھ 
اعراض کہ وہ بذات رو وک وو سک ولک اپ قیام 
۱ کے لیے ہر آن جوہر کے بحتاج ہوتے ہیں ۔ 
موجودات میں وجود حتیقىٌَ پایا جاتا ے یعنی اخدا ی 












طرح و بھی موجود ہیں مگر ان کا وجود ۶ خائم زاد نہیں ا 
ہے بلکہ خداۓ واجبی الوجود کا غطا کردہ ۓ ۔ 
امام موجودات (خلوقات) حق تعاالی ہے منفصل ہین ۔ 
یہ 0ص شری و 
متکلمین کا ۔ : 

(م) نظریہٴ ہمد از اوست میں ممکنات (خلوقات) حق تعاللی کے 
ساتھ قائم ہیں ۔ بذات خود.قائم نہیں ہیں یعنی مکنات ؛ اعزاض: 
ہیں اور حق تعالبی ان کے لے بمنزلہٴ وہر ے ۔ چینے سطح 
ذہ ہو تو مشلث یا مریع کا وجود پی متحقق نہیں ہو سکتا۔ 

یہ مسلک ہے پھاشکر اور ولیھ کا ۔ 

(۳) نظریہٴ ہمہ اوست (شہودی) میں صرف حق تعاللی ہی حقیقی ۔ 
معنوں میں موجود ہے ۔ ممکنات کا وجود حقیقی نہیں ے بلکد" 
ظلی ہے ۔ پر شے مظہر حق ہے اور حق تعاللٔی مری“ٴ نی الکل 
ہے یعی ہر ثے سے وہی ظاہر ہو رہا ے۔۔ 2 اسی 
کا جلوہ ے ۔ یٹ ۱ 

75 یەہ سلک ہے رام نوج اچاریں کا اور ۔مسلانوں ہیں ٴ 
حضرت اقدس شیخ احمد قاروق سرہندی نقشبندی العروف ہد 
”جدد الف ثانی ۸ء کا۔ [ 

(م) نظریہٴ ہم اوست انی ای پی حقیٹی 
معنوں میں موجود ے. - ممکنات کا وجود وہمی ے مل جار 
کہ شعلمٴ جوالہ کی گردش رسیع سے ۔پیدا ہو جاتا ے ۔ ۱ 
نظر تو و آتا ے.مگر دراصل: 92پ ٤‏ دراصل صرقت_ 
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شعلہ موجود ے - 
یہ سلک ہے شری شنکر اچاریە کا اور سسلانوں میں 
حضرت اقدس. امام العرفاء بی الدین ابن_ عری المعروف ہر 
شیع اکور" کا۔_ 
آئندہ اوراق نم شری شتکر اچاریە کے افکار کا خلاصد ہدیرٴ 
ناظرین کرے ہیں 
تعارف : 
شری شنکر اچاریں کا ثمار دنیا کے عظم حکاء میں ے ۔ انھوں ۓ 
صرف ٣س‏ سال کی عمر پائی لیکن اس مختصر مدت حیات میں انھووں ۓ دس 
”'اپنشقدوں) ٤‏ ”یرہم سوتر“؛ اور شرعد ”بھگوت گیتا؛؛ کی جو شروح لکھیں 
ان کی پدولت اث کا نام قیاست اتک زندہ رہے گا اور توحید کے متوالے ۱ 
ان کی تصائیف ہے ستفید ہوےۓے ربہیں کے ۔ 
جن حکاء ےۓ اپنشدوں کی شرح لکھی ہے ان میں ہاستٹناۓ شنکر ء 
حسب ذیل حکاء قابل_ ذکر ہیں : 





١‏ بھاشکر ء يَادو پرکاش ء امائ ء مدھواچاریہ ؛ شری کنٹھ ؛ مبارک ؛ 
شری ہتی ؛ ولبھ ء ‏ وجنان بھکشو اور ہلدیو۔ ۱ 
. :لیکن ان میں ہے صرف چار حکاء کے مدارس فکر مقبول ہوئۓ : ١‏ 
)0( شٹکر (ء) راىاچ (م) مدھوا اور (م) ولبھ ۔ اور ان چاروں میں ہے ١‏ 
قبول عام کی سند صرف شنکر کو حاصل ہوئی ۔ ۱ 
اس قبول عام کے علاوہ ء مغرب کے بعض حکاء بھی ان کے افکار ١‏ 
سے ستفید بلکد متاثر ہوۓ مثلا اسیٹوزا ء لائینز ٤‏ آختے (٥ال!ظ)‏ ء پیگل ء ًٴ 
شوہن پاور ء بازسکوئٹ اور بریڈۓ ۔ شنکر اور فختے کے بنیادی انکار 
میں اس قدر ماثات ے کہ پروفیسر ریو ڈالف اوٹو ۓ اپنی تصنیف 
”تصوف مشرق ادر مغری؟' میں لکھا ہے کہ ۷اگر کوئی شخص فطۓ کے 
افکار کا بغور مطالعہ کرے کا تو اسے یہ حسوس ہوگا کم اس جرمن مٹکر 
کے قالب میں شنکر کی روح دوبارہ آ گئی ے ے٤‏ 
نویں صدی عیسوی سے لے کر اس وقت تِک ہندوستان میں اجتتے 


: 
۸۷۷00 








٣ 
ک مت ظز آ ے؛ اوریارے‎ ٤ ویداتی گزرے ہیں ان ىی اکثریت شنکر‎ 
زماے میں ڈاکٹر رادھا کرشنن ۔ےٴ‎ 


























شٹکر کا لف 'ادویگا ویذات4 کہاتتا نے یم ویدافت یو 
تعبیر جس میں دوئی (ثنویت) کا شائبہ بھی نہیں ے ۔ شتکرنۓ اتا فلس 
ویدانت پر مبنی کیا ے اس لیے پہلے ہم ویدانت کے بتیادی اصول درج 
کرتے ہیں : ' 
(١)‏ صرف ایک حقیتھ علیا ے چس کا قام یہ ازتی اھ جن سر 
کائنات صادر ہوئی سے ۔ یہ حقیقه ء واجبی الوجود ے اور 
صرف یہی ہسٹی ”ستیہ“ (الحق) ے ۔ غیر مخلوق اور غیرمولود 
اور غبر ل ہے ء از ہے ابدی ہے ء محیط کل ہے ۔ کوئی 
شے ایسی نہیں جس کی بنیاد برہمن نہ ہو ۔ ۔ برہمن سے جدا 
ہو کر پر شے معدوم کا مصداق ہو جاتی کن کی تے. 
سر یٹ ےت 
اضاق اور عارضی ے ۔ : 
(٦‏ برہمن کے علاوہ جو گُچھ ے وہ آست ے س غیراحق ے ہے 
ہر شے موجود ہوے سے پہلے معدوم تھی او ر کچھ عرصے کے 
بعد معدوم ہو جاۓ گی ۔ اس لیے جو شے بین العد مین ہو : 
اس کی ہستی حض اضای اور اعتباری ے۔ اسی لیے کائناٹ کو ١‏ 
سنسار کہ ہیں جس کے لعُوی معنیٰ ہیں حرکت اور تفیں ن 
یعی یہ کائناث پر آن متغیں ہے اس لیے اس میں جو کچھ ےے ' 
اسے تہ ثبات ہے تہ قرار ہے لہ دوام نے . . 
(م) برہمن ء ست (حق) ے ء ۔چت (ادراک یا شعور) ے “اور 
آئند (سعادة) ے ۔١‏ ۲ 
)6 برہمن حیط کل سے اواز پر شے کی اصل و بتیاد وی ے د 
ہر شے اسی کے سہارے ہے قائم ے۔(یعتی وہ القیوم ے)۔ 
(ھ) برہمن اس کائنات میں جاری و سَاری بھی ہے اور اس کائنات ٠‏ 


7 
سصہحے مہ 


١‏ یس لفظی ترجمہ سے ۔ مطلب مت برہمن واجب الوجود سے ہیں 
د خبیر ہے اورغتی یا صد ہے ۔ ۱ 


ا 


۳٣۳ 


سے جدا بھی ے ۔ 
(ہ) برہمن غیر حدود ے اور ازلی و ابدی ے ۔ 
(ے) برہمن اگرچە واحد ہے لیکن اس نے اپنی آزاد سرضی ہے 
اپنے آپ کو کائنات کی کثرت میں ظاہر کیا سے ۔ 
() انسان کو اختیاز حاصل ہے کہ وہ اپنے آپ کو سکھی 
بناۓ یا دکھی ۔ وہ اپنی تقدیر کا ود معار ے ۔ 
(۹) برہمن ء بدی کا خالق نہیں ہے ۔ جب انسان اپنے وجود ے 
اعلٰی قوانین سے منحرف ہوتا ے تو گناہ یا بدی کا ظہور 
۱ ہوتا ے ۔ 
(,س) جب تک عرفان حاصل نه ہو يعنی جب تک یں حتیقت 
اسان پر منکشف نہ ہ وکہ میں جسے باہر تلاش کر رہا تھا وہ 
میرے اندر پوشیدہ ے یا انائۓے مقید ء بلحاظ وجود ء عین 





اناۓ مطلق ہے ؛ اس وقت تک اہے یں حق حاصل نہیں ے 
کم وہ اس کائنات کو فریب نظر )1(108٥:((‏ قرار دے کر ء 
۱ اعال حسنہ سے ے نیاز ہو جاۓ ۔ جب تک دوئی کا احساس 
۱ باق ے ء سنسار (کائنات) کا خارجی وجود تسلم کرنا لازسی 
: ے ۔ اور سماجی قانون ء اخلاق ء معاشرق رسوم اور دھرم 
ٰ کہ ابطوں کی پابندی بھی ضروری ے ۔۷-- 


۱ 


5 اقبال ۓ حسب ذیل اشعار میں فرمایا ے کہ انسان کا مقصد حیات یہ ہے 
کہ وہ اس حقیقت یا صداقت کا بطور خود مشاہدہ کر لے کہ وجود کے لحاظ ١‏ 
سے اس میں اور مجھ میں کوئی فرق (بھید) نہیں ے : 

جنھیں میں ڈھونڈتا تھا آسمانوں میں زمینوں میں 
وہ ٹتئلے میرے ظلمت خائنمٴ دل کے سکینوں میں 


اگر خواہی خدا را فاش بینی 
خودی را فاش تر دیدن بیاموز 


اگر زیری ز خودگیری زیر شو 
خدا خواہی بنود نزدیک تر شو 
(بقیں حاشیہ لے صنے پر) 








۸۷۷500 


غیریت کی بنا پر ر سن و تو یا خد! | 
انووں ۓ اناےۓ مطلؾن اور اناۓ متقد 
پچ ؟ وبی اناۓ مطلق 
پر کے متعین ے 
شنکر اچاریم ء شر 


حبرات عینیت کے ساتھ .الو 


7 


امسسماتمسےچے 


. (اقیۃ حاشید گزشتد عقم)_ 


ٹھوں ۓ عیٹنیت 
رر بسی ز آثارِ حودی است 
لینی ز امرارَ خودی است 2 


اس لے ہر شے غیر خدا 


ارچہ می 


3 دجودی میں و پیدا پنوتا 
مئید سے ظاہر کیا نے 


ار می 






ائے اور 2 
ا سے ہے 
اناحخ مقید کیا 
سے - کائنات میں ۔ ١‏ 
ہے ۔ خلاصہٴ کلام 70 ٦‏ 


یخ آکبر٣ ٤‏ مرشد رومی7 اوز ان کے مرید اقبال یں 
غبریت کے بھی قائل ہین 
اور غیریت دوتوں کا اثبات کیا ے ٠‏ 


ام چناخچں کت 


0 


صد جہاں پوشیدہ اندر ذاٹر او 


غبرر او پیداست از اثبات او 

در جہاں تم خصومت کاشتہ 

خویشتن دا غب چُود پنداشتد امت پت 
سازد از خود وا مو راہ سے 


تا فزاید لذت 


یہس وحدت 


ہے کثرت میں 
مگر پر کہیں ے چگوں 


این عالم: ید بت نخائرمٴ ششں جہات 
۰ اسی ہے تراشضا 
پسند اس کو قکرار نی خوحٗ 

ہیں اور .میں تو .َ 


فقو یں 


ا. پیکار ۱ : 
ساقی نامہ (بال جمیل) میں اس خقیقت کو یوں واضح کیا ہے : 


إ پر دم اسیر 





ے نظبر 


٘ ہت ۷۸۷۸۶ 


کید دے کت چس سے ےرہ زی سرع 


ہیوسشمیجر یع 


ه۴ 
من و تو سے ہے انجمن آفریں 
مگر عین حفل میں اخلوت نئیں 
چمک اس کی بجی میں تارے: میں ے 
یہ چاندی میں سوۓ میں پارے میں ے 


دوسری بحث 


یہ تو ہوۓ ویدانت کے وہ بنیادی اصول جو اپنشدوں کے تمام شارحین 

کے نزدیک سسلم ہیں ۔ اب ہم ذیل میں یہ واضح کریں گے کە شری شنکر 
کی راۓ میں اپنشدوں کی تعلیم کیا ے : 

)١(‏ 'جو کچھ بھی ے دراصل ایک پی ے کیونکہ دراصل صرف 


(,) یہ وجود ء کامل یکسانیت کا حامل ہے ۔ اس میں کوئیٴ 


)([) 


(م) 


(ھ) 


6) 


ایک پی ہستّی موجود ہے جسے برہمن یا پرم آماں کہتے ہیں ۔ 


اتیاز یا اختلاف نہیں ہے ۔ یعنی وجود بجت یا وجود خالں 
ہے جے دوسرے لفظوں میں شعور یا ادراک یا فکر خالص 
بھی کہہ سکتے ہیں ۔ 

ادراک یا عقل یا فکر ء برہمن کی صفت نہیں ہے بلکد اس کا 
جوہر ذات ے ۔ یعی برہمن کیا ہے ؟ ادراک مطلق ے ۔ 
برہمن صاحب ادراک نہیں ہے بلک خود ادراک ہے ء٤‏ خود 
فکر ے۔ 

برہمن ذات و صفات سے سکب نہیں ہے ۔ اس میں ترکیب 
کے راہ پا سکتی ہے ؟ وہ بسیط ہے بیعنی |ہزاء ہے 
پاک ے ۔ 

لیکن اگر ایک کامل تَنیط وجود کے علاوہ اور کسی ئے 
کا وجود نہیں ۓے تو یہ دنیا کہاں سے اور کینے موجود 
ہو گی جو ہمیں اپنے چاروں طرف نظر آئی ۓے اور جس میں 


ہم سب رتے ہیں:؟ 


اس کا جواب یہ ے کم ید برہمن کی قدرت کا ایک کرشمد 
ہے جو انسائی عقل کی دسترس ہے باہر ے ۔ اس قدرت کا 





161406۸۷ 0ن 











ٴ گ 
امدلاحیظام کیبل ور 

(ے) یس مایا نی توست (وجود) ے ؛ کیولکہ وجود تو صرف بڑین 
کے لیے ثایت ےچ ؛ اور نە است (عدم) ہے کیونکہ بظاہر (کائنات) 
کا سبب ہے ۔ دراصل یہ مایا ء مبداء توہم (ھ٥110:1)‏ ے ۔ 

(۸) اس لیے کائنات کا دجود تہ تو پرم ارتھہک (حتیتی یا وجود 

۱ خارجی) ہے نہ پرتیق بھاشک (وجود ذیئی جس کا مصداق خارجے 
میں موجوڈ نہ ہو) ے بلکہ ویا ومارک (وجود حسی یا وجود 
دہی) ہے یعنی بظاہر مشہود ہے مگر بباطن معدوم ہے ۔ ۱ 

(ہ) مایا کہ ذریعے سے برہمن نۓے اس کائنات کو جو درانل 
معدوم ہے ؛ ہمیں موجود کر کے دکھا دیا ے ۔ 

)۱( جب ہم برہمن کی شان تخلیق کا اعتبا ررکرۓے ہیں تو سی 
برہمن کو ایشور (خالق) کہتے ہیں ۔ 

(١)‏ یہ کائنات تم تو موجود ہے نہ معدوم ہے بلکہ متھ (موپوم). 
ہے ۔ چتاچە شٹکر کہتا سے ٴإٴبرہم یٹم جگم مٹھیا؟“ برہمن 
موجود ہے اور یہ کائنات موہوم ے ۔ . 

)٢(‏ متھ کا مطلب ید ے کہ یہ کائنات قائم بالذات نہیں ے 
بلکہ برہمن کے سہارے ہے قائم سے ۔ جس طرح دائرۂ آتشین 

ضٛ(×.: ہمیں اس لے مشہود نہیں ہوتا کہ وہ قائم بذات خود ے 
بلکه اس کا وجود ء شعلمٴ جوالہ ۔کؤ گردش أ دیے والے پر 
موقوف ے ۔ اگر وہ گردش دست کو ایک لسے کے لیے 
بھی روک لے تو دائرہ معاً معدوم ہو جاۓ 083“7-93ٔ 


این 





١۔‏ ہارے زماۓ میں بریڈلے ۓ بھی جی کہا ہے کہ المطلق ہے مظاہر کا صددوز“ 
ایک ناقابل تشریجچ طریقے سے ہوتا ہے د بات بھی بی ہے کہ فلسنے کے 

. آخری یا انتہائی سوالوں کا جواب کسی کے پاس نہیی ہے۔ کوئی فلستی آج 
تک ید نہیں بتا کا کن خدا ۓ یہ کائنات کب پیدا کی ؟ کیوں پیذا کی ؟ ۱ 
کیسے پیدا کی ؟ کس لے .پیذا ی ؟ کیا خوب کہا ہے اکبز الہ آبادی ۓ ہے 

۱ .. انکشافر راز ہستی عقل کی حد ہیں ین : 
فلسئی یاں کیا کرۓ اور سارا عالم کیا کرىے ‏ 
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ے 


0 


(+۱) جس طرح دائرے کا وجود صرف سرتیبٴ وہم میں ہے النی 


طرح کائنات کا وجود حسی یا وہمی یا سرتبںٴ وہم ہی 


میں ے۔۔! 


(م:) ویدانت ہیں حلول یا اتحاد کی تعلم نہیں دی گئی ے بلکہ 


- ادویت (نفی دوئی) کی تعلم دی:گئی ے ۔ 


() ویدانت (اپنشدوں) کی رو سے خدا ہر شے میں جلوہ گر ے ۔ 


) 


ہر شے سے ظاہر ہو رہا ے مگر کوئی شے خدا نہیں ے ۔ 
یرہ ہر جگہ ہے ء ہر شے میں ہے ۔ جمہہاں وہ نہیں وہاں 
کچھ نہیں ہے ۔ کوئی نہیں ہے ۔ اس کی وجب یہ ے کم یہ 
کائنات سمظہر ذات ے ۔ بذات خود موجود نہیں ے ۔ 


(ك١)‏ آنھا کو فنا کرۓ کا مطلب فناۓے ذات نہیں ہے بلک اس 


)۸( 


کا مطلب ہے آنا میں ایسا انقلاب پیدا کرنا کہ جیو آما 
ساری کائنات کو اپنی آغوش میں لے لے ۔ 

اَم" رورتی (فنائۓ نفس) کا مطلب ہے نفس امارہ کو 
ٹس مطدئنہ میں تبدیل کرنا ۔ یعنی آتما یا نس کو اتنا بلند 
کرنا که وہ پرم آتما سے ہم آپنگ ہو جائۓ اور پھر یہ 
ساری کائنات قدموں میں آ جائۓے ۔ شری شنکر فرماۓے ہیں 
کہ جب نفس پر یہ حقیقت واضح ہو جاتی ے کہ خدا کے 
سوا اس کيائنات میں کس یکا وجود نہیں سے تو آتما مام خواہشات 
سے پاک ہو جاتیق ہے ۔ اس کی نظر میں کوئی مادی شے اس 
لائق ہی نہیں رہتی کہ اس کی آرزو ک جاۓےۓ ۔ ایشور کی یکتائی 
کا انکشاف اھمورتی (خود پرستی) کو فنا کر دیتا ے ۔ 
أوردیتا کا مطلب جہالت نہیں ہے بلکہ وہ علم ے جو 
استدلال سے حاصل ہوتا ے اور یہ علم ادٰی درجے کا علم 


. ہے۔ اس کے ذریعے ہے خدا تک نہیں پہنچ سکتے ۔ ودٗیا 


سس 


وہ حضرت مجدد الف ثائی٣‏ ۓٗ بھی کائنات کا وجود مرتبں' وہم پی میں تسلم 


کیا ہے 





۔ اس کی مزید توضیح و تفصیل اپنے مقام پر آۓ کی 


٦ 7 
۷۲۱ 





٣۸‏ .ڑ 


۲ 





ْ 09۶۶ 90""م 
‌ : کے بجاۓ انفس میں غور کرنا - ہر وه علم جو خدا تک الہ 
پہنچا سک کے ؛ آوٴد"یا (جہالت) ے ۔ دوسرے لفظوں میں یوں 
چوک او ا شا ہد پا ن ۶ودیا ے ۔ 

جب انسان مراقبہ (دہیان) کرتا ے تو اس پر یڈ حقیقت یٹکشت 
ہوی ہے کم ہر شے میں الواحد جلوہ گر ے و و رت تن 
تک ہم کثرت کو حقیقی سجھۓ رہیں گے ؛ جہالت (آوھیً) میں گرفتار 
رہیں گے ۔ 


و دن 


2 گرا سدی روَا حر رسفا2 
رومی ء جامی٣‏ ء بیدل7 اور اقبال7 سب - نوا یت 2 
رومی٣‏ فرماۓ ہیں : و و 

: عم چى بود ؟ آنک رہ بنایدت : 

۱ زنگر کرای ز دل۔ بزداینتٴ 
سعدی8 فرناۓ ہیں ٠‏ کسی 
سعدی بشوے نت دوی را ز لیج دل نا 
علمیکہ رام حقي نہ اماید جہالت اسم - 





2+ 


۸٥02ھ‎ "00 











فصل سوم 
شرح اپنشد (وبدانت) بزبان شنکر 
شنکر اچاریہ کے فلسفے کی اہمیت ۔ 


شری شٹکر اچاردہ ک آىرنّت کی خصومیت یہ ے کہ اس ہیں پڑی 
مفکرائہ جرأت اور منطاتی ذکاوت پائی جاق ے ۔ اس نے اپنے نظام فکر 
کی قدوین میں جس بلند پایہ عتلیت اور ےپناہ منلق اور حریت فکر کا 
مظابزہ کیا ہے ء اس کی جناء پر ء اس کا پیش کردہ نظام ٤‏ دلیاۓ عقل 
میں تمایاں حیثیت کا حامل ہے ۔ جنانیچد ڈاکٹر مج تی با (اصەائط٢)‏ ے 
فاضل روزگارر ۓے اس کے فلسفے پر حسب ذیل خیالات کا اظہار کیا 
''شنکر کا فلسفد  ٤‏ خالص قلسفیانم زاویںٴ لہ سے ہ ہندوستان کے پتریى 
مدارس فکر میں شار ر کیا جاتا رے ۔ جرأت اظہارء دق نظر اور منطی 
موشگافیوں کے اعتبار ہے یدانت کا کوئٹی مکتب فکر اس کا مقابلہ نہیں 
کر سکتا۔؟؟ (مقدمم یز برہم سوتر ص سم ) : 
رھ کو ےک :اہم آبنگی ؛ کا ملیت اور گہرائی ک 


ری سے ا ہندو مت 


. اذر بودھ بت جلد دوم ص ٗ ّ06" 


شٹکر کے فلسفے کا بغور مطالعہ کرۓ کے بعد ؛ ایک طالے 
خواء اس 00+ 


ام فو ؛ نکر کے پیش کودہٴظام کا مقابلء نہیں سور کت 


- نوف 
طوالت ؛ ےت لد کر کے؛ ذیل, میں اِس کے نظام فکر و 


۹ 
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۳٢ ٰ‏ 
)١(‏ برہمن : 
حقیقت ہے رابطہ صرف یراہ راست مشاہدے کی بدولت پی قائم ہو سکتا 
ہے کیوٹکہ حقیقت محض ایک مابعد الطبیعی تصورنہیں ہے بلکہ ایک روحانی <. 

0 ا ا رو ا 
قیقت کا علم ء قیاس یا استدلال کے ذریعے نے نہیں ست- بلکہ 
مرفحلاہ کون ےسک : 
برہمن کی منطقی حد (تعریف) نہیں ہو سکتی ۔ ہم صرف پں کہد ٴ 
سکتے ہیں کہ وہ (برہمن) نب یہ ے ء ند یہ نے ۔ جو ہسٹی ہارے حواس 
اور استدلال کی گرفت ہے بالاتر ے ہم اس کی منطقی تعریف کر بھی 
کیسے سکتے ہیں ہیں ؟ عقل اس کی کٹ کو دریافت ہی نہیں کر سکتی ۔ اکر 
ہم اس کی تعریف کریں تو اس کی تمحدید کر دیں گے ٣_‏ ٴ 
ہم ہم یہ بھی نہیں کہہ سکے کہ وہ ایک ے کیوئکد یہ بھی عدید 
ہی کی ایک صورت ‏ ے ۔ اس لیے ہم اسۓ لاثانی (ادویت یعنی وہ.۔جس کا 
و و رہ کا وہ 
کی :ای این نطلت نے کا ہی مس اک مساق غز 
اتی نے ۔ جو لوگ ایسا کہتے ہیں وہ ضعیف العقل ہیں مرو 
خالص وجود ے بلکہ وجود مطلق ے ۔ 
کسی نے وھ و ےگ سام جنر 
کا رک ا ا ا ا بس وت 
کا قیام ؛ وجود کی بدولت ے ۔ : ۱ 
‫ وجود از و ابدی ے ء قاعت ہے ٤‏ 5غ پالذات ہے ۔ اوحود 
لاٹانی ے ؛ یکتا سے ؛ مستقل ے ء متجانس ہے ۔ اافات و تعینات کی بنا 
پر یہ وجود مطلق ء اشکال ختلفہ میں ظابر ہوتا ے ۔ اشیائۓے کائنات اسی: 
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لہ ےج ہے 










کو رہ 


٢۸۷۶( ۸6110۸ 


کت گر باستدلال کار دیں میدے _۔ : 
: فخر رازی ء راز دار ےدیںی یدے ٦‏ سیت 
5 جاک شرف سز ضبن تر تر سے سے کت 
جو ا ا کا ما 
(اصفر کت 


قح پْوومسمشسصصمسيہ سس بے 








۱ 





۴١ 
۱ - وجود کے مظاہر ہیں ۔‎ 
یہ وجود (ست) سراپا شعور یا ادراک (جت) سے حقیقة اقصیل‎ 
وچود اور ادراک ہے ۔ وہ تور ادراک جس سے ید عالم متٹور اور مستنیر‎ 
سے ۔ برہمن ہی تو ہے ۔ حالص ادراک ہوۓ کے اعتبار ہے ہر اناّۓ‎ 
. مقید قائم بالذات اور غیر سے ے ئیاز ے ۔ ۔‎ 
اگر ہمیں کسی بات کا یقین کامل حاصل ہو سکتا ے تو وہ شعور‎ 
ذات خویش ۔ ہم ہرشے کے وجود میں‌اشک کر سکتۓ ہیں ۔ ہر شے‎ 
کے وجود کا انکار کر سکتے ہیں مگر نہ اپنے وجود میں شک کر سکتے ہیں‎ 
نی اس کا انثکار کر سکتے ہیں کیونکہ جب ہم اپنی خودی یا اپنے وجود‎ 
کا انکار کریں کے تو اس انکار یا شکا ہی ہے ایک منکر کی ہستی یا اس‎ 
کے موجود ہوۓ کا اقرار کریں گے ۔ آخر شک یا انکا رکون کر رہا ے ؟‎ 
معدوم تو انکار کر نہیں سکتا لہٰذا منکر ضرور موجود ہے ۔ نتیجہ یں نکلا‎ 
١۔ کہ آتما (خودی) کا وجود بدیھی سے ء تاج دلیل نہیں ۓ‎ 
حقیقة اقصول اگرچہ عالم اور معلوم یا موضوع اور معروض کے امتیاز‎ 


سے ماورا ہے تاہم وہ ہباررے لیے بالکل جہول نہیں ہے کیونکہ دراصل 


وہ ہماری خودی کی عینے - 





١‏ شٹکر ۓ يہ بحث اپنشدوں کی تفسیر میں تفصیل کے ساتھ لکھی ہے ۔ اس 
سے لی بات پایںٴ ثبوت کو پہنچ سکتی ہے کہ وہ آنما (خودی) کو حق 
سمجھتے ہیں ۔ امام غزای؟ اور ڈیکارٹ نۓ بھی بعینہ اسی طریتے ے خودی 
کی ہستی پر استدلال کیا بے اور ہمارے زمتۓ میں اقبال ۓ بھی یہی طریقی 
اختیار کیا ہے : 

اگر گوئی کد 'سن؟' وہم و گان است 
تمودش چوں مود این و آن است 
بگو بامن کہ داراے گیاں کیست 
یکے در خود نگرء آں ے نشاں کیست 
خودی پہاں ز حجت ے نیاز است 
یکے اندیش و دریاب ایں چب راز است 
خودی را حق یداں ‏ باطل ‏ ندار 
خودی را کشتر سے حاصل مبندار 
(ھٹنِ راز جدید مشمول یہ زبوں عجم ء ص ے۔م) 


۷۸۷] 


-. 
٠ 


۴پ 
بِرۂمن ؛ وجود مطلق ے ء لامتنابی شعور ہے اور سعادۃ اعلٰی ے ‏ 
وجود ؛ شعور اور سعادة ؛ برہمن کی صفات نہیں ہیں بلک یرہمن کی ذات 
. انٹھی سے عبارت ہے ۔ یعنی برومن جنان سو روپ (مدرک بالذات) ے 
ئه کہ جنان گن آسریہ (صاحب صفت علم) علم یا ادراک بَرہسن کی ذات - 
جب ہم برہمن کا تصور بجحیثیت برہمن کرے ہیں تو ایے ٹرگن 
(بفیر صفات) برہمن کہتے ہیں ۔مگر جب اس کا تصور بحیثیت خالق کرے 
ہیں تو اسے سو گن (صاحب صفات) برہمن کمہتے ہیں ۔بالفاظ ذدیگر ایے 
ایشور کہتے ہیں ۔ برہمن اور ایشور دو ہستیان آیا دو مختا وٴجود نہیں 
۱ ہیں بلکہ ایک ہی حقیقت کی دو شائیں ہیں ۔ وحود مطلق ایک زندہ حقیقت 
ہے جس میں تخلیقی قوت پائی جاتی ے اور جب ہم اس کے تخلیقی پہلوٴ 
کو مل نظر رکھتۓ ہیں تو برمعن کو ایشور کہہ دیتے ہیں ۔ 
کائنات کی حیثیت : :.. 0ے 
شٹکر کی راۓے میں یہ کائنات عقیقی نہیں ہے لیکن وہ معدوم بھی 
نہیں ہے ۔ اس کی تفصبیل ید ہے کی پگ ہ٠‏ 
(ج) یہ کائنات ست (حتیتی) اس لیے نہیں کن صرف یرہمن ست 
(حقیی) ہے ۔ اس کے سوا .کوئی واجب بالذات نہیں ے ۔ 
(:) یہ کائناتِ است .(معدوم) اِس لیے نہیں کہ وہ مشہود و 
حسوس ہے ۔ عدم کو نمود حاصل نہیں ہؤ سکتا ۔ 
خلاصہٴ کلام یم نے کہ کائنات حسوس تو ے مگر در حقیقت موجود 
' نہیں سے ۔ اس کا وجود حقیقی نہیں ے بلکہ حمی ہے یا وہمی سے 
اس بات کو واضح کررۓ کے لیے شنکر تے وجود کی حُسب ذیل' 
اقسام بیان ک ہیں : ٌ ہ مقا نم 
(الف) پرم ارتھک یا وجود حقیتی یا ست (ل9ع8) جیسے برہمن جوٴ ۱ 
خالص ست ہے ۱ 


(ب) ویا وہازک یا وجود :حسی یا. ‏ وہمی واقعی (1٤ھ۵‏ ۵3 ۶ت:۶۵۰) 





0 
: 















جیے ستمار یا کائنات جو ند ست ہے تا ات بلکم تتھ ہے۔ 7 


۳" 
(ج) پرق بھافک یا وجور ذہنی (009: 1110 جسے وہ صورتیں جو 
ٴ خواب میں نظر آتی ہیں ۔ یہ بھی متھ ہیں ۔ 
رہ) است یا معدوم وہی اختراعی (ادعدت) جیسے بامجو عورت 
کا بیٹا ؛ کوہ قاف کی پری یا عنقا ۔ 
یہ کائنات نہ تو ست (موجود) ہے ند است (معدوم) ے بلک متھ 
ہے یعی موسوم (فغریب نظر) ہے ۔ اسی کو ”مود ے بود“؛ بھی کہتے 
ہیں ۔ دیکھو تو نظر آتی ے مگر غور کرو تو اس کی کوئی حقیقت نہیں 
ے ۔ بالفاظ دیگر بظاہر موجود سے بباطن معدوم ے ۔١‏ 
٠‏ شنکر ۓ فریبٴ نظر کی دو مثالیں دی ہیں : 

)١(‏ ایک شخص نۓ اندمیرے میں کچھ دیکھا ؛ اس لیے تمقیق 
فہ کر سکا کہ کیا بے ۔ گان کیا کہ سانپ ے لیکن جب 
روشی ساتھ لے کر پاس چا کر دیکھا تو معلوم ہوا کہ 
دراصل رسی ہے جسے سائپ سمجھ لیا تھا ۔ 

بالفاظ دیگر ء سائپ معدوم ے مگر اشتبام نظر کی بناء 

۱ ان ئیکو ضائت بقین کر لیا ۔ اس کائنات کا حال بھی 

١‏ ایسا بی ہے ۔ دراصل ظاہر تو ایشور ہو رہا ے لیکن ہم اس 
کی تب یا اس کے ظہو رکو کائثات سمجھ رے ہیں ۔ یعنی 
جے ہم کائنات کہہتے ہیں یہ دراصل جاوہٴ ذات ے ۔٣‏ 

)) ایک شخص سبز یا سرخ رنگ کی عینک لگا کر سقید گھونکھے 
کو دیکھتا ے تو وہ ایے سبز یا سرخ نظر آتا ہے ۔ لیکن 
جب وہ عینک اثار کر دیکھتا ے تو اسے معلوم ہوتا ے 
کہ دراصل وہ گھونگھا سفید ہے ۔ اس کی سبزی یا سرخی عض 





: اقبال نۓ بھی یھی کہا ے‎ ١ 
اک تو ہے کہ حق ہے اس جہاں میں‎ 
باق سے ممود سیمیائی‎ 
''یە کائنات اپنی' تفصیل کے اعتبار سے ۔۔سالات بادی کی بیکالکی حر کت ہے‎ ۔٢‎ 
لے کر لفی السانی کی آزاد حرکت تک ۔۔۔۔ کچھ نہیں ے مگر الاۓ کبیر‎ 
(خدا) کا جلوۂ ذات'' ۔ (تشکیل جدید الابیات اسلامید ؛ ص رہ)‎ .. 





۷۸۷٥] 


ئی٠‎ 

مھ ۱ : _ 

پہلی مثال میں سائپ معدوم ہو ےس رو کرای سائپ سے 

لیا, تھا ۔ اس دوسری مثال. میں گھونکھا موجود ےٴ۔ ۔ صرف:اس یىی ؤن رنگتْ 
میں دھوکا لگ گیا ۔ اگر عینک سبز یا سرخ نہ ہوتٹی تو ہم اس کھونکھے 
کو سبز یا سرخ لہ سمجھتے ۔ . حر ٠‏ 
ضیآغا یسالؤمی ؛ یعنی آتما (خودی) کائنات کی عارح قریپ: نار : 

پا وکا نہیں ہے بلک خود برہەن, (خدا) ہی ے جو ہم کو بشکل آما 
(خودی) نظر آ رہا ہے ۔ یعنی تم جے آھا ۔سمجھ رے. ہو وہ دراصل 
پرم آتما (خدا) ے جو تمین (ابادبی) کى وجہ ہے آتما نظر آ رہی سے ۔ اگڑ 
تعین کا 0> زم آتارادی چا ے) تو پرم آتما (خدا) نظر 
آۓ لکے ‏ 
جس رتس ینک ای وج وۓ آیے 

سبز یا سرخ سمجھ لیا اسی طرح دراصل خدا واقعی موجود ہے مگر ہم تۓے 
تعین ے دھوکا کھا کر اسے خودی سمجھ لیا ۔ حقیقت یہ ہے کہ لیلئی., 
کے لباس میں خود خدا ظاہر ہو رہا ے ۔٣‏ 
جو ا خودی ہ کائنات کی طرح فریب نظر نہین ے بلکہ حق 

ے ۔"' وہ دراصل برہمن (خدا). ہی ہے جو اپادپی (تعین) کی وجم ۓ 
لٴ. بشکل خودی ظاہر ہو رہا ے ۔ 





















4614600۸ تہ 


١۔‏ اقبال بھی یہی کہتے ہیں : 
اگر خواہی خدا را فاش بیٹی > خودی را فاش تر دیدن بیاموز 
اگر زیری ز خودگیری زبرشو خدا غواہیٰ بخود ودیک تر شوٴ 

۲- ز دریا سوج گوناگوں بر آمد : ز ےم رنگی برنگ چون پرآمد, “ 
کے در کسوٹر لیالی فروشد ‏ گہے در صورتر مجنون برآمد (مغری 

شٹکر فرماے ہیں کہ یہ عالم تو نمود, سیمیائی ہے کر خودی جق بے 

ہارے زساۓ میں اقبال ےۓٌ اسی تعلم کو یوں پیش کیا ہے : 
اک تو ہے کہ حق ہے اس جہاں میں 
باق سے مود ٠‏ سیمیائیئ . 
اور سنے : ج- ک خت 
٠‏ وجود کوپہار و دشت و در پیچ 
ہا قق ‏ حیضی بی ودک ےت 





"٤ 

جیوآتما (خودی) سنسار (کائناتت) کی ظرح متھ یا غریب نظر نہیں 
ہے ۔ اگر آنما بھی سنسار کی طرح غیر حیتی یا موہوم یا فریب نظر ہوق 
تو مکتی (نبات) کس کی ہوتی,؟ اس سورت میں تو اپنشدوں ی ساری 
تعلیم پی سہمل اور باطل ہو جاتی ۔ ؛‌ْ ۲ 
دوسرے لفظوں میں یوں سمچھوکہ ”انا“ باطل نہیں ے بلکہ حق؛ 
ہے ۔ انساتوں نے اپنی اودیا (جہالت) کی وج ہے اس انا کو ؛ جو دراصل 
١‏ حق (خدا) ۓے ؛ غیر حق سمجھ رکھا ے ء جس طرح سقید گھونکھے کو 
١‏ سخ سمجھ لیا ۔ شنکر کا اپدیش (پیغام) یہ ے کہ انسان کا فرض اس 
١‏ اودیا (جہالت) سے باہر ٹکلنا ے ۔ جب انسان پر حقیقت منکشف ہوق ے 
تو اسے بعلوم ہوتا ے کہ آتما اور پرىاتما میں کوئی بھید (فرق) نہیں 
ے ۔' یعنی خودی غیر حق نہیں ے ؛ وہ حق ہی ہے جو مقید یا متعین 

ہو جاے کی وجہ سے غیر حق نظر آ رہا ے ۔ 
اگر انسان گیان (عرفانِ) اور دھیان (مراقیم) اوز ممادھی (استغراق 
۱ قام) سے کام لے تو ایے معلوم ہو جاۓ گا کہ میں وہ ہوں ۔ چنانچہ اپنشدوں ) 
۱ کے مصنفین یعنی سہارشیوں (عرفاء) نے صاف لفظوں میں یہ نوید ستائی ے ا 

ٰ 


"كت وم می“ یعنی تو وہ ے ١ ٣_‏ 


ُْ 








و علامہ اقبال ۓ اس خیال کو یوں بیان کیا ے : ١‏ 
خودی : را حق یداں باطل مہندار خودی را کشتر ہے حاصل مہندار ۰ 

نت اقبال ۓ اس بات کو یوں بیان کیا سے : ُ ا 
کرا جوئی چرا در پیچ و تابی کہ او پیدا ست تو زیر نقابی 8 
قلاشر او کنی ء جز خود نہ ینی تلاشر خود کنی ء جزو او نیابی 





اگر زیری ز خودگیری زیر شو خدا خواہی ؟ بخود نزدیک تر شو 
اگر خوابی خدا را فاش بینی ‏ خودی را فاش تر دیدن یاموز 


زسین و آسمان و چار سو نیست دریں عالم بجز ال ہو نیست 





خرد ہوئی ے زمان دمکاںک زناری .نہ ہے زماں تہ میکاں لا الہ الا انتہ 
۳ اسی لکتے کو اقبال نۓ اپنے دلکش اتداز میں یوں بیاٹ کیا ے : 
جنھیں میں ڈھونڈتا تھا آمانوں' میں زمیتوں میں 
وہ نکلے میرے ظلمت خائہٴ دل کے مکیٹوں ہیں 
۱ 


۸۷۷0 








۴ 
شری شٹکر فرماے۔ ہیں :کہ ڈومرا: تو ملوجود نی : تا ےت وجود 
حقیی تو صرفا برہمن (اللہ) میں منحضر ۓ ے ”ایک کب ادریع/ اس لۓےٴوہی 
ذاتِ واحد لاشریک:ء پر شخص میں :لوہ کر ہے ۔ نزہم'(خٰذا) سك (حق) ۔ 
ہے جگ (عالم) متھ (یاطل) ے اور آا ۔افر ھا می وی ۔بھید )يف 
نہیں ے ۔١‏ ۰ یوون 5 و 
قصہ تختصر وک مور عق ای و 
() برہم (خدا) ہی حتیقتِ اقصٰی ےاء وہی واجب:الوجود ۔ جے۔ 
اس کے سوا کوئی حقیقی معئی میں موجودنہیں ز۶ ۱ 
(ب) وہئ خداۓ 'فاحد اِس سنسار۔(عالم) کے سشہود: ہوے کا 
. سیب ہے ۔ ید سنسار اس کی مایا :(قدرت تخلیق) کا کرشم 
ای ا یس وت کت کر سے 
دکھا رہا ہے“ جیسے نقطمٴ آتشیں کو گردش :دو تو ذائرة 
نظر آتا ے ےہ ترامل قد ن ہرد کر ہس دا ند ۱ 
آتا ے ۔" اسی طرح دراصل جُدا:موچود ے ء "گر ہلیں'- 
عنسار نظر آتا ے ۔۔گہم اپنرٗ ہاتھ کی گردش روک دیی ا 
دائرہ غائب ہو جائے گا ۔ اسی طرح خدا انی مایا (خلیق 
قدارت) روک لے ء یہ عالم غائب ہو جائے گا ۔- 
ج( وہی خداۓ واحد ء موجود حقیقی بٹکل خودی ظا 
ہو زہا ے ۔ تعین کی جن سے ہم خدا کو خودی: سج : 
رے ہیں - جےاغلظ یی ک ٹا پر سی سقید چیڑ کو 

























سے 
وکھو وھ مر مت نون ان کیا ے : 
ز سیر عالمز دل غاقلم ء ورتہ حباب 
سرے "اگر بگریبان قرو برد ×+دریا سٹ'٭ 
٠‏ 


وت خودی ہوئی ہے زان و مکاں کی زلٹاری _ کت 
١‏ ہے لی سے آزاں :تم“ مکاں الا الہ الا تھے زاقال) 

٠‏ برسر ای باطل۔ حق ورھو ات ا ری ئا 

قغ_ لابوجوم: بالا :ہی پڑت یہ رقال)۔ 

۔- یہ ال دم تسگا ای مور عم و سیک 
۱ کہ نقطہ ڈائرہ: اسَٹ٠‏ ار -سرعتتل ر ٠.‏ (شہہٹری) 


۷۷۸۶۵۲. 


۔ سرخ سمچھ لیں - 21 
.٥(‏ عالم ء حق نہیں ہے بلکە متھ (قریب نظر) ے ۔ 
)۲ حودی عین حق ہے یعنی خدا ے جو متعیق ہو جاۓ کی وجہ 
سے بشکل ۔ذودی ء نظر آ ربا ے جس طرح بجر متعین ہو جاے 
کی وجد ۓے موج نظر آتا ے ۔ 
شری شنکر ۓ رسی اور سانپ کی مثال اس لیے دی کہ وہ یہ ثابت 
کر سکیں کہ کالنات اپنی پستی یعنی اپنے دجود حسی کے لیے خدا کی عتا 
ہے لیکن خدا اپنی بسی کے لیے کائنات کا محتاج نہیں ے ۔ اکر خدا 
ثەء ہوتا تو ید کائنات بھی نہ ہوتی ۔ لیکن اگر کائنات قنا ہو جاۓ تو خدا 
بدستور بای رے گا : ‫ 





برہمن ئ ہوتا تو دنیا نہ ہوق 

جو دیا نہ ہو تو برہمن' رے کا 
ِٴ یہ رابطہ یک طرفہ ہے ۔ کائنات تو خدا کی محتاج ہے مگر خدا کائنات 
۱ کا محتاج نہیں ے۔“ ۱ 
اس لک کو ویُورت واد کہتے ہیں ۔ ویورت کا مطلب ہے محض . 
۱ شہود ہے انگریزی زبان میں ۸20:٤‏ کہتے ہیں جس کا مطلب ہے ۱ 
ِ ظہور یا بروز۔! گویا سنسار ایشور کا ظہور ے ۔ اس کے مقابل خودی ا 
(ا) ایشور تی ایک شان یا تغیر یا تجدید ہے جے انگریزی میں 

عمناد ق۱۸( کہتے ہیں ۔٢‏ 

برہمن ؛ کائنات کی اساس (وھداہءکہ) ہے گر کائنات سے دوراء الوراء 
ہے ۔ کائنات میں ہر دم تغیر ہوتا رہتا ے مگز لرہن ٤‏ غیر کائنات ے ء 
وراء الکائنات ۓ اس لے وہ اس تغیر سے متاثر نہیں ہوتا ۔ _ ۱ 
برہمن اس کائنات کی علت )0٥09٥(‏ نہیں سے ۔ علت و معلول کا ۱ 
سلسلہ بقول شنکر ء اس اقلم مادی میں کارفرما ے ۔ برہمن کی ذات ء ۱ 
١ ۱‏ 





سس ٢سس‏ 


١۔‏ لعتی ستار کو دیکھتے ہے انتا معلوم ہو سکتا سے کہ کوئی ہے۔ جی ے 
لیا رچائی ے ۔ ۱ 


٦‏ خودی را. از وجور احق وہجودے 
خودی را از نھمودر احق ممودے (ایالی 


۸۷۷50 


ا 

عالم مادی اور اس کے قوائینِ نے بالاٹر ہے ے>.- ا : ۱ 
۱ ہم روسن کو بجاڑا علکائنات کہ کے ا ارک ول لے 
علت نہیں کہہ نکتۓ |ِکیولکد وہاعلت کو معاول کے متولے نے بالاثر ے ے‫ 
۱ ا کائنات کو خواب بے بھی تعبیر نہیں کر نے کیونکہ خواپ َ 
میں کوئی نظم .اور ترتیپ نہیں پُوتی لیکن 6ای انظم د ترقب. ِ 
پائی جاتی لے ۱ 









مایا : ۱ 
ہم نے اوپر ون کی سخ یہ عون وت کے 
اس لیے مایا کی وضاحت ی.- ۶٦‏ 00 آمئیں 
کہتے ہیں ۔ 23 
میسن کی وہ مکی ےی یا ابدولت اس دنیا کا ظہو 
ہوا - یں ناپا 00-47 ا تو۔پھر ے :کیا:؟. ای زاز کی 
ہو2 - یہ راز ”اردا چتییہ؛ یعنی ناقابل بیان ے“: ٰ 
برہمن تو مادیات ہے.بالاتر ے مگر ید اس ئ مایا کا سکزشند' ےکم 
ایک شے جو دراضّل معدوم ہے ہمان موجود' نظر آتی نے س ولک ید 
کائنات حواس خمبد ہے حسوس ہوتی :ے اس' لیے اہم اعے::معدوم ہیی 
کہں سکتے لیکن غوز و فکر کرۓ ہے یم :ات 'پایر* اوت کو پجٹیم جاتی 
سے کم اس کی کوئی حقیقت نہیں ہے۔ یہ دراصل معدو ما انت" خلا 
اسی طرح مایا بھی نہ موجود ہے نہٴ معدوم سے نت ن يہ مایا اس وہمی ْ 
واقعی دنیا کی علت ‏ ے یہ دنیا وہمی: واقعی ہے ن ہمیں فظر آتی کے ام 
لیے داقعیی سے ۔ وہمی۔اختراعی مر یع جات خیخ با یل بی 
اختراع نہیں ے _)؛ خ ا 
مابریت فیائت ۓے ند کیا نے کدبایا ری هن عالیًينٰ ب‫ 
(الف) .اپنشدوں کی تعلیات یىی دو سے وہ غیں حقق ے ن“ 
۳ (ب) اپی:ماہیت کے لحاظ سے اقابل انشرج ےپ رک 
(ج) لیکن عملی (ویا وہارک) زاوہٴ کے کیہ د وہ ای ھی 
:۰ سے لجو پست کا مصداق بچ ۔٠‏ ا ا طط 











۱ 
۱ 
ا 
: 
۱ 


ا 

۔ یالفاظ دیگر یی کائنات بھی جو مایا کی ا اق 
ژاویبٴ نظر ہے ہست یا موجود ے ۔ 

شری شٹکر تے اپنی قابل قدر تصنیف ”'ویویک چدا مانی“ .میں 
لکھا سے کہ مایاء خداۓے برترین, ک پرترین 0چ ا 
صرف عقلمندوں کو ہو سکتا ے۔ ٴ 

علاۓ ؤیدانت نے اس لفظ کو ء شنک کر کے فلسفے ک نٹرع میں ء۔ 
مختلف معائی میں استمال کیا ے ۔ ایک معنی یہ ے کہ کوئی انسان ربط 
حادث بالقدع کے سئلے کو حل نہیں کر سکتا ۔ نہ سائنسدان ء نہ فلسفی 
مم منطقی ء تہ مْکلم ء نہ پنڈت ء ننگیانی ء نہ مولوی ء ئن صوف ء نہ عابد ء 
نہ زاہداء نہ رشی ء لم می ء نہ پیر ۔ 

وہ سوال آسان لفظوں میں یہ ے کہ ا یا خدا کا جو 
واج اور قدج :اور واحد ے ء اس کائنات خلقت سے کیا تعلق یا رابطہ 
یا سمبندھ ے جو یر حقیقی ہے ء ممکن ہے ء حادث او رکثیر ے ؟ 

شنکر اور ان کے شارحین و متبعین : متفق اللسان ہیں کہ ہمٴ ہرگز 
اس ربط کو نہیں سمجھ سکتے ۔ یں تو انسانی طاقت ہے باہر ے ۔ کوئی 
شخص نہیں بتا سکتا کہ یہ دئیا خدا سے کیسے ظاہر ہوئی ۔ 
چوٹکہ خدا اور کائبات میں یکسر تباین اور تخالف بلکە تضاد کی قسہت 
ے ء اس لیے اس سلسلے میں انسان کی تمام عقلی کاوشیں ےکار ہیں ۔ ہم 


.. عقل انسان کی عاجزی اور ے چارگ کو 'مایا'' سے تعبیں کرے ہیں ۔' 


7ے اس مسئلے میں تمام حکاء ے انی طغاجزی کا اعتراف کیا سے ۔ چنا چم 
عارف شیرازی فرماے ہیں :: . 
. حدیث از مطرب و ے کو راز دہ رکش جو 
کہ کیں نکشود و تکشاید بحکمت ایں معا را 
کیں.الہ آیادی لکھتے ہیں : 
انکشافر راز ہستی عقل کی حد میں نہیں 
قلنٹی یاں کیا کرے اور سارا عالم کیا کرے 
میرا نظریں تو یں ے کہ خدا کا الکار کر دینے ہے بھی یں سعا حل نہیں 
ہوسکتا ہے کہ یہ یں مات کے اور کون :بنا ہوق کا تقاط بین 
سائنس بھی سپر انداز ے ۔ 





اض نے ایسا کیوں "کیا اس کي کا می بارے ازنوان کا ہوا ے وو ۔ 














۰ 

دی ے انوہ یں ا کیج المایا٤)‏ کت 
سے یعی اس کی ابتدء اس کی انتھا ء اس کی مازیت:ء اں ی توعیٰ 

کاو ما سید مال ود کرت : 


سای 
2702 


دوسرا معنی یم ے کہ مایا ء ایشور کی پت 
سے وہ پر ئے سے ظاہر ہو رہا کے ۔ 0چ 


۱ ا تھا ےت ےو یہ ہے کم مایا ”اورک پر کری٥‏ ا(مور علیہ ی٣‏ 
دی یا وو ےک 
۰ جیو آتما (خودی) مظہر ذات ت باری ۔ ےچ - خودی اور اخدا میں کا 
ا تا 
مت مات تی 
چاہتے ہیں تو میں وا کے طلسم کو ال کرد وک و 
ہم اپنے آپ کو غبز حق سمجھتۓ ہیں : . 
ایا کہ کاوٹ (ب ہے) یہ متبار جو دو انتا ےی نت : 
معلام ہوتا ے ۔ٴ ۱ ٰ' ہہ ٌ 
ھا وق ؛ تھا ہر ران تھا ےہ ہمیں خر غیں حق۔ 
مایا کا ابطال مارے دس نیں نہیں سے کیولک سن تاد عودیعن ا 
رچائی ہے اور کئی شخص' اس (ایشور) نے یا نہیں اپوچھ سکتاٴ کںا 










قادر مطلق ہے و کا 9 








- ۱ 7 و و و تج 5 مو ا جو ا 
ا قرآنِ بھی یھی کہتا ےت وہ فعال لھا 007 ,+ 9 ۹+ 
7 رم جو نثیت اس کی وۃ۔ سے ٠‏ نقاعدی۔ 


بت _کیجے 0 کوٹ نہیں ن صعمش 





ا 


اھ 


لیکن آوّیا کا زائل کر دینا ء یہ ہمارے بس میں ہے - اور جب ایک 
شیخص اس طلسم (جہالت) کو باطل کر دیتا ے تو لے معلوم ہو جاتا 
ے کہ اناۓ مقید اور انائۓ مطلق میں بلحاظ وجود عینیت سے ۔ ہاں باحاظ 
اودیا کی وج سے ہم آپتے آپ کو غیں حق سمجھتے ہیں ۔ اس اودیا 
کو مٹا دو ۔ خالص برہمن وہ جائۓ۔گا ۔ جس طرح جب مایا کا کھیل ختم 
ہو جاۓغ گا تو خالص برہمن رہ جائۓے کا ۔۔ جس طرح برہمن ہے مایا سسبوط 
ہوئی تو ایشور جلوەگر بنو گیا ء اسیٗ طرح برہمن ہے فو یا سبوط ہوئی تو 
آتما جلوہ گر ہو کئی ۔ 
اناۓ مقید دراصل اناۓ مطلق ے ۔ غیریت کا احساس اودیا ہے 
پیدا ہوا ۔ لہلٰذا متصد حیات ء غرفان (گیان) ہے ء یعنی اس بات کا یتین 
._. حاصل کرنا کہ آتما اور پرماتما میں کوئی بھید نہیں ے ۔ 
۰ اودی سالاوی بے سی أوم کیک سمل و سرن 


بس رم 
ام ہے 





ہیں 


عم یج ہے کسی مس مسج چ3 





ہوتا ے کہ سورج کو گرہن لگ زہا ے حالائکد یہ حض فریب نظر ہے ۔ 
سورج میں کوئی .تغیر واقع تہیں ہُوتا ۔ سارا فتور ہباری غلط بیئی کا ے ۔ 
اور یں یہ غلط بینی ہاری غلط وضع سے پیدا ہوئی یَعنی ہم ایسی جکہ بیٹھے 
ہیں کہ ہمارے اور سورج کے درمیان چاند کاٴ پردہ حائل ہو گیا ۔ جب 
چائد پیارے: اور سورج کے درمیاں سے ٴہٹ جاتا ے تو سورج ہمیں ویسا 
۰ پی نظر آے لگتا ۓے چیسا ,کہ وہ دراصل ہے ۔ 
۱ .اسی طرح اگر ببارے 'یعنی انال مقید (خودی) اوز ااۓ مطلق کے 
درىیان اودیا'(جہالت) کا پردہ حائل ہو گیا ے امن کو ہٹا دو تو صاف 
. نظر آۓ لگۓ گا کہ ناڈ مقید دراصل اناۓ سطلق. ہے ۔ 
وی خی نے اسوالت کی اؤاان کا طزین 
شری شنکر ۓ جہالت کے ازالے کے لیے مکمل دستور العمل پیش 
کیا سے ۔ اض کے مطالعے ہے یہ معلوم ہو سکتا ے کہ انھیں عقلیت کے 
ساتھ ساتھ روحائیت میں بھی یلند مقام حاصل تھا ۔ 
پہلی بشرط : ویراگ ہے جس کے لغوی معنی ہیں ان امور ہے قطم نظر 





٠۷۷۷۶٥۵۸. 


۷ 













کرنا جو دل کو خدا سے غاقل :کز دیں۔ لح خر کی کہ یہ) ٴ 
ویراگ کا حصول چار باتوں پر یوقوف ے :_:_ قش بے 
(الف) ‏ .قانی اوز۔ یاقی : میں امتیاز کک ۶ فی ایا سے 
اقطع نظر کرنا ۔ ٍ 
(ب) _لذات دتیوی ہے کتارہ کشی ۔-- 7 .0 
(ج( اپنے اندر چھ صفات پیدا کرنا کرس ہپ مک 
ترک امور و لایعنیء ہمت مدالمء یکسوئ اؤر ذوق ین ۔ 

(د) . حصول حریت کاملہ کا جُذیہ پیدا کنا ۔ 
دوسری شرط ء ت ڑکیئٴ نفس ہے اور اس کے تین سراحل ہیں 
ىںعلم* اولٰ؛:٭ ز مرشد کامل کی صحبت اختیاز کرنا ۔ ۱ 
مہحلبٴ دوم ء ذکروفکر۔ ۔ اس :کی 'تفصیل یہ ہے کہ پہلے تم صداقت 
کا علم حاصل کرو ککە ”لاہوجود الا الہ“ یعنی رین 
(ذات: حق) کے سوا کوٹ شے حقیق معنی میں موجود۔ 
ا ہیں ہے۔ ۔ اس کے بعد اس قال کو اپنا حال بناؤ۔ ٘ 

اصہرحطلم' موم : ذھیان (مراقبہ) یعنی ائبۃ دل کی آنکھ ہے اس کے درٹن 
کرو کیونکہ مقصود حیات ؛ عض علم خدا نہیں ے ء بلکہ . 
: - دیدار خدا ۔ے ۔یعنی سالک کو ات" (یراہ, راست بشاہدہ) 
ہوجاۓۓے کب کاثبات میں اس کے , سوا ار موجود 
نہیں ہے ۔ ۱ ٍ ا 
جب سالک اھ نون کا مغاری کو لوا سے او وڈ کشر نا5 
ے۔ اسے حقیقیٰ حریت حاصل ہو جاتی بے یعنی تمام ابندھن: لوڈ جاے ساد 
ئە,اسے کسی سے خوف باق' رہتاا ے اون وم الم :کی سے کوٹ .قوق 
رکھتا ۓے ۔ جب کسی میں کوٹی قدرت یا طاقت ہی نہیں وسر نے ٴ 
خؤف کیوں ہو :؟ اور جب کوئی کن دے پی نہیں سکتا: اق و کی سے 
طیع بھی کیوں ہو ؟ نہ وه جالت لے جے:شٹکر' آچاریہ ۓآ خریک لس 
ہے تعبیر کیا ہے جب انسان جمون مکٹ ہو:جاتا ے توٴ وہ اپنی زا 7 
خلوقات کو نقع پہنچانۓے اوران ی سیوا کرنۓے کہ لے وق کر دیتا ہے 
کک ای یت سلول ہر یکا ےکر کے کا کات وہ آمر 





۷۸۷۷۰۰٥ 


و 

پر شے میں اپنا محبوب جلوہگر نظر آتا ے ۔ وہ سب ہے محبت کرتا ے 
کیونکں اس کی نگاہ میں سبء اپنے ہیں ء غی رر کوئی نہیں ۔ 

ویدانت (وحدۃ الوجود) کا عقیدہ انسان کے اندر بنی آدم کی خدمت 
اور ان پر شفقت کا جذیہ پیدا کر دیتا ے ۔ وجد یہ ہے کہ حتیقی توحید 
مام خود ساختہ امتیازات کو مٹا دیتی ے ۔ عارف کی نگاہ میں ہر شے مظہر_ 
ذات ہے ء اس لیے وہ کسی ہے نفرث نہیں کر سکتا ء کسی ہے عداوت 
نہیں کر سکتا ؛ کسی کا برا نہیں چاہ سکتا ۔ اس کی لگاہ میں بندو اور 
سلان ء کالا اور گورا ؛ مغری اور مشرقی ء مندر اور مسجد ء عورت اور 
مد ؛ دولتمند اور ملس عالم اور جاہل ؛ نکوکار اور بد کارء شریف 
اور رذیل ء شہری اور دیہاتی سب انسات یکساں ہو جاتۓے ہیں کیوٹکہ 
”سب میں اسی کا جلوہ ے ۔ 





آخر میں ہم شری شتکر کی گراں بہا تصنیف ”'ویویک چودامنی)) 
سے کچھ اقتباسات پیش کرۓ ہیں جن کے مطالعے سے ان کے خیالات ہے 
بخوبی آ گاہی حاصل ہو سکتی ے: 

۱ 7 نے خدا کا عرفان اس شخص کو حاصل ہو سکتا ے جو صاحب 

۱ عقل ہوء ذہین و فطین ہو اور حصول عرفان کا شوق رکھتا ہو۔ 

۱ ٢د‏ حصول عرفان کے لیے یکسوئی اور توجە اشد ضروری ے 

۳ جو شخص اطینان قلب ہے حروم ہو ؛ دنیا میں گرفتار ہو ء 
جیں نے اپنے نفس کا تزکید نہ کیا ہو ء جسے اپنے حواس پر 
قابو نہ ہو جو سراقیە اور جاہدہ تہ کر سکے وہ عرفان حاصل 
شا تا ' 

٭۔ اگر برہمن کو مقصود بنا لو ء اگر اس ہے محبتِ کر سکو اور 
اس کی یاد سے لذت حاصل کر سکو تو حواس پر قابو پا سکۓے 

ہو ۔ اور اگر یہ نعمت حاصل ہو جاۓے تو 'امن؟' (تقی امارہ) 
پر قابو پا سکتے ہو۔ اگر من پر قابو حاصل ہو جاۓ تو 
خودبییئ اور تکبر ہے رہائی پا سکتے ہو۔ اکر خودیتی ے 
باز آ سکو تو خدا ہیں بن جاؤ گے ۔ 

ی۔ خدا خود تمھارے اندر موجود سے : تم اض کا دھیان کرو ۔ وہ 





٠۷۷۷۶۵۸. 


ھ 
یقیناً مھیں مل جلاۓکا م یعتی ٹم خود 7 لن جاؤ گل کے 
ات اندر اور ک-232 درشن ہو۵:٦‏ یھی وم :.ك 


مرہ ہے ۔ ف 






7 07 :7 ہہػ۶!؟"ئ" یی کک 
لیے تمھیں خود مجاہدہ کرنا پڑے کا سس سے جاہدہ کروگے 
تو خدا کا فضل تم پر۔نازل ہؤگا ۔ : 

۸۔ دا پی یز طرف جلؤہگرۓے مگز پیم یپا کی دو نے اس 
کے دیدار سے عروم ہیں ۔ اگر دل کی آنکھوں سے دیکھیں' تو 
دہ اد شے سے ظاہر پنز روا کے ۔ 


کر پر ابد 











: ۱ شی سی کل اھ کرو ا ا‎ ١ 


وس ےتپ ہو سے دکد سس لیدعت 





فصل چہارم _ 
1 ے رر اپ نے ۰ 
شریمد بھگوت گیتا میں تصرف 
ہندوؤں کے عیّدے کی رو ہے شری کرشن سہاراج تے: مہابھارت کی 
جنگ میں اوجن کو جو اپدیش دیا, تھا ء وشی وباس نے آنے کتای 
صؤرت میں قلم بند کیا اور اس کا نام ”یھگود گیت+“ رکھاء؛ جے عر 
عام میں بھگوت گیتا کہتے ہیں ۔ اس کا زمانمٴ تصنیف پانچویں صدی قبل 
سبح سے لے کر دوسری صدی عیسوی تک بیان کیا گیا ے ۔ 
بھگوت گیتا میں بزہم _ودیا یعنی فلسفہ بھی ے اور یوگ شاستر 


یعنی تصوف بھی ۓے ۔ یعتی یں بھی بتایا ہے کم حقیقت (خدا) کیا سے 
ا کا ےک سا اس تک .کیسے پہنچ سکتا ہے ۔ خدا تک 


.. پہنچنے کے قین راستے ہیں ١:‏ 


"() جنان مارگ یعنی یعی طریق علم 

(+) بھگتی مارگ یعنی طریق عشق 

() کرم مارگ یعنی طریق_ عمل 

0 ویدوں کو اپنے مذہب کی بنیاد مائتی نۓے مگر اس کا 


امیکز توجں ویدوں کے بجاۓ ”اپنشد““ ء ”برہم سوتر؟ اور 'گیتا/) یں 


تین کتاییں ہیں اور اس ا کو 'پرستھان تریا؛؛ (تین بنیادی کتابیں) کا 
لعب دیا گیا ے ۔. 
گیتا کے بنیادی تصورات ہ اپنشدوں :سے .ماخوذ ہیں یعنی ایشور ء 
ستسار اور آتما ہے متعلق وہی تعلیم دی گئی ے جو اپنشدوں میں ہے ۔ 
گیتا میں شری 'کرڈن نے خداء خودی اور۔کائنات کے بارے میں جو 
تعلیم دی ے ء سے ہم ذیل میں درج کرتۓے ہیں ۔ 





(- بعض نے چوتھا راستہ بھی بتایا ے ء یعنی دھیان مارگ ۔ 


دْ 





ھ٦‎ 










گیتا کی روح: 
ج ود نے تھا مہو لی کا ہے پر نے 
000 وس یماوس 2 نر رز 
۱ پرم آتما (خدا) سے لو لکاؤ اور: صرف اسی کو اپنا حبوب 
. بناؤ-عَمّل صالح ضزؤرکرو دمگر قیت يہ روک دو سروں کو 
فائدۂ پہنچانا میرا ہرم دعرم ےا ۔ کسی شض - نی تکوکاری' ۱ 
کے صلے یا تعاوۃ ضے کی تو رکھو۔] سے کر کر 
(عمل ے غرض) کہتے ہیں'_- ا“ . ٌ 
س(م) خدا دک ہے نف نے نی لا کس یکو دویرؤں 
رب یں کر دای کچ : 
ےے ات ششت 
'شرناگنی““ کہت ہیں۔ و 
٭--(م) خدا بر کے مین ووشیدہ ےے ادر اور کے سے ظاہر ے ۔: ۱ 
ہت ےت سیت 
گا میں وحلقالمجود ک شعلم ای کئی ےت : ا 
ہے زوش ک5 مھ یہہ ہس 
پھولوں میں وہی ہہک رہا ے ء٤‏ 0*۷ دیکوو آِئي_ نظر _ 






اکا َ , ۱ 7 1.ی0). ساوت طرلق ےت ور 
کے ا سو سی شود پر کاثر و ومن شفیق یا ہی رابال) 


۷3 80 001 


ےہ 
اور کے 
)١(‏ ”'سورج کی چمک دمک میرا ہی ٹور ے ۔ نچاند میں نچاندنی 
: یک ا اور روشنی میرے ہی دم 
ےکک ری ۔ہ) 

٢)‏ ا گائنات کی پر شے کو سہارا دیتا ہوں' اور یہ کائنات 
میرے ہی دم سے قائم کے اور میں ٴپی پودوں کو زندہ رکھتاٴ 

ہوں؛ ۔ (ی -مك) 
-(م) ”میں سب کے دلوں میں پوشیدہ ہوں ۔ انسانوں میں قوٹ 





حافظہ اور قوت ادراک مجھ ہی ہے ے“ ۔ (ن-ی١)‏ 

)م) ٣ء‏ اناگ تہراء او بن ء بڈھی اور خودی 
ان آٹھوں چیزوں سے میں ہی ظاہر ہو رہا ہوں ۔ یہ میری ہی 
ذات کی تققسم ہشت گان ے ۔ یعنی یہ آٹھوں میری ذات کے 
وہ مظاہر ہیں جن سے میں ظاہر ہو رہا ہوں““۔ (ے ۔ م) 

(ھ) ”یں تو ری ادن نی فطرت کے سظاہر ہیں لیکن میری ایک 
فلت اعالی بھی ہے اور جیوآتما اسی کا مظہر ے _؛ 

(ے۔ج) 

(ہ) تمام موجودات ک5 کی اصل ء میری فطرت کے یہی دو ادنبٰی اور 
اعللٰی پہلو ہیں ہیں ۔ میں ہی اصل کائنات ہوں ۔ آغاز عالم بھی 

ٴ مچھی سے ہے اور اس کا انجام بھی مجھی میں ے) ۔ 

ٴ (ے ذہ) 

ٰ () 'اے ارجن ! خوب سمجھ لے ! میرے سوا کس یکا وجود حقیقق 

' یا اصلی نہیں ے۔ جس قدر موجودات نظر آے ہیں یہ سب 
مجھ سے کم تر ہیں اور میں تمام خلوقات کو قائم رکھے ہو 





]۱وہ ید سب کائنات خدا میں ہے ۔ اسی ہے ظاہر ہوتیق سے اور اسی کی طرف لوٹ 
جانی ے' (تیتریا اپنشد) 
انا ھ و انا الیە راہون (قرآن حکم) 
صورت از ے صورق آمد برون 
از شد ء انا اليہ راجعون (مشد روہی) 


ہ۸۷۷ 



















8ھ 


ہوں ۔ جیسے تاگا موتیوں کو ایک لڑی میں قئم زکھتا 
ہے ا ا ا 

(ہ) اے ارجن ! میں ہی پائیوں ہیں رس (ذائتم). ہوب ۔ چاند 
سورج میں لوز ہنوں ۔ میں ای دیدوں میں اوم ہوں ۔ ہیں 
ای افضاۓ : کائنات میں آواز :پنو)۔ میں اہی ممردو 
سرد مو دی خم) ۱ : ٠‏ 

۹( میں وی می میں“ خوقہو ہوں ۔ ۔ میں و این روشی ‏ 

ہوںن اور گرمی ہؤل ۔ ہر ہست .میں ں زتدیِ ہوں:اوز زاہدوں: 
میں زہد ہوں- : 
(١)‏ ”بیجم مات سرو بھوتائم ۔ دیز بندھی ہام اسی ۔ تیجں 
تیجس ونام اہم؟“ ۔ 
(اے ارخن) میں ہی تام وت از بیج (اصل 
کائنات) ہوں ۔ میں ہی صاحبان ٍ ادراک میں ادراک (یندھی). 
ہوں اور میں ہی تابدار ایا يى ,تایش ہیں رے سی ر):- 
(ن) سی ہی طاقت وزوں می طاقت ہوں 7 مکر حرص و ہوا 
سے پاک ہوں میں پی انسائوں میں ایسیٰ خواہش یا آرزو _ 
ہوں چو۔دھرم کے خلاف ئہ ہو ۱ 
۲"( موجؤدات ىٗ جتنی خالتیں ہیں (اور دہ تین یں) خواء سُت کن 
۱ ۔(نیکی یا: اطمینان یا اعغدال) کی حالت ہو یا رجس (جذبات) 
کی یا تمس (سستی کاہلی برائی) کی ء ان سب حالتوں کا 
مہدا میری پی۔ذات ہے مگر میں ان صفات سے الا تر ہوں۔۔ 
و کے فرور وٹ مگر ہف إِ سے متائر نہیں ہوں۔ ۳ 
۱ : 2 (ے۔ور) 
زا فطرت کے ا ٌفومس وس کھا کر لوگ 
مجھ سے بغاقل ہم جاے ہیں < میں ان مادی. ضنفات سے بالاتر 
ہوں اور غیر قابل ر فا ہوں ء لازوال ہؤں. بے ×ام() 
. (ك۱) اے ارجن ! خدا یئ ذات ازلی' 'اورٴایدی ے۔ تم اس کی-ابعدا ‏ 


ہے تم .اور وم ست اور است دو وو بقولواں سے بالاتر 


لذ میں 


۷۷۸۶۶۹۲۰۰۰۳ 








۹ھ .ا 
' ہے اسی کا:چنہرہ چارو .طرف ہے ۔ اسی کے ہاتھ پاؤں 
چارون طرف ہیں۔ اس کے کان ء اس کی آنکھیں ہر طرف ہیں ۔ 
وہ سارے عالم کو عحیط ہے (٠۔‏ ۳م) -- ٠‏ 

)١(‏ مجھی سے سارے دیوتاؤں اور رشیوں کی ہسی ہوئی ے۔ 

.. مجھی سے ہر شخص کو وجود ملا ہے ۔ (.و۔ء) 

)۱١(‏ جو مجھے پہچان لیتا ے ء دھوکے اور بدی سے پاک ہو جاتاٴ 
ہے ۔ ( ۔ م) یعنی لە وہ دھوکا کھا سکتا ے اور نہ ہی 
بدی کر سکتا ے ۔ تا 7 

(ےٍ) فہمء علم ء معرفت ء غفو ء صبر ء عداقت ء غبط ننس ؛ 
اطمینان ء راحت و رج ؛ لذّت و الم ؛ ہستی اور ٹیستی ء 
شجاعت اور خوف ؛ قناعت اور زہد ء تسلم و رضا (سنتوش) 
شہرت اور بدنامی یہ تمام بہاؤ (َواص) مجھی ہے پیدا ہوے 
ہی ۔ ان کا مبدا میری ہی ذات ے ۔ ( ود م۷ج)ْ 

(۱۸) ہے ارجن ! میری ‏ وبھوتیوں (صقات) کی کوئی حد نہیں ے ۔ 
میں ہی ہر انسان کے اندر آتما ہوں ۔ میں پی سب پرائیوں 
(جان داروں) ک پران (روح) ہوب ۔ میں ہی سب جان‌داروں 
کا اول ء درہیان اور آخر ہوں ۔؟ (.۱ء ۹ر و.م) ٠‏ 

۹(۰) میں: ہی وشنو میں ہوں ء میں پی سورج میں ہوں ء میں ہی 
۔ اندر میں ہوں ء میں ہی من ہوں ء میں ہی النسانوؤں میں 
شعور ہوں ؛ میں پی سام وید ہوں ؛ شنکر میں ہوں ؛ اگنی میں 
ہوں ؛ میرو پربت میں ہوں ؛ سمندر میں ہوں ؛ میں اوم ہوں ؛ 
ہمالیں میں ہوں ء میں آغاز ہوں ؛ میں انجام ہوں ء میں زمان و 
مان ہوں ء میں پھولوں کی بہار ہوں ء میں صداقت ہوں ؛ ہیں 
< داائی ہوں ء میں قوت و جلال ہوں ؛ مجھی ہے یہب سارا جہاں 
معمور ے : میرے ظہوری کوئی انتہا نہیں ہے ؛ میں قیومو 





و فاینما تولوا فثم وجہ اللہ (القرآن) (ع-و) ۔ -ْ 
پس تم جس طرف مد کرو پس وہیں اللہ کا چہرہ ے ۔ 
٢‏ ھوالاول و الآخر و الظاہر و الباظن ۔ (قرآن حکم) 


۷۸۷۷۷:۸۳. 


))()ْ۰) سب راستے خدا تک پہنچا سکتۓ ہیں ۔ (م ۔.) ۔ 


(م) جو ہو کر ضر نے ںا 


خی . زا :عرفانِ ء دل کے توازت کا امے ۔ مك َ وو 
(.م). گیتا کی تعلم یہ ے کہ جب کوئی شخص یوگ (سرقم) 


2ھ 




















حائعات ہوں' مھ اہ تا پم)۔ : ۱ 
(.) فاعل, حقیقی خدا پیى ہے ۔ اگرتم: لف کک فاعل بختار 
ا ا ا ا وت سی 
کی نشی ےم ے۔) ان راتا ۱ 
(م) فا کو لام ے کہ انی ند خدا کے لی پمر کرے ۔ 
: 032-88 ٣ت‏ ے۲) 
(+) ۰7- قائم ء 'دائمغء لازوال ہے ادف سے متغیر نہیں 

ہوتی اور ند اسے سوت آتی ہے ب (م ہن ۶ +م) 


(م) انسان جس بشے. کو اپنا مقصود بنا ۓگا نے حاصل کر لےگا۔ - 
,جو خدا کو اپنا مقصود ۔یناۓ کا وہ اسے ضرور پاۓ کا ۔ 
وہ ۱ : ہے۔. ل(قوق۔قم) 
(۵ء) خدا سے محیت کے لیے کسی ذات کی قید نہیں رے ۔ 
لیے ےس تا پسم) 


حث ہے ہوا ےہ الوم کازج سے داع ہو جانا ےن 

"٣ .)ماد‎ 

(ء) عفر ہمشرک ہوں ءعارف َ 
ٗ ہے جو دوسرو کے دکھ کو اپتا دکھ سمجھے ؛ جو پر دم : 
اس ى یاد کرے ۔ (ج سر ہ ویو ) ٦‏ 

(۸) عارف کو اطمیبان قلب حاصل ہو جاتا ے چے ۔ اسی کو 
ُ وصال کہتے ہیں. وا و 


اختیار کر کے ہمام تبرائظ کی پاندی کرتا بے یعنی ٹڑکیہ“۔ 
"نفس کر لیتا ے تو ا سے خدا کا دیدار نصیب ہوتا جہ۔ 
۱ بے ۱ض کت 


پوت ۱ عق 


7 


۸۷۷٥ہ‎ 


ا 
متداق سے ۔ اسے ختلف القاب سے یاد کیا گیا. ے مثل 
.هو (واصل باق) ؛ بھگت (طالب مولٰی) جنانی (عارف) ء 
اسنتھ رنہ (ستوی علی الحكمة) - 
. اس کی تعریف اس طور پر ی گئی ہے : 
”انسانِ کامل وہ ے جس کی نگاہ میں سکھ اور دکھ ۔دونوں برابر 
ہو جائیں ۔ نب اسے کبھی غصد آئۓ ء اور ئە وہ کسی ہے ڈرے ء٠‏ 
اور نس دنیا کی کسی شے ہہ دل لگاۓ ۔ ہمیشہ خدا کی یاد میں۔ 
مگن رے اور اسی کی ذات میں قائم رے ۔“ (ہ۔ یھ ۱ے۵ن) 
میں نے گیتا کی تعلیمات کا خلاصہ مختصر لفظوں میں پیش کر دیا ے۔ 
اإ. ,اس کے مطالعے سے یہٴبات واضح ہو سکتی ے کہ گیتا دراصل اپنشدوں ' 
ُکی تعلیات کا خلاصہ ے۔ بعض علاء نے یہ لکھا ے کہ اگر اپنشدوں کو 
:ایک باغ.فرغن۔ کیا جاۓ تو گیتا اس کے ختلف پھولوں کا گللست ے ۔ ٠‏ 
آ گیتا میں ویداتی تصوف کے تمام ابرار و رموز بالوضاحت بیان 
کر دی کے ہیں ء جن کا خلاصہ یہ ہے کہ تا وجربت او گوڑ 
۱ () دنیائۓ فانی ہے دل مت لگاؤ۔ ک) سم بل ےے 
(م) خدا کو اپنا مقصود بناؤ ۔ 
() اس سے محبت کرو تاکہ اسے حاصل کز سکو۔ 
آم) خدا اپنے عاشتوں کے دلوں میں رتا ے ۔ 
(ھ) جو اسے چاہتا ے وہ اہے ضرور اپنے درشن دیتا ے ۔ 
(ہ) ساری زندی اس کے لیے بسر کرو ۔ : 
توف مال الاو کر لع ری کر سا عو یف 
(۸) سب السانوں ہے حیت کرو ۔ 
(۹) یں دنیا خدا کی جلوہ گاہ ے ۔ پر ثے مظہر خدا ے ۔ 
ِ (. ,) عارف کو ایدی سسرت اور سعادت حاصل ہو جاتی ے ۔ 
یھی تصوف کی روح ہے اور یہی گیتا کا آپدیش ے ۔ 





لے تبصرہ 
گزشتم اوراق میں 'اپنشدوں“ کا پیٹ کردہ تصوف ''برہم سوٹر'' کیا“ 


ہ۸۷۷۷ 







۳ . 
خلام ادر شنکر اچاریہ ک شرح اور گیتا کی تعلیات کا غلاصہ ء اعتصار خٴ 
ساتھ پدیرۂ؛ نظرین کیا گیا ہے ۔ پندوؤں کے فلسقزٴ تصوف میں اپنشذدک 
یم مار" اور گل تی و اعد می ون یا 
پر زماۓ میں ان تینوں کتابوں کو تصوف (یوگ اور گیان) کا سم ۔قرار 
دیا گیا ہے ۔ 7 


جو ٭ 


باب دوم 


حکیم فلاطینوس 
(0100108ام' 

مہید : 

تصوف کی تاریخ کی تدوین کے سلسلے میں ہم تے اپنا سفر - 
ہندوستان ہے شروع کیا ہے اور گزشتہ اوراق میں ہم نے زمائمٴ قبل سیح 
کے ہندو رشیوں کی تصانیف یعنی اپنشدوں سے تصوف کے اصول و بادی 
کا ختصر خاکہ پیش کرئتے کے بعد ناظرین کو برہم سوتر“ کی تعلیات سے 
بی آ گا کر دیا ے جؾ. کو اپنشدوں کا خلاصہ سچھنا چاپیے اور اس 
خلصے کے سب نے بڑے شارح پعنی شری شنکر اچاریہ کے اذکار ہے بھی ۱ 
روشناس کر دیا ے ۔ اور بھگوت گیتا کی تعلیات کا خلاصہ بھی درج 
کر دیا سنے۔ 

اب ہم ناظرین کو حکم فلاطینوس یا فلوطین کے افکار سے روشناس 
| کرے ہیں جس کا شار اض و ا اس وی 
سے پھلے اس کے سواغ حیات ذیل میں درج کرے ہیں 





سواخ حیات : 
فلوطین کے سوالمي حیات اس کے شاگردٴ رشید اور جانشین حکم 
فرفریوس (80780380) نۓے ۳ءء میں قلم بند کے تھے ۔ وہ لکھتا ے کہ 
میرے آستاد ۓ اپنے آبا و اجداد کے حالات ء اپنی جاۓ ولادت اور 
جوانی کے حالات بیان کرۓے ہے ہمیشہ گریز کیا ۔ لیکن یونانی سوفسطائی 
۱ یو نے ہی اس (ولائو٥مد٤)‏ کا ببان یں ے کہ وہ .مصر کے ایک شہ 
لائیکا پولس (٥ثا٥2ہ:17)‏ میں م ٠ء‏ یا ٥٠ء‏ میں پیدا ہوا تھا ۔ 
پیدائش سے لے کر ے٣‏ سال تک کی عمر کے حالات پردۂ ۂ خفاء میں 


۳ 


ہ۸۷۷۰ 


از 


ےڈ 


مم 


کر 


غعسن سے کہا :میں دراصل ایسے ہی استاد یىی تلاش میں سرگرداں تھاک 





























۱ ٴ بد 
ینہ سال کی عمر میں فلوطین کے دل میں تلاشی حق کا زبردست جڈیدں 
پیدا ہوا ۔ اس زمانے میں اسکندریہ علم و فن کا سب ہے پڑا سکو تھا 
چنانچں وہ اس شہر یں آیا اور یکے بعد دیگرے ختلف اساتذہ کے لیکچروں 

ٴ کرک را سک ای کی ال فور ین کان سر اپنے ایک _ْ 
کت الگا جال دق ماق کیا وا الوم کی اسم 
5٥۰‏ ۹)8 کے درس میں لے گیا ۔ اس ی چہلی ہی تقریر سن کر قلوطین نے اپنے 


فلوطین گیارہ سال یعنی اپنے استاد کی وفات تک ءَ شب و 


روز اس 
کی خدمت میں حاضر رہا 


ہاو ان زباے کے غام ارہ عارم یں کارت 
حاصل کی ۔ استاد کی وفات کے بعد اس نے ایران کا قصد یا قاکں یدگ“ 
حکا کے افکار سے واقفیت حاصل کر سکے ۔٢‏ خدا کا کرنا ایسا ہوا کہ 
اسی زمانۓے میں گارڈئین ‏ (صةناءہہ) تبصر روم نے ایراتن کے خلاف 
فوج کشی کا فیصلہ کیا ۔ چنانچہ فلوطین فوج میں بھرتی ہو کر عراق: 
آ پہنچا ۔ لیکن کچھ عرصے کے بعد ابر روم اپنے آسرداروں کے ہاتھوں ‏ 
قتل ہو گیا اور سہم ناکام ہو کئی ۔ ۱ ۱ 
فلوطین یہاں سے بہزار دقت آنطاکیہ پہنجا اور وہاں چند ماہ قیام کے 
بعد مم ٢ء‏ میں روم میں آ کر مستقل سکونت اختیار کر ی اور تا دم وفات : 
ہیں رہا ۔ ئرفریوس لکھتا ہے کہ جب اس کی عمر ہی سال کی تھی تو 
میں اس کی خدمت میں باریاب ہوا ۔ اس وقت میری عمر م سال تھی ۔ 
اس وقت تک فلوطین و رسالے تضتیف کر چکا تھا مگر: اس ۓ ۱ 
1 کو عنرالات قاخ ہیں کے تھے۔د بین بے اہ مال اع کے اگردوں - 





1 ایموئیئس کا لتب 59 8 سے یعنی تلمیذ الرحان ؛ کیوئکە یں شخص 
فلسقے میں کسی کا شاگرد نہیں تھا ء اس کے باوجود سرآمد خکاے عصر تھاے - 
فرفریوس لکھتا ے کہ ''وہ اگرچە عیسائی والدین کے گھر پیدا ہوا تھا مگر - 
جوانی میں غور و فکر اور تحقیق کہ :ید اس' ۓ آیائی مذہب کو ترک 
کر دیا تھا ۔افلاطون اور ارسطوکے افکار میں تطبیق اس کا سب نے بڑا کارقانہ 
ہے اور اسی پراس‌ی شہرت کا داز و مذار ے۶۶ ت ٦‏ 

۲- لیکن فلوطین بندی فاسئے سۓ واقفیت حاصیل تہ کر سکا ‏ 


۷۸۷۸۶۵۲۱۲۳ 


٦ 
سے حاصل کیے اور آن کا بغور مطالعہ کیا ۔ میں سات سال تک شب و روز‎ 
اس کی خدمت میں حاضر رہا اور یں عرصہ ختلف مسائل پر بحث و ممحیص‎ 





ا ا میں صرف ہوا۔ 

ا اس عرصے میں فلوطین تۓے مزید مء رسالے تصئیف کے ۔ میں کچھ 
ٍ۱ دنوں. کے لیے صقلیں چلا گیا ۔ میرے آستاد ۓ ۵.رسالے مجھے وہاں بھیجے 
]. اذر وفات ہے پھلے چار رسالے اور لکھے ۔ کل تعداد من ہو کی ۔ 

6 اس کی وفات کے وقت میں صقلیہ میں تھا ۔ یوس ٹوکیٹس کی زبانی 
١‏ جھے معلوم ہوا کہ فلوطین کی وفات گلے میں تکلیف کی وجہ سے ہوئی ۔ اس 
ٍ نے بتایا کہ جب میں فلوطین کی عیادت کے لیے گیا تو اس ۓے کہا کہ 
١‏ ہیں بڑی دیر ہے تمھارا انتظار کر رہا ہوں ۔ تھوڑی دیر کے بعد اِس ےۓے 
ٰ: میری طرف دیکھا اور کہا : ”میں اهنٔی الوپیع مقیدہ کو الوپیۃ مطلقد کے 
حوالےکر رہا ہوں؟؛۔ یں کہہ کر اس نۓ آنکھیں بند کر لیں اور وفات پائی ۔ 
آ ید حادہ قیصر کلاڈیٹس کی حکوست کے دوسرے سال ہے مھ میں واقم 
.ہوا جب کہ فلوطین کی عمر ٦ہ‏ سال کی تھی ۔ 

._._. چونکہ فلوطین کی نگاہ کمزور ہو گئی تھی اس لیے اس نے اپنے 
ا سودات پر کبھی نظرثانی نہیں ک - طرز تحریر بھی اچھی نہیں تھی۔ اکٹر 
ٍ اوقات وہ دو ختلف لفظوں کو ملا کر لکھ دیتا تھا اور ہے بھی غلط 
لکھ دیتا تھا ۔ در اصل اس کی ساری توجہ افکار پر سکوز رہتی تھی ۔ 

اس کی تصنیف کا طریتہ یہ تھا کہ پہلے وہ پپوری بحث کو اپنے ذہن 

میں م‌تب کرتا تھا ء پھر نہایت عجلت کے ساتھ اسے سپرد قلم کر دیتا ۱ 
. تھا۔ اگر کوئی شخص کوئی مسئلہ دریافت کرۓ آیا تو قلم ہاتھ نے ' 
رکوکر اس کے سوال کا جواب دیتا تھا اور اس کے جائۓے کے بعد پھر لکھنے 

لگا تھا ے3 ۱ 
۱ وہ جالت بیداری ہر وقت اپنے اثکار میں مستغرق ربتا تھا اور کم 

خوردن و کم خفتن پر عاسل تھا ۔ اس کی شخصبیت کی عظمت اور سیرت 

کی پاکیزکی کا اندازہ اس بات سے ہو سکتا ے کہ روم کے اکثر و بیشتر 

اساء نے اپنی اولاد کو اخلای تربیت اور استفادۓ کی غرض سے اس کے 

حوالے کر دیا تھا ۔ اسی لے وہ درویشانہ خصائل کے باوجود ایک:““ 


ہ۸۷۷ 


کیں وہ حرف حرف پوری ہوگئیں ۔ 


وہاں ایک نہایت علم دوست آدمی رہتا تھا جس کا نام پر وس '9لاماہءع) 


عظیم الشان محل میں رہتا تھا ۔ ٍ 
فلسفے اور اللہیات میں غیر معمولی اماک کے باوجود ‏ دہ ان مد ٠<‏ 

لڑکوں 77 قرف ک احرقاف یتر سای کرد زا کی و 
تھا ء اور کہا کرتا تھا کہ جب تک یہ بے فلہفہ عاعیق ککریں نے کی : 
جائداد کی حفاظت کرنا مزا اخلاق فرض ست . 

حقیقت یہ ہے کہ فلوطین غیر معمولن روحانی قوت .لے کر دنیا. میں " 
آیا تھا ۔ ایک دئن :ایک مصری کارق اس سے انار آیا قاک آس حر 
سامنے اپنی روحانی قوت کا سظاہرہ کرے ۔ چنانچں اس نۓ فلوطین: ہے 
کہا کہ اگر آپ اجازت دیں تو آپ کی محافظ روح کو طلب کروں ۔ اس 
ے اجازت دے دی تو کاہن ۓ اپنا عمل شروع کیا ۔ نتیجں یں نکلا کین 
محافظ روح کے بجاۓ الوپیت مجسم ہو کر ظاہر ہوئی ‏ یه دیکھ کر اسْ 
آزرے کور کیا ک ویر کی عاس رن اریت کے ا 
سے اور یں ئعمت دلیا میں بھت کم آدمیوں کو نصیب ہوق ے ر 

فلوطین کی روحانیت اس قدر بڑھی ہوئی تھی کہ جس قدر بے اِس کے ٭ 
زنر ثرایت رہے * اس ہے ان سب کےٴسحبل کے بازے میں جو پیشکوئیاں ‏ 





مسسیہے. سوچ 


سر 



















ایک دفعہ میں (فرفریوس) ۓ خودکئی کا ارادہ کیا ۔ قاؤطین کو ٌَ 7 
اي کشنی یا روخانی طاقت کی بدولت نہُرے ارادنے کا علم ہو گیا ٢ ٠‏ 
چناتچہ وہ میرے کمرے میں آیا اور بجھ ہے کہنے لگا تک فرفزیوس ل ٹر :ا 
:ھ جو خودکئی کا آزادہ کیا ہے اس کا اصلی سیب استدلال نہیں سے وذ 
جا کہ مرنے عم زکھا ےہ بلکہ مق مایبی کا شید مز پک 
تم پر طاری ہوگیا ہے ۔ اس لے تم قوراً روم چھوڑ دو اور کسی دوسرےِ > 
ملک کو چلے .جاؤ۔ چناتچت میں ہے صقلیہ جانے کا فیصلم کیا کیڑ تک“ ٠.٠٠‏ 


تھا ۔ جھے اس بات کی خوشی تو ضزور ےے کم میں اس غلطہ قعل :ےل 





-١‏ اس بیان ہے معلوم :ہوا کہ رومی ام أءَ اپنے بچوں کو باسئے کی تلم علا نے 
ضروری سمجھتے تھے ۔ کاش پاکستان کے امزاء. پر رپ سر سس 
ہو کے کہ قوسی قرق کی ناد علم پر ے نہ دولت پر جم“ 3 
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جو ا 
ارتکاب سے عحفوظ رہا مگر اس بات کا ریخ بھی ے کہ اپنے بحسن کی وفات 
کے وقت اس کے پاس موجود نہ تھا ۔ 
قیصر کیلی نس (لتہنلات0). اور اس کی بیوی دونوں فلوطین کی 
اس قدر عزت کرتے تھے کم پرستش کا گان ہوتا تھا ۔ فلوطین نے اس 
تقربر شاہی سے ہعیش دوسروں کو قائدہ پہنچایا _! ۱ 
جب وہ گفتگو کرٹا تھا تو اس کی ذہانت اس کے چہرے ہے عیاں 
ہوق تھی جس کی وجب سے اس کے جال ظاہری میں اضافہ ہو جاتا تھاٴ۔ 
دہ پر قسم کے اعتراضات کو خندہ پیشانی کے ساتھ ستتا تھا اور نہایت 
. عالمانہ رنگ میں ان کا جواب دیا کرتا تھا ۔ ایک سرتبد میں نے کامل 
تین دن اور تین رات اس سے جسم و روح کے تعلق یاہمی پر سوالات 
إ. کے مگر وہ مطلق چین بە جبیں نہیں ہوا ء یہاں تک کہ ہیں خود ہی 
! سوالات کرۓے کرتے تھک گیا۔ ٴ 
إْ اختصار پسندی ؛ فلاطینوس کے انداز تحریر کی بہت ممایاں خصوصیت 
١‏ ہے ۔ اس کے جملوں میں الفاظ کم مگر معانی زیادہ ہوۓے ہیں ۔ اسی لیے 
۱ اس کی تصنیف کو سمجھنا ہر شخص کے بس کی یات نہیں ے ۔ 





اس یىی تصالیف میں روای ((8+61) اور سّشائی (٥(٥٥٥٥م۶۰۲۱)‏ فلسنے 
ک آسیزش ہے ۔ خصوصاً اس نے ارسطو کی مایمٴ ناز تصنیف ” مابعد 
الطبیعیات““ کی پوری روح اپنی تصانیف میں کھینچ کر رکھ دی ے ۔ 
آسے ریاضی ؛ ہندسہ ء اقلیدس و علم المرایا ء میکیٹکس اور موسیتی ہے 
بھی نظری قسم کی واتفیت تھی مگر ان علوم سے دلچسی نہیں تھی 
کیوٹک وہ پر وقت خدا ء خودی اور کائنات کی ماہیت اور ان ٴۓ 
'. زاط باہمی ک نوعیت میں غور و فک رکرتا رہتا تھا ۔ 
اگرچہ اس کی علمی محجلسوں میں افلاطون اور ارعلر دونوں ی 
علمی اور قلسفیائہ تصائیف زیر بجٹ رہتی تھیں مگر وہ ان میں ہے کسی کا 
٦‏ ڈاکٹ "نار (۵(۱۰۶ا۴) انی تالیف تاریخ فلسفد ء جلد اول ء ص ہ,م پر لکھتا 
ہے کہ قیصر کیلی نس کے عہد حکومت میں عیسائیوں کے ساتھ جو ترننی کا 
برتاؤ کیا گیا اس کا باعث یہ تھا کں قلوطین ۓ ان کے ساتھ حسن سلوک 
ک سفارش کی تھی ۔ 


ہ۰۷ ۸۷۷۷ 


ٰ . ۸ وت 

مقلَّر کور نہ تھاء بلکہ پر مسٹلے میں اپنی ڈای را رکھتا تھے 

ایک دن آریین (مەونرہ): اس ک غِلسَس میں حافر ہوا۔ اہے دیگھ کر 

اس کے چہرے پر رنگٍ انکسار نمایاں ہوگیا اور تقریرِؾ کر دینی چاپی ء. 

مگر آریجن ے التجا کی کم اپنی تقریر بدستور جاری رکھے تو کہا 
“جب مقرر یں حسوس. کرتا ہے کہ اس کی ثقریر سے سُامعین کی معلومات 

میں کوئی اضافہ نہیں ہو سکتا تو اس کا جوش. اور ولولۂ حم ہو جاتا ے٤‏ _ 
بعض لوگ یہ کہتے ہیں کم لیوتی تی اس وووئھمسوان کا ور 
فلوطین کے افکار کا ماخذ ہے لیکن یہ بات صحیحع نہیں ے ۔ معترغین ء 









فلوطین کی تعلیات کو سمچھ پی لہ:سکے ۔ میں. لولق نس 0٤ھ)۷!ھ"00ھ٭*"”"‏ 
خر سآ ڑا اماک وا کردا و تاور زرمرت ود ے ہے لا 


اپئے تمام ہمعصروں کی تصائیف پر اننقید کی ہے ۔ اس خط نیں اس نےے سم ۲ 
بے التجا کی ہے کہ میں صقلیہ کی سکونت ترک کر کی اس کے پاس فوئیشیا 
چلا آؤں اور فلوطین کی تصائیف اپنے ساتھ لیتا آؤں ۔ٍ و 

”میں ایک عرصے ہے فلوطین یعتصائیف: کا سیٹ ( جموعم) مکمل: 

کرئنے میں مٹھمک ہوں اسی لے میں نے اتب ہے کہم دیا ےک 

سب کام چھوڑ کر پہلے اس کام کو پایہٴ تکعیل تک پہنچا دک ۔ لیکن - 
””رسالہٴ نكں)؛؛ اور ”زسالہ* واج الوجود؟“ کے جو ٹسنۓ میرے پاس 

< ہیں ؛ وہ نبایت ناقص ہیں ء اس لے آپ ان کی صحیح لقل ‏ بھجوا دیجے 





: آریجن (۱۸۷ء تا می ٤ء) بھی ایموئیس کا شاگرد تھا اور فلستے میں فلوطین‎ -١ 
کا ہم سبق تھا ۔ فلوطین ۓ اپنے آپ کو فلس کی اشاعت کے لے وقف‎ 
کر دیا ۔ آریچن ۓ ردمن کیتھولک کلیسا کی خدمت میں زندکی پسر کیا‎ 
چونکہ فلسدہ پڑھ لیا تھا اس لیے اتثلیث کی اتشریج میں کسی قذر عقل. نے کیام‎ 
لیا یعنی یہ کہا کہ اگرچں باپ اور بیٹے کا جوہن ذات یکتاں ے مگر معلول ٭<‎ 
یا مولود یا مخلوق ہونۓ کے اعتار ہے بیٹا (اتتوم ثای) باپ (اقؤم اولٴ‎ 
سے کمتر ہے یا باپ کے تایع ہے یا باپ کا, حکوم ہے ن,کایسا ہے اس‎ 

معقولیت پسندی کا یہ صلہ دیا کہ اس کا نام ”اولیاع کلیسا؛' کی فہرست ۓآ 

. ارچ کر دیا ۔ یھیزوجد ہے کیہ اس کے ام سے پھلے سینٹ (1م(ع8) ہیں لکھا__ 

جاتا۔ لیکن معصومہ پاٹی پیشیا کے قاتل ‏ سر (ان8ر0) کا شیار اولیا مر کلیسا کی“ 


فہرست میں کیا جاتا ے ٠٢‏ 


۹ ۱ 
بلک بھجواۓ کے ببۓ خود میرے پاس تشریف لے آئیے . 
جو آدہی اَی قدر لائق احترام ہو اس کی قصائیف سے میں کس طوح 
حروم رہ سکتا ہوں ؟ اگرچہ میں افلوطین کے تمام خیالات ہے متفق 
نہیں ہوں تاہم میں اس کے افکار کی عظمت اور فلسنے میں مہارت 
کا یصممر قلب اعتراف کرتا ہوں _)؛ ' 
لونگی نس نے اپنی ایک تالیف میں فلوطین کے فلسئّے پر بایں الفاظ 
تبصرہ کیا ہے : ''افلاملون کے متبعین میں سے صرف افلوطین اور ام ی اس 
(ءنائڑصف) ے فلسفیانہ تصئیف میں مہارت کا ثبوت دیا ے ۔ انھوں ۓ 
جس انداز عے!افلاطون کے قلسفیانہ مسائل کو پیش کیا ہے اس ہیں بڑی 
جدت' فکر پائی جاتی سے ۔ اور اس میں کوئی شک نہیں ہے کہ افلوطین 
ے فیثاغورث اور افلاطون. کے فلسفے کے بنیادی اصول کو جس خوبصورق. 
اور وضاحت کے ساتھ پیش کیا نے اس میں کوئی فلسفی اس کا حریف نہیں 
ہے عصر جاضر کے حکا میں ا ےی اس دانستہ طور پر افلوطین کا اتباع 
کرتا ے۔١‏ می را میں آج یہی دو فلسنی اس پائۓ کے ہی ںکہ ان کی 
تصائیف کا بامعان, نظر مطالعد کیا جاۓ ٢ل‏ - 
میں (فرفریوس) نے اس کی خدمت میں چھ سات سال بسر کے اور 
اس طویل مدت میں وہ مبارک شخص (افلوطین) مجھے ہمیشہ نیک ہ سہربان 
اور حد درجہ شریف الطبع ہی نظر آیا:۔ وہ ہر وقت خدا ہے وصل کا جویا 
رہتا تھا اور بلا‌شبہ وہ سراسر خدا کی محبت میں غرق تھا ۔ 
9 وہ جب تک زندہ رہا اس مادی عالم ہے یالائر ہونے کی کوشش 
کرتا رہا۔ اس کی زندگی کا واحد مقصد اپنی ہستی کو خدا کی ہستی میں 
گم کر دینا تھا٢‏ اور نیرے قیام ہنت سالہ کے دوران۔ میں اس کو چار 
مالبہ ڈات باری کے ساتھ کامل ..اتحاد کی نعمت' نصیب ہوئی ۔ اور میں 
ا فرفریوس ء اس بات کا اعلا نکرتا ہو ں کہ عمر کے ہویں سال میں مجھے 
بھی ذات باری کے ساتھ وصل یا اتحاد کی نعمت حاصل وی ۔ 
+۔ یہ بات افلوطین کی عظمتر فکر پر واغیم دلیل ہے ۔ 
نی تو مباش اصلا کال این است و بی 
ا رد ؛ درد کم شو وعمال این است و بی 








ہ۸۷۷ 




















> ۱ 
عفر سن کی زندکی کے حالاتٗ ختصراً بیا نکر دے۔ 
۱ اب میں اس کی تصائیف پر نظر ثانی اور ان ی تدوین کے بارے میں کچھ ّ 
۔ کہا چاہتا ہوں ۔ حقیقت: یہ ہے کہ ان کام کی رخوم نے اپنی زی 
ا کاو 
ئا 
میں ے اس ک تصایف کو جن کی تعداد رہ ےر ؛ نووعات کے 
اعتبار سے عرتب کیا ہے اور ہز کتاب میں نو رسالے شال کیے ہین 


اس طرح چھ کتابوں میں پورے رسالے آ گئۓے اور اس جموعے کا نام لشم' 
یا الىشسعات (ففد مم هط٣)‏ رکھا ۔١‏ 


لوٹ : مناسب معلوم ہوتا ے کہ اظریین کی آکاپی کے لیے اس جگ , 
حکم فزفریوس کے ختصر سوا حیات درج کر دے جائیں اور فلوطین کے 
من رسالوں کو نو و رسالوں کے چھ جموعوں میں سرتب کرئے کا سیت . 
بھی ؤواضح کر دیا جاۓ ۔_-- : ٴ 

۰ یہ نامور حکم جسے مسلان حکاءفرفریوس کے نام نے جانتے ہیں ء 
۳۲ء میں تمقام ٹائر (1086) پیدا ہوا تھا ۔ ہبء میں حکم فلوظین . 
کی خدمت میں حاضر ہوا ۔ ۹ہ ءء تک اس ہے اکتساب علم 'کرتا زہا ۔ 
اس کی وفات کے بعد اس کا جانشین ہوا۔ اس کی مشہور تصنیفٰ و 
”باپر عالم روحانی“ دراصل فلوطین کی تعلیات :کا خلاصد سے ۔ عیدائی ٴ 
مذہب کا اس ہے بڑا نقاد آج ٹک پیدا نہیں ہوا۔ اور رد عیسائیت میں چو 

۱ کچھ اس نۓےلکھا وہ آج تک لاجواب ے ۔ میٍری محدود معلومات کی رو نے 
یورپ میں عیساثیت کے صرف دو نقاد پیدا ہوۓ ایک تو یھی فرفریؤض ء 
جس تے عیسائیت کے اصوْل و عقائد کا عقلا أبطال کر دیا ء اور ناقابلٴ: 
تردید شواہد. کی روشنی میں ثابت کیا کہ وہ عقائد ار وم + متھرا جک 
مذہب سے ماخوذ ہیں ۔ دوسرا نطشے جس کی 0۰ا ب-ادھ“ نے عیسائیٹ -. 

: ے عمراقیق* تصورات پر ایسی ضرب کاری لگائی کم یہ مذہبٹ عقلاۓ دھنےی.. 

7 اک دو یش جازم ہو کی سک سرت رات سر 


یں 


۱ یْونانی ژبان میں آش ھوست‎ ٦ 


' 





شا شالت تہ 


ہسہوو سے ہے جم جس سے ےو میس ہے 
7 سو تیم دم 


. ڑے 
سن رکہولت میں اس ۓ اپنے ایک دوست کی ییوہ ہے محض اس لے 
ثکاح کیا کہ دنیا میں اس کا "کہیں ٹھکانا نہیں تھا ۔ اس خاتون کا نام 
مارسیلا تھا ۔ یہ ایک نیک طبع خاتون تھی اور اس ک روحانی تربیت 


کے لے فرفریوس نے ایک رسالہ بھی لکھا اتھا جس کا فام ہے ”'بیاسر 


خاطر مارسیل2؟“ ۔ حکم مذکور تے م۔ءء میں وفات پائی _ 

واضح ہ وکہ فلوطین کے مدون کردہ فظام فکر پر ء جسے نو فلاطونیت 
دا فلسفہ' اشراق بمی کہتے ہیں ؛ کسی حد تک فیٹا غورث ہ افلاطون اور 
ارسطو: کے افکار کا اثر تب ہوا ے ۔.فیثاغورث کے فلسقے میں اعداد کو 
بڑی اہمیت حاصل ہے ء اور بعض اعداد میں خقیی خواص بھی اتسلیم کیے 


گنر و پھر کیٹ اس قلسقے رو سے "تین کا عدد کامل ہم آپنکی اور ٴ 


چھ :کا. عدد کامل قثتیہ اور تو کا عدد کامل:جمع کے ۔ اسی لیے فرفریوس 
ے پوری کتاب کو توٴنو فصول کے چھ ابواب میں مدون کیا ے ۔ 
تو کا عدد تمام اعداد میں کامل ترین اور بڑے خواص کا جامل تلم کیا 


کاو 


فلوطین کا علمی مقام : ک٦‏ 
فلوطین کا تار دنیا کے عم ترین مفکرین. میں سے ہے ۔ وھٹیکر کا 


خیالل یہ ہے کہ ارسطو اور ڈیکارٹ کے درىیان اس سے بڑا مفکر کموئی 


میں ہے ۔ ڈریوس کہہتا. ہے کید ازمتہٴ قلرعہ میں اس ہہ بڑا فلسنی کوئی 


نهیں ہے ۔ ریوائل کا قول یہ سے کم وہ دنیا کے عظم المرتبت منکرین 
سے مو او ا ای تار اس کے مطالعے میں بس رکر دی مٴ 


لکھتا ہے کمد لدنیا ما کوئی دوحاق ربٹا,قاثیر ء ۔دروں'ییٹیء: ور تتاہی 
اور روحائیت کے اغتباز ہے فلوطین کا مد تقابل نہیں نے ذ۔ میں نۓ اض کی' 
تصتیف: کا علمی انداز :می مطالسں پی نہیں کیا ہے ۔یلک, آُس سے صحیح طریق 2 


پر غور و فکر کریۓے اوز زندگی بر کرنۓ کا طریقہ بھی سیکھا ے ۔ 


0097 ایک روحانی رہتا بھی تھا ۔ اس نۓ 


عقل اور عقل قرلیت کو پاکیزہ زندگی کا خادم قرار دیا تھا ۔ اس کے 
فلسقے کا مقصد صرف ذہنی تسکین نہیں ہے بلکد انسانوں کو خدا 


سے 


ایت 








کے 





ملاثا ے ۔ میں نے لی سال کاو سیت وف ضری تپ 
اور راحت اور مصیبت دونوں حالتوں میں یوں هی ے قائدہ اس کی جستچو 
کی تا ۱ ۱ 7 
. عیسائیت ہر فلوطین کا اثر : . 

مرکسو اھ کو ک قد 0ض ت کا خلاصم شائم 
کیا ے ء اس کے نقدہے میں لکھتی ہے کہ یوکین (دت ا۰ 0ظ) کی طرح ۔_ 
ڈین ام کا خیال بھی یہی سے کہ فلوطین سے پڑھ کر ء عیسائیت پر کسی 
فرد بش رکا ابر تپ ہس ہوا اور ٹرولش (1806118:8) کا جو جرمٹی میں اپنے ' 
عہد کا (جبسربءتا ۹۲۳ ۱ء) سب سے بڑا مفگر تھا ء یم عقیدہ تھا کہ 
اگر انجیلی عیساثیت کو نوفلاطونیت ہے ممزوج کر دیا جاۓ توغر حاور 
کے تمام مسائل کا حل دستیاب ہو سکتا ہے - 

حقیقت یں ے کم عیسائی کلیسا نے غیر شعوری طوز پر؟ تمام کے 
تمام وفلاطونی فلسفے کو اپنے اندر جذب کر لیا سے ۔ اور قلوطین ک 
شخصیت اس روحانی قافلے میں ایک مملیاں حیثیت رکھتی ہے جس میں 


شقراط ء افلاطون ؛ ارسطو ء اگسٹن ء ٹامس ایکوئناس ؛ یروٹو (شہید علمٰ“ و 





ر۔ یں اعتراف اس شخصں ۓ کیا سے جو فلوطیئی افکار کا سب ے بڑا ماہر ہوۓ 
کے علاوہ کلیساےٗ. انگلستان کا بھی بہت مقتدر رکن تھا۔ اس نے ۸ :۱ء میں 
فلوطین کے فلسفے پر جو لیکچر دے۔ تھے وہ دو جلدوں میں شائع ہو چکے ہیں ۔ 

۲ میں مسںٹرن بل کے اس خیال سے متفق نہیں ہوں ۔-_سی موصوفہ ےۓ یا تو مصلحتاً 
ایسا لکھا ے یا انھوں بےۓ کلیسا کی تار اور عیسائی عقائد کی تار کا مطالتب 
نہیں کیا ء ورنہ یہ حقیقت ان پر منکشف ہو جاقی کم کلیسا ۓ دید و دانتٰ 
وفلاطونیت کو اپنے اندر جذب کیا تاکہ عقلاۓ دھرک ٹگاہوں میں اعتبارر 
کی صورت پیدا ہو سکے ۔ اسی طرح بتھراثیت (سوئص ات04 کی ام متّیی 
رسوم عمداً اختیار کر لیں تاکە اس زیردست رقیب کا مقاول کیا جا سکے - ٴ 

چو:ک . اس کتاب کا موضوع ء تارع عقائد کلیسائی نُیں ہے اس لے خچبورا میں . 
لم رو کتا ہوں ۔ ُ 

۳ پرولو فلسفہ* مض ہما مھ ے اواھ رہ سے چتھوں ۔۔ : 

۰ سوج اخوث ہے کشتر ن ا تج 





۷۷۸۲۹۲۰۰۳ 








شر 
صداقت) پیسکل ء اور اسپنوزا جسے نامور حکاء شامل ہیں ۔ یور ہیں 
مجتتے صوق گزرے ہت ٤‏ سب فلوطین ای کے شاگرد اور ہمنوا ہیں ۔ 
ٹیز ڈانٹے ء مائکل ایتجراو ٤‏ یغلر ء بلیک (81816) اسپنسر ؛ کالرج ء 
ورٹسورتھ ء ایمرسن اور ٹیتی سن دحیرہم ؛ سب نۓ اسی کے افکارو خیالات 
ک ترجاف:ک سے ۔ علمی دنیا:جن حکا کو ”کیمرج کے پیروانر افلاطون“ 
کے قام سے جاقتی ہے شثات کڈورتھ (طا٥۷0٥0۵)‏ و ُرنتای ۸ء یہ سب فلوطین 
کے روحانی شاگرد تھے ۔ اور آج بھی برگساں اور وہائٹ پیڈ کے اکار ہیں 
وین کی شخصیت اور اس کے بنیادی فلستے کی چھلکہ نظر آق ے ۔ 
انجیل میں لکھا ے کہ انسان صرف روف ہی سے زندہ نہیں رت 
لیکن فلوطین ۓ اس ہے بلندتر مقام پر پہنچ کر یہ کہا کہ انسان صرف 
علم (قلسةھ) فی سے وادہ نہیں رتا ۔ وہ لمت چس کی بدولت انلیناثر تلب 
حاصل ہو سکتا ے ء صرف اس عالسم میں پائی جاتق ہے جو عقل ہے 
بالاتر ے۔۔ : : 
ُ فلوطین ہمیں عقلی استدلال کی تنگناۓ سے کال کر روحانی دنا ی 
وسعت سے زوشناس کرتا ے ۔ یں دنیا اقدار۔مطلقہ کی دنیا ے ء خیالاتِ 
مقلسہ کی دنیا بے ء افکار پاکیزہ کی دنیا ے ٤‏ روحانی سرور اور اطینانِ 
قلب کی دنیا ے _ اس دئیا میں داخل ہوۓ کے لیے فلوطین ہمیں مشورہ ۔ 
3 ہے کہ ظاہری آنکھوں کو بند کرو تاکہ باطنی آنکھیں کھل یں ۔٠‏ 


7 لرقت فرتر لک سے یع اتی ساس وی 





(لقید حاشیں گزشتد صتحد) 
اپنے آپ کو “امن کے شہزادے کا جانشین'' کہتی ہے ؛ کلمد' حق کہنے 
گنا ا و او ہی کت رو کے 
و فا او ای افزارت بس می سدی نے کر ہی 
-١‏ چتائچت مہشد رومی٣‏ ےۓ اسی ٹکتے کو یوں قلم بند کیا ے ۔ 
تو مکای اصل تو مر لایکاں 
ایں دکان پرییدء بکعا آنْ دکان 


۰ 


ا 

و رض کی چ ا ظاتک سر ضر لے موہ بناۓ پر 
اکتفا کر لیں تو اس کا مطلب یہ ے کہ ہم نے ظل کے ظل' یا عکرر 
کر پر قناعت کر لی (نیک انسان خدا کا ظل یا عکس ٌے): ۔ لیکن 
یہ تو پستی“ ہمت کی دلیل ہے ۔ ہارا ثصب العین حض معصوم عنِ الخطاء 
تا یں ے بلکہ خدا کو اتی آھوئی میں لے انا یا الظ وائع تر خود ' 
خدا بن جانا ے ۔؟٠_‏ 


اس کی صورت فہ ے کہ سب سے قطع نظر کرکے انی خودی 
میں غور کرو ۔ خود نگری: اختیار کرو ۔ اگر مھیں اپنٔے اندر جال نظر 
نہ آۓے تو سنگ تراش سے سبق لو۔ وہ انتہائی دیدہ ریزی سے کام لیتا ے ء 
بناتا ے ۔ اسی طرح تم اپنی خودی کو غور سے دیکھو اور یہ دریافت کرو 
کہ اس میں کہا ںکہاں کیا کیا عیوب اور اسقام ہیں ۔ پھر انتہائی جد و جہد 
سے "نام لو اور اعے حسین و جمیل بنإؤ اور اہی خودی کے اسٹیچو (جسمہ 
یا ممثیل) کی اس وقت تک سسملسل نوک پلک سنوارے رہو جب تک وہ 
جمیل لہ ہو جاۓ یی جب تک اس میں. خدائی صفات پیدا نہ ہو جائیں 
اور وہ کال خیر میں تبدیل نہ ہو جاۓ 4" ۱ 
ر۔ یعنی یہ کائنات اُس کی ذات و صقات کا ظل یا عکس ہے : 
کل ما ی الکونِ وہم '٭_ او خیال او مکوخرۃ ق المرایا او ظلال 
اس کائنات میں جو کچھ ۓے وہ یا وہم ے یا خیال سے یا آئینے میں کی 
ے یا سایہ ے - 
08 '. ما زفلک برترج و ز ملک افزوں تریم وا 
۱ زیں دو چرا نگذرج منزلر ما کبریا ست (مشد رومی“) 


در دشتِر جنونِ من جبریل٣‏ یوں میدے 1 
یزداں بکمند آور اے ْ ہمت مر داتی ‏ (مہید بندی) : 
+ عزشد روتی5 بھی ھی قزماے ہی :_ ہ.ج...۔ 
اتدریں (ہ می تراض دی خراش تا دم آخرء دمے قارغ ماش ٠‏ 








وت 


مس ہے 









پل 
بح کت بعد کے سح یت سر سس اعد پچ سر 





۵ے 
رو فکر فلوطینی ٦‏ 


)١(‏ ”پستی کی تام صورتیں اور شائیں ء الواحد سے صادر ہو 

ہیں اور اپنے مبدأ یا انی اصل سے واصل رہ 
ہمیشہ اسی کہ قریب رہتے کے لیے ساعی رہتی ہیں ۔ (مثنوی 
معنوی اسی تصور ی شرح ے) ۱ 

(م) فلوطین ۓٴ الواحد کو موجود اول یا الال یا المطلق ي ‏ 
الخیر یا لاتتاہی یا الاب کے القاب ہے بھی یاد کیا ے 

(1) اس الواحد سے عقل کلی کا صدور ہوا ۔ 

(م) اس عقل, کلی سے نفسسر کلی کا صدور ہوا ۔ 

آ2ا اس فا شی ہوا ۔* 


نوٹ : میں نۓ شتد صفحات میں سرٹرنابل ہے اختلاف کر 
می ہی اس اتی رف انا یا تام سای سے اپے ردان 
مذہب متھرائیت یىی تمام رسوم. اپنے اندر داخل کر لیں ۔ چوئکہ دعویا 
بلا دلیل عندالعتلاءے درخور اعتناء نہیں ہوتا اس لیے. سطور ذیل میں اس 
فرض ہے عہدہ برآ ہوتا ہوں ۔ 


ڈاکٹر جیس کے فیبلمان راتفر یونیورسٹی کی بلند پایں 
تصئیف موسوم ہذبی قلاطوئیت)٤٤‏ (۵ہ٥>نمہ ۶18٤‏ ںہ نونامی) ۹ء میں 
لندن ے شائم ہوئی ہے ۔ اس کتاب کے صفحات نمہں ٣ء ٣‏ کا 
خلاصہ ہدیںٴ ناظرین کرتا ہوں 


متھرا ازم ایک قدرعی مذہب تھا۔ دلیگاوتای فرا نٹ 
تھا ۔ اس مذہب اور عیسائثیت میں شدید ماثات بائی جاق ے۔ 
ثاڑے 
() دونوں مذہبوں میں بیتسمد دینے کی رسم ے ۔ 
بت ا 


-٤‏ ماخوذ از ”روح فلوطین“ مؤلذہ بس ثرن بل ص پ تاس ۔ 


ہ۸۷۷۷ 


۱ ٰ چا 
),( دولون کے یہاں. ”پاک رفاقت؛؛ یق دم چان ً ۱ 
(ء) دونوں کے یہاں ''عشاٴ ریا ک رسم ےا۔ 
(م) دونوں'مذہبوں میں ”میجی* عالم؛ہ ٹوٹ کو 5 ہوا۔ 
(ھ) دونوں اتوار کو سبت قرار دیتے ہیں ۔ ٰ 
() دوٹوں مذہبوب میں رہبانیت کی تعلیم دی گئی ے ۔ 
(ے) دونوں مذہبوں میں لوگاس (ہ٥٥1)‏ کا عقیدۂ موجؤد ے اوزٴ 
یں لوگاس ء خدا اور بندوں کے اہین واىطہ یا شفیع ے۔ 
(ہ) دونوں کا منجی مصلوب ہو :کر بندوں کے کناہوں کا کفارہ 
سو کان ۱ ۱ 
چپ قسطنطین ۓ موففضر یفت2 نی سی قرار دیا 
تو عیسائیوں .نے پیرواتِِ متھرا کو .مشق ستم بنایا ‏ لیکن جب 
قبصر جولین نۓ عیساثیت ترک کرک متھرالیت قبول کر لی: تو اس 
۳ دب کو دوبارہ عروج حاتھل ہوگیا اس کی وبات کے بعد عیسائیت 
کوزریں خی عم کی جا جال ج2 


5 ١۔‏ فلوطین کی نے کا اجمال شاک 
۱- فلون سے :لف کی بتیادء وحدث وجود پر ے۔ اس کی 
رالۓے ہیں وجود ء جزئی حقیقی ے اور الواحد میں متحصر ے ۔ ۱ 
ہ۔ یہ الواحد (جو الخیر الاؤل بھی ۓے) وخدت مظلقہ ے .بیط 
ہے اور لامتناہی ے ۔ جسانیت اور صورت سے پاک ے ۔ وہ جمام صفّات 
اور تعریفات سے بالاتر ے ۔ جب ہم اس سے تمام صفات کی تی کر دیں 









- تقصیل کے لیے دیکھو کتاپ بوسویم ٴ'امیرانں متھرا“ مصثقب کیؤمونٹ: ۱ 
کر رات کت ہو دتا بعد۔ ٠‏ 


٢۔‏ مقتیس. از ”'مذہبی فلاطولیت؟“ ط7 ۰۲ 


٠٤ 


۷۸۷۷۱۰ 





ےہ 


جسی سمش مس اع پت 


گے 
تو و, کسی حد تک قرین_ عقل ہو سکتا ےے سچی بات تو یہ ہے کہ 
ہم وحدت اور خیر کے تصورات بھی اس سے متسوب نہیں کر سکتے کیوٹکہ 
ان سے بھی اس کی ذات کی تمدید لازم آتی ے ۔ 

٣۔‏ تمام کثرت (کائنات) اسی:الواحد سے صادر ہوئی ہے ۔ لیکن اس 
صدور کا یہ مطلب نہیں ہے کہ الوٰاحد ؛ کائنات کی کثرت ہیں کم ہو گیا 
یا کائنات میں مبدل ہوگیا یا یہ کائنات الواحد (خدا) بن گئی - بالفاظ دیگرء _ 
فلوطین بھی شنٹکر کی طرح ء نظریہ* حلول یا اتحاد کا اد خالف ے ۔ اس کا 
فلسنب ھوتعطاصوط یا جلول نہیں ہے بلک وحدتِ وجود ے ۔ الواحد ء 

اط مو مبدل مین پڑتا ہ یلکی وہ ہمیشب ”ہمہ؟“ (کائنات) ہے 
5 الوراء رہتا سے ۔' 

م-. الواحد کو اس اعتبار سے او و خی تمام اشیاء 
اسی سے صادر ہوئی ہیں لیکن وہ منجملہٴ اشیاء یا یکے از اشیاء نہیں ے ۔ 
أْ کیوکہ جملہ اشائۓ کالنات اس کے بعد ہست ہول ہیں اور ان کے 
اپست ہو جاۓے کے بعد وہ یہ دستور ان سے مافوق اور یالاتر ے یں 
۱ بات بھی نہیں ے کہ کثرت (کائنات) الواحد ہے بصورت ر تسم ذات ء 
۱ 





ا کپ 








ظاہر ہوک ہے کیولکہ اس صورت ہیں الواحد کی وحدت ختم ہو جائۓے کی 
اور یں حال ے ۔ 

ن۔ الواحد سے کثرت کا ارتقائی یو صدور کے طریق سے ہوا 

ے ؛ یعی یسی الواحد کی ڈات میں ؛.کثرت کے صدور سے کوٹی کمی 

یا نتص واتع نہیں ہوتا ۔ چنانچں فلوطین کہتا ے کہ ؟'الواحد اپنے ذای 

. کال کی معموری کی وجد سے وجود کے ادئلی سراتب کے ظہور کو روا 

رکھتا ے - مگر یں ادی اتب خود اس کی ذات میں داخل نہیں ہیں؟“_ 

ہے یں صدور اس لیے مکن ہو سکا کہ یہ مبدا ال ؛ الواحد ہی نہیں 

ے ء بلک الخیرالاؤل بھی ہے اوز خیر کی ذات کا اقتضاء یہ ہے کں وہ 

افاضہٴ وجود کرے جو و یت وجود نہ کرے تو وہ خبیر بی نہیں 





١‏ شیسٹری ۓ یا ا یا 
حلول و اتحاد ایں جا 27 انت 
کہ در وحدت ہ دوئی عینِ ضلال است 


7 





ہ۸۷۷۷ 





ہے ۱ 
ہجے۔ پس الواحد کہ لیے ضروری ہے کہ وہ الخبر ہوۓ کی حیت سے ٠<‏ 
افاضہٴ وجود کرے ۔ یعنی اپنا کت ۱ 
جس پر جود وکرم کی بارش ہو سکے ن- .., ےت 
ےد یہ ئے جو الواحد سے صادر ہو ء وحفت ہین ہونکی بلک 
کثرت ہوگی کیونک یہ مصدور ء سیدا نیا اصل اقول ھی نۓےم جس کے لیے 
وحدت شرط ے ۔ ۔ٴبلکہ می اقل کی ہستی کا نتیجہ ے ۔ ش رت : 
کثرت کی شان کا پایا جانا لازہی سے ۔ ۔ ۱ وا 
ہ۔ الواحد سے جو شے بلا واسطہ صادر ہوئی ‏ وہ عقل ×0 ے 
جو الواحد کا عکس (٥8ع٥+1)‏ ے ۔ ید عکس الواحد: کے گرد ہالہٴ نوز کی ۔ 
2 منتشر ے ۔ بذاتِ خود.یں عکیں واجب الوجود ے و وی نتصف بوجود_ 
ذاق سے ٤‏ لیکن اپنی حقیقت سے آ کاہ ہوتے کے لیے :ینا ؿَ وجود' حقیقی اپٹے 
مبدأ کی طرف متوجہ ہوتا ے اور اس فعل ٍ توجِہ کی بدولت ضاحب ادراک 
بن جاتا رے ء یعنی اس پر عقل کا اطلاق عبادق آ جاتا ے ۔جب اس صادر 
اّل یاعقل کو اپنی ذات کا ادراک حاصل :ہو جاتا ے تو اس میں ثنویت ۱ 
(:ل٤0٥)‏ کا رنگ ٭ پیدا ہو جاتا ۓے کیونکہ اگرچہ حصولِ علم (فات میں 
عالم اور معلوم ء ذراصل دونوں ایک 7 ہوے ہیں اف ہِ آن: میں 
بجالتر تفکر امتیاز کر سکتے ہیں د٠‏ ۰ 
'الغرض اس طرح ذاتر عقل میں ء تقریق یا عیریت کی اق داعل 
ہو جاتی ے کیوٹکہ .الم اور معلوم میں .کم از کم.ایکد یا یٰ امتیاز تو 
ضرور ہو سکتا ے ۔ پس اگر الواحد ء خداۓ اعلٰی ے۔تو عقل۔ یا یا روج 
کلی' ء اس خداۓ اس کر ہیں کسی بس اوت اق سای جا ٌ 
9 اس عقل, کلی. سے نفس کلی کا صدفر ہوا اور نف سٍکلی سے کاثنات: . 
مادی کا صدور ہوا واضح ہو کہ عقل .اور نفس :یں یہ. دوتوں .الواحد۔ ے 
مراتب, داخلی ہیں - دراصل ایک :ہی ذات 00۷0099 ۱ 



























١۔‏ فلوطین ۓ صادر اقھوماسہوئرےی- ہے۔ اس کا ۔توچمہ . 
عموماً عقتل کیا جاتا: ہے مگر ڈین ایج ک راۓ :میں ااروج؟٤‏ زیادہ مناسی یڈ 
سے +ورلاق قت سی ود کا انکرزدی ترجمہ ہے یا ۔ثقی ندرک کیا 
اسب و مس ا 





تید 


ہیں یعنی الواحد ء عقل اور ننس ۔ اب ہم اس بحث کو قدرے'ٴ وضاحت 
کے سُاتھ لکھتے ہیں : : ۱ 
۱ () جیسا کہ بیان ہو چکا ے ء وحدت وجود ‏ فلوطین کے مذہب 
کی اساس ے ء یعلی 'الواحد تمام اشیاء حقیقت ہے لیکن 
وه خود متنجملءٴ اشیاء نہیں ہے ۔ حقیقت ء واحد ے: اور یھی 
حقیقتر واحدہ ‏ منشاء وجود ہے ۔ تمام مُوجودات ء بطریق 
تجلی و فیضان ؛ اس سے صادر ہوۓ ہیں اور انجام کار اسی 
میا ال کی جالب بٌطروی رجوع لوٹ کر چلے جائیں :گے ٴ١‏ 
 ):(‏ الواحد ہی ہستی“ مطلق سے اور کائنات ”مود ے بود““ ہے 
یا الیست ہسی غاد ے ۔ ُ 
(+) الواحد (خدا) پر منطقی حد اور تعریف سے ورام الوراء ے ۔ 
خدا إگرچہ بنصدر ہت اغام بعی آر شر :اس ہے آمادز 
ہوئی سے لیکن وہ اشیاۓ مصدورہ میں سے نہیں ےا۔ ہر 
تعبیر از قبیل موجود و وجود و جوپر و حیات ناقمں 
۔ خدا ان سب نے بالاتر ہے ۔ اس کا تصور محال ے ۔ٴ 
)) ہم خدا کے حق میں فکر اور ارادے کے قائل بھی نہیں 
ہو سکتے ء کیوٹکە فکر دو چیزو ںکو مستلزم ے : : ایک مفکر 
دوسری وف:چیز جس,میں قکر کی جائے ۔ اسی طرح ارادہ اس 
بات کو ستلزم ے کہ ارادہ کرۓ والا ایسی حالت کا 
2 طالب یا متتظر ہے جو اس کی موجودہ حالت ہے ختلف ے ۔ 
ان:دونوں باتوں میں ثویت پائی جاتی ہے حالائکی خداء 
واحد ے ۔ اور اس کے لیے کسنی حالتِ منتظرہ کا تصور 
بھی نہیں کیا جا سکتا ۔ 
(۵) ہم جس بات کو یقین کے ساتھ کہہ سک ہیں وہ یہ ے کہ : 
(الف) خدا واحد ے ٤+‏ واجب الوجود سے ٤ ٢‏ کامل ہے ؛ 
تجزید ء تبعیض اور تعدد سے مبرئل بے ء علبٰی کل 


سسسمسحعوسے 





1- مرشد رونی٥‏ اور عارف جامی٦‏ بھی یہی کہتے ہیں : 


ہ۸۷۷۰ 








ماقم 


شی عحیط ہے لأغدود سے نا ن ام کے ساتھ پر سبت : 


اور 207 خلاف توحید ہے مثا اس کے ساتھ ٴ ۱ 


علم و ادراک کی نسبت غلط ے إور منای' توعید ہے ۔ 

کیونکہ اس کی ذات کے علاوہ اور کسی شے کا 

ٰ وجود پی متحتق نہیں ہے کہ اس کی معلوم یا مہذرک ٴ 

ہو سکے۔۔ : ٌ 

(ہ) و سے اھ مات سط سے ۰ 

لیکن ہر تعبیر اور وصف کو غلط قرار دیغا ۓ اور اسے عداٴ 

کی ذات لامحدود کے حق میں تحدید سمجھتا ے ۔ ح یکہ و 

یہ کہتا سے کہ اسے وجود بھی نہیں کہد سکتے کیوٹکد _ 

وہ وجود سے بھی بالاتر ے اور وجود بھی اس کے قیوضات 
سی مد ایک لیشن نے ٘ 

(ے) خدا کو حواس اور حقل کے ذریعے ہے نہیں پا سکتے ۔ اس َ 

تک پہنچنے کا ذزیعہ اشراق یا شہود یا وجدآن ے ۔ 



















لہ( خدا میدأ خیر و فیض ے ۔ تمام کائناتِت اس کے فیض سے 
ظاہر یا پیدا ہوئی 7۰-۸ ۔ پر شے جس قدر اس کے فیض سے 
قرب ے اسی قدر کامل ہےء اور یں قدرٴدور کے اسی قدر 5 
تاقصس ے.۔ قرب ء معیارکیال سے ۔: ۲ 
(۹) جو شے خدا سے سب سے پہلے صاذر ہوئی وه عقلر لی ہے ء 
اور خدا کے بعد ممام اشیاء میں کاسل توق ہے نت مجازاً کہ 
سکتے ہیں کہ یہ صادزر ال خدا کا بیٹا ۓآ اس نے اپنے 

باپ (خدا) ہے مام الات اخذ کے ہیں ۔ ٠ ٦ ٠‏ 
(.) عقلِ کلی (صادر اقل) میں بھی قوت اتاج ہے ہے اگرچہ. بآاپ 
.. سے کتر ہے اور اس سے جو شے غباذر ہوٹی وہ .فی کلی,_ 
۔ الواحد ء عقلر کلی اور نشر کلی کو الوپیتٴ کے 








:۰ ۸۱ ۰ 
اقائی ثلا ہے تعبیر کر سکتے ہیں ١‏ 
(,) جس طرح عقل, کلی ء خدا ہے کسی فیض کرتی ہے ؛ 
اسی طرج لفس کلی * عمقل کلی سے مستفیض ۔ے بایں معنی 
کٹ مبدأءوجود پمنزلہٴ خورشید ے ؛ عقل بمنزلہ* زین ہے 
۱ اؤر نفس بمنزلہٴ ماہتاب سے - ۱ 
۱( جس طرح عقل خدا اور ننس کے درمیان واسطہ ے ء اسی طرح ٴ 
تفس ء عالم_ روحانی اور عالم_ جسانی کے مابین واسطہ ے ۔ 
(+) نفس کل نے ہر جسم میں حلول کیا ہے اور پر جسم نے 
ابی استعداد کے موافق ؛ ثف٘س٣‏ سے حصہ پایا ے اور اس 
طرح نفس کلی ؛ نمام نفوس جزئیں شخصید کا منشا ہے ۔ 
اسی کی بدولت نفوس جزثید کا تمحقق ہوا ے ۔ 


(م) اجسام اور ابدان ء آفتابِ حقیقی یعنی خدا کا ہست ترین اور 


اپ 


ضعیف ترین پرتو یا _ظل یا عکس ہیں ۔؟ _ 
(ین ,) حقیقت اجسام ؛ صورت ہے جو ان کے وجود کے لے 
منزلہٴ مایہ ے اور مادہ اس صورت کو قبول کرئنے والا ے۔ 
(و) جصورت ‏ .اجسام.اور ابدات کا وجودی رخ یا پہلو ے اور 
مادەء ان کا عدمی رخ یا پہلو ے۔ اسی لے عالم, جسانی کو 
۱ وجود اور عدم ہے تساوی کی نسبت ہے یا یوں کہو کہ 
یں غالم مذیذب .ہین وجود و عدم ے“ یعنی ایک اعتبار ہے 


لیکن یم اقائیم ثلائہ عیسائیوں کے اقائم ثلاِلہ کی طرح تین خدا نہیں ہیں بلکہ 


خداے واحد کی تین شائیں ہیں کیوٹکە اگر پر اقنوم کو مستقل خدا مانا 
: جاۓ تو صراً تین خدا ثابت ہوں گے اور تین دا مل کر ایک نہیں 
×-. ہو سکے بلکد تین ہی ہوں گے ۔ سبیلی اس (ہ0ۂ[ا٥8)‏ تثلیث سے تین خدا 


مراد نہیں لیتا تھا بلک خداۓ واحد کی تین شانیں ء اسی ‏ لیے کلیساےۓ ردم 
ے اس .کو کاقل قرار دے کر کلیسا ہے خارج کر دیا ١×‏ 
7 کل نَا ف الکون وہمٴ او خیال 
او عکوش فی المرایا او ظلال ٠‏ 
طلسم بود وعدم جس کا نام نے آدم 
_خدا: کا راز ہے قادر نہیں ہے جس“ پہ سخن 





مم ات 


ید عالم موچود کے ) دوسرے: اعتباز سے :مغدوم کے 
:( ) اض بات :کو یوں سمجھو کم یم عالم اپنی خقیقت کے اعیار-- 
: سے تو معدوم ہے لیکن: اس۔اعتبار سے کہ پرتو یا ظل ہے _ 
آفتابِ حقیقی کا ء اسے موجود۔ کمہد سکتے ہیں ۔ 
)٠۸(‏ نشور کلی سے آ۵ موجزدات کا صدور ء جو خسم اور بایان “ 
اسکائیں سے متصف ہیں ء دزاصل لانمایت سے نہایت کی طرق: 
(9۹) خدا اور جسم ۔(ما۵م) درجات کال کے دو کنازنے ہیں ےر 
اعلٰی ترین درجب خدإ ۓے اور ادنٔی ترین درجں جسم ےے ٠‏ 
"٭خدا وحلدث ہے ؛ کائنات یا حسم کثرت نے ۔ : کت ْ 
(۰:) جسم ہعیشہ قغیر اور قبدل کی حاقت مین ےا اس لے اس ہر 
اایود؛) یا ''پست؛“ کا اطلاق نہیں ہو سکتا پلک وہ انی ود٢‏ 
ہے ۔ بالفاظ, دیگر ٤‏ حسم ہمیش واقع شدن یا صیرورت 
(عھنھہہ۵) یىی حالت میں رہتا ے ؛..]س پر:۔'بودن)) یا وجود 
(8مكہ8) کا اطلاق می ہو سکتا ےد . 

)۲۱( صورت ؛ متضمن حقیقتِ موجوداٹ نے افرا وہ خیر و جال و ۔ 
ٴ کال و وحدت سے عبارت ے ۔: ۱ کک 
(۷). مادہاوہ کے نے ہی سے اجمام متکوٹ - ہُو اہی اور ىٰ< 
. ے صورتی ء شر ء زشتی ء :نقص آو رر کرٹ سے عبارت 5- 
. صورت اور مادہ آپس میں ضّدر یک دیگر ہیں ۔ چونکہ خدا ۓ 
کک دجو اپنی قدرت کاملہ ک دولوں کو جمع کر دیا ے ؛ ا تج 7 

ا تس ._ خدا کو جابعالاضداد .کہتے ہیں ۔ کیہ ور ےت 

)٣۳( 5 ١‏ عق رکلی اور نف رکلی اگرچ مبدأ دجؤد ہے بضادزہوئۓ ہیں 
. کت لیکن مادے ہے ماس یا وایستی کی وجہ سے ناقس ہو گے 
۳ َ“َ اوز قید ٹکثر میں مبتلا ہو کۓ دہ ا ا ا ںی 
۰_۔(م۲) عالم ملکوت سے عالم ناسوت کو رف لفیٰ کی کے ای 



















سْپ٭مؤوے‌ومڑڑھوت 





ا ١ہ‏ میں چو موچ ہی تید آدم . بیستجوۓ. وجود: جا پھر ا 
۔پتوژ تا :یہ کمز دزمیانہٴ علق پاش زاباںم 





۸۷۷۰۰٥ 


۸۰ 

تفُژل کو اور عالم_ کثرت سے اس کی آلودگی کو ء حرکت 

۱ در قوس نزول سے تعبیر کرےۓے ہیں ۔ 
(مم) اس حرکتر نزولی کے مقابل دوسری حرکت بھی ے یعی 
پر شے میں جو الواخد ےہ صادر ہوٹی ے ؛ آ٘س الواحد 
" (اصل) کی طرف رجعت کا میلان پایا جاتا ے ۔ مصدر ال 
طرف رجوع ک یہ آرزو ء معرفت کی بدولت پیدا ہوتی: 
سے یعنی جپ انسان کو اپنی اصل کی معرفت حاصل 
کت اس میں اپنی اصل کی طرف بازگشت کا 





پر موقوف ے۔ وم ہے و حرکت در قوس_ صعود 
کھت ہیں ۔١‏ جح 
(ہ) جو شخص اپٹی ساری توجدں مادیات (جسانیات) پر مہذول 
رکھتا ے اور حرکتر رجعی کو فراموش کر دیتا ے ء وہ 
تباہ ہو جاتا ے۔ اور جو شخص مادیات سے اعراض کرتا ے 
اور اپنی توجہ عالم بالا پر س‌کوز کر دیتا ے وہ کامیاب 
ہو جاتا ےد 
(ےم) ان دو حرکتوں (حرکت البعائی اوز حرکتر عودی) کا 
لے کے ےک رمع اسان سای طرف س تاس 
ہہ._> رتی ہیں اور پھر واپس جاتی ری ہیں ۔؟ 
7 . (۸م) اس واپسی (سیر و سلوک) کے تین مر حلے. ہیں : 
(الف) مقامات سیر و سلوک ۔ (ب) محبت ۔ (ج) معرفت ۔ 
(الف) ”'مقامات سیر و سلوک؟' کا مطلب ‏ ہے حقیقت کی 
۔ بر رات سر نگوں کردہ عبور 
۱ ۔پایه پایۃ ز اصل خویش اآفتادہ دور 
گر نگردد باز سکین زیں سفر 
نیست از وے ہیچکس عروم تر 





یہ 
آتی 


۱ (اسرارالحکم ملا ہادی سیزواری) 
۲ . صورت از ے صورق آمد بروں 
۱ باز شد انا الیہ۔ہ راجعون ۱ (رومی5) 





ہ۸۷۷۷ 


خ 


٘ +60 ھن اس کال کے نول کی طرف طبعی میلان رکھن 


۶ًسصسىسسحمسوٗےمہ 


4ڑ 


٭٭ 


۶ 





۸۶" ‫ 
سی اتی جو 
کڑت سے سا یہ ےن 
پر طاری ہو جاتا ے سے .. ٦٢‏ ۰ رت 7 
(ج) ”'معرفت؛؛ (9٥ہ٥6)‏ حتیتٹٍِ تا تکِ پہن جائۓ کا 
نام ہے اٹ پہٹچ کر عارف ناو کال بن جاتا 
نے ؛ او رکال ہی غایت وجود ے ۔ 





یت ایعنی اسر طلسم اتک و ہو سے ربا ۔حاصل کرنا 
اور اپنے وطن: ا رت می اپ بدا ے 
ے اققالرہ اد نے وروی ریو تو ۱ 
(.م) فہ میں ڑموں خ ذریے نہیں موی ای صورت یہ سے 
کت ظاہری: آنکھوں .کو ایند کرو اور دل :کی آنکھٰوں کو . 
کھولو ۔٣‏ خودی (نٹس : یا ۔اہنکار) سے قطع نظر کرو امو 
۱ ےےخودی کے ذریے ا سے اپنے اندر فزیانت کی لوت ے٠‏ 
(م) خدا ۓ یہ عالم یر خیں* کے لیے' نخلق کیا کے کیونکہ وہ خود 
راغ ہے۔اس میں جو شر نظ آتا سے وہ وجودی ۱ 
نہیں ے بلکہ عدمی ہے یعنی اس لیے سے کہ “روح ء مادیات 
میں گرفتار ہؤ کر اپنی حقیقت یٔے غافل ہوگئی۔اوؤعیم غفایٰ - 
. باعث ر شر ۔ ین کئی - بالفاظ دیگر ء نزولِ روح گیا ببوط ہے 
اور ببوط سے شثر کا ظہورٴ ہوا اور اس میں مضاعت یں سے 
”کہ غیر ء شر ے نقابل ہو کر تمایاں ہو جانۓہ چیں طرح _ 
0م 78 

















رکن ےکو دورٴىَائد أز اصل_ خویش ْ 
از جوید ‏ روزکار اوصلز غویی 
تو ماق اصلر تو در لاناں 
اخ ایں۔ ذکاں ند نکفا 2-7 دکان ِ 
٦‏ چشم ایدو کوش تتداو لب تہ را ا ا ا ان 
کر نی تو حق ۱ء پناھڈ (روست) :. 


کےجوسجیسستکےےےےےےے۔۔_ ے 


۷۷۰۰۶0 





۸۵ 
تاہم یہ شر بتدریج زائل ہو رہا ہے اور کائنات کا۔ ہر 
قدم خیر کی طرف اٹھ رہا ے ۔' 
۔(ہم) فلوطین تناسخ ارواخ کا قائل ے۔ وہ کہتا ے کہ ارواح 
(نفوس ناطقہ) چونکہ ازلی اور ایدی ہیں اس لیے وہ اجسام کی 
وی ات سے پہلے موجود اتھیں اور جو لوگ نفسِ امارہ 
کی غلاسی کرتے ہیں ان کے مرنے کے بعد ا کی ارواح ءٗ 
حیزانات کے قالب میں چلی جاتی ہیں ۔ جو لوگ نیک ہیں 
ان کی وفات کے بعد ان کی ارواح دوبارہ انسائوں کا قالب 
اختیار کرتی ہیں ۔٢‏ 
(۳۳) چوٹکد نفوسِ جزئیہ ء نفٹس ر کی اور اجسام. .مادی کے اہین 
مذبذب حالت میں ہیں اس لیے ان کی تین قسمیں ہو گئیں ۔ 
ٰ ۱ (الف) وہ.نفوس ساوی 'جو خدا کے لیے زندہ رہتے ہیں اور 





سثاہدہٴ جال میں دامآً مستغفرق رہتے ہیں ۔ 

(ب) وہ نوس جو سرگردان رہتے ہیں مثا ملالکہ اور 
شیاطین ۔ ہلائکں ہمیشہ خیر کی طرف مائل رت ہیں 
اور شیاطین شر کی طرف ۔ 

(چ) نفوس بشری جن کا اصلی وطن تو عالم قدس تھا 
نگ ر وہ اجسام ہے :وابستہ ہو گۓ ء اب اگر وہ ہمت 
اور اختیار سے کام لیں تو پھر دوبارہ اپنے بس وطن 
کو واپس جا سکتے' ہیں ۔ 

(م۔م) حایتر حیات اور کال مقصود ؛ سبدأ اصلی کی طرف بازگشت 
سے اور اس بازکشت کا طریقہ'عشق ے ء جس کی بدولث 
تفٹں اىارہ تمام غیوب سے پاک ہو جاتا ہے اور فضائل اریعں 

۱ ٴ (ِعلّت ؛ عدالت ء شجاعت اور حکمت) ہے متعبف ہو جاتا ے ۔ 

. (ھم) خدا! سے۔ واصل ہونے کا کہ عشق سے ء؛ کیوٹکد خدا 


و۔ اقبال کا نظریہ بھی بجی ہے ۔ ٢‏ 
×۔ شٹکر اچاویںہ کا مسلک بھی بھی سے ۔ ٠٢‏ 





ہ۸۷۷۷ 





: سے محبت کی جائے ۔ ۔ وہ عبوب ہے بلکہ خودعشق لے ؛ ٴ 


(ہم) چولگ خدا حسن بھی ہے اس لیے کائنات میں جہاں کہیں 
.حسن ےء وہ انی کے حسن حقیقی' کا عکس ہے رم 
لکھتا ہے : 


'"'آمادی ام دی کی ور مو ما انب ان 


۱ ہوقزِ ہے .تو اس کا جات ود جاتا وج اگر وہ 


--۔- دتیا کے ام صوفیائہ دب مین خدا کو موب پی ار دیا کیا ے - فلوطین ءٴ 
قرقریوصس ھکر ٤‏ نام وج ء ولبھ آچاریں ء متنسوز حلاجء شیخ: اکر ۔ 

مہشد رومی* خواجہ عطار؟ء حکم 'عراقء عارف سے سای 
بیدل7 ء شاہ عبداللطیف بھٹائی ء سچل سرت وارث شا:7) سلطاقَ باہو ء : 
یلھے شاہۃ رام کرشن ء پرہ بن از اقبال . سب ۓ خدا پی کو عبوبِ 
حعیعی بنایا سے اور عشق حقیقی کا مم سنایا ے تیم سب ایک پی شنع آپٍ 
کے حقیقت کے پرواۓ ہیں“ اور ایک پیٰ نسلک یع ژػك مذہب غشق کے ہبلغ فا 
سے کا بد خود ان کی تصائیف کا مطالفہ کرالے نت و 

ہے پہ پر کا مطلب یہ بے کم ا برغیارت جا تم .فدمق: رھ آٹھویں 7 





نکھ 


. محبوبر حقیقیق اد اوہ حدن و جال میں کال ہے ۔ وہی' 
اس لائق کے کہ اس نے محبت کی جارۓ اوزاچؤلکۃ وہ خود 2, ۔ 
سراسر عشق یا ا۔جسم عشق نے اس .لیے اس تکب: پہنچتے کئ ٤‏ 
صورت صزف عشق٠‏ مت کہھتا سے ٠‏ 


ادا لہ زان میں سے نب مکان میں ےء الد وہ' حدودً ٍ 
ےس محصور ہے ۔ نب اس کی کوئی صورت ے لم ٴ : 
شکل۔وم مام اضافتوں اور لسبتوں ہےٴ پاکا ے۔ اوت 
خود بقود ء باخود ء درخود موجود ے اس کے ہناتھ 
'ھی وہ سزاوار عبت بھی ے ۔ وہ اس لائق ہے کم اس _۔ 
















اور واجب الؤجود سے دو )ہ س‫ ۸ 


خیال سے رابطہ پیدا کرۓ کی ببدولت ظہور پذیر ہوتا 
ے جو ذات حي سے سرزد ہوتا ہے ےے کن روج (لاوہ8) 
بذات عوسی وسرل کے من و سال کی اس 7 





۷۷۸۶۵۲۰7 





ہومس یسیج ےی ےم 





ع۸ 


علائقِ مادی سے آزادی حاصل کر لے تو اس کا اصلیْ جال 
اسی طرح ظاہر ہو جاتا ے جس طرح سوۓ کو آگ 
. میں تپا کر میل کچیل دو رکر دیا جائۓ تو وہ دسکے 

١‏ لگتا ے+“۔( ۔ ہ) 
(ےم) یہ کائنات بعنزلہ* آئیسے بلکہ ہر موجود بمنزلہٴ آئیٹہ ے اور۔ 
خدا اس میں جلوہ گر ہے اور اس ہے ظاہر ہو رہا ے ۔ یر 
انز تمود)؛“ ہیں ۔ خدا وجود ے یعی حقیقی معنی میں 
دھی موچود ے ۔ ہسی یا وجود دراصل صرف:اسی کے لیے 

ثابت ے ۔ ۱ 


٢۔‏ شرح ‏ افکان فلو طینی بزبانِ ڈاکٹر انج 

اگرچە گزشتہ صفحات میں فلوطین کی تعلیات کا جو خلاصد آسان 
الفاظ میں ہدیںٴ ناظرین :کر دیا گیا ہے وہ اس کے ینیادی افکا رکو سمچھنے 
کے لیے بالکل کانی سے لیکن ڈین اب (٥عھط‏ .۶ .۷۷) ۓ اپنی فاضلانہ تصنیں 
موسوہ ”فلسفہ* فلوطین“ اور اپنے خطبے موسومہ ”فلوطین؟“ میں جن 
حقائق سے ہمیں روشناس کیا ۓے آن کا خلابہ اپنے لفظوں میں بیان کے 
بغیر آگے بڑھنےکو جی نہیں چاہتا ؛ کیوں ؟ اس لےکہ ڈین مذکور ۓ 
اپنی عمر کے تیس سال دنیا کے اس عظم .المرتبت فلسفی کے افکار پر غورو 
فکر اور تدیر کرۓ ہیں ضرف کر دے ہیں ؛ اور میری راۓ میں وہ 
فلوطیتی فلہقے پر 'اتھاریٹی؛؛ ہے یعی.سند ہے ۔ میں سب ہے پھلے اس کے 
خطے سے چند افتباسات پیش کروں گا اس کے بعد اس کی تصنیف نے 
خوش چیٹی کروں گا ۔ _ ۱ 7 

واضح ہو کر انگلستاآن میں ایگ علميی٭بجلسس نام ہے جس ×د سکز 
لندن میں ے اور اس ملک کے سربرآوزدہ حکاء اور فلاسفہ اور سائنس دان 
هی اس مجلس کے ارکان بن سکتے ہیں د اس جلس کی رکنیت دراصل ایک 
بہت بڑا اعناز سے جو کسی عالم کو حاصل ہو سکتا ہے ۔ یم عجلس پر 
سال کسی تامور عالم کو دئیا کے کسی نامور حکم (4 2470 ۶٥ا٥٥‏ ۸۵) پر 


اتقریز کرنۓے کے لیے مدعو کرق سے ۔.۹ ۱۹۰۲ء میں ڈین ایم نۓ فلوطین 


۸۸۰ 
پر جو لیکچر دیا تھا > اس بے یہ اقطاسات پیژں کے جائے ہیں ١ء‏ ا 
٣۷‏ یوۓ بی اس روصم ۓ آے ہے إندرہ سو سال پہلے لکھا ١‏ 
: تھا :کہ: آج بھی فلوطین ک٠‏ قربا کاڑوں پر آگگ جل دی 
ے؟ ؛ ۔ میں کہتا ہو ںکہ وہ آگ آج بھی هُل رہی نے اور عاید ' ' 
۱ یہ وہ شیع ہے جو کبھی, بھی گل نہیں پوی ان از ہت 
پ فلوطین اگرچہ فلسنی تھا مگر ان کی زندک اللیاء کی زندی ےۓ 
مشایہ تھی_۔ وہ نہایت ۔زاہد :اور متورع ا الْسْان تھا ۔ اکثر 
اوقاث مِر‌اقنے میں مشغول رہتا. تھا ۔ یقول: فرفریوس اسے اہی ۱ 
زندگی میں چار م‌تبں خدا کا دیداز تصیب ہوا:ِنً ۱ 
٣۔‏ فلؤطین نۓ تین صداقنوں کا ائبات کیا بے : 7۲ 
. ۔(الف) مادہ پرست (پیروان' دعمتزاظیس) . یں یا کہۓے 7 تھے ّ 
۲ .--۔ حقیقت بادی سے ڈ آس نے پبانگر ٍ دہل.اعلان ,"کیا کی 
ٴ ۱ حقیقت روحانی ساب یں .7 
سے .لب پروان جلمرز پچ چدید اور متبعین انذہب:آخذ او 7 
٦‏ ٍ .. (ەدمناہ[:2) 7 نظریہ: یں ۔ تھا: کہ اضداقت: یا حقیقتِ 
. کے ام ای کا علم حامل یں ہو متا خلوطین نے دعوقا۔ 
ْ مت (ج) راہ کت رت ۔(عء تاد 60) کا عتید ی ید- تھا ٥‏ 
۰ من کہ خبائت ٤‏ مادے گی ذات میں 7ع ۱ 
۱ 
۱ 
: 
٘ 





















نے . کائناتا اپاک بھی نۓ اور قبیح بھی ۔ فلوطین:اۓ-یہ 

۱ ہے ثابت کیا کہ کائنات ایک منظم:اؤر م تپ وحلت ے < 

٣ ‌‏ اور اس میں, بھلائی بھی پائی جات ے:اوز 2 
-... بھی ۔ دوسرے لفظؤں میں یون ٹھمجھ وک اخادے _ 
. مادیت .ء. لاادریت اور۔۔ثوؤیت: تینوں معبٰولِ . خواص:< 





و یہ داستان اس لیے ذرج ک ہے کہ ناظرین, میں صردہ افذ زندم قونوں ہیں 
امتیاز کریئے :کا . :صلاحیت پیدا ریف سک بش ایت بے 
کہا تھا: ۱ 






ہے من دنیدم ا زین مردۂ 





۷۷۸۶۵۰۰۳ 


سم مر ہے سی پوت بیس یج 


_ گکھہ 


نظزیات کی تردید کو اپنی زندگی کا مقتصد قرار دیا ۔ 


۔۔ اس کے نظام فکر میں دو بنیادی تثلیئیں ہیں : 


(الف) پہلی تثلیث ۂ اصولر الوپیة کی ثثلیث ہے یعنی () ذاٹ 
: مطلق جبے وہ الؤاحد یا الاول یا الغیر کہتا ہے ۔ 
(۰) روح جسے عموماً حکماء نۓ عقل سے تعییر کیا رے 
مگر یہ تعبیر قرین صواب نہیں ہے ۔ (ء) نفس کل ۔ 
(ب) دوسری تثلیث ء انسان کی تقسم سم گانہ : () روح ۔ 
(م) تفس ۔ (م) جسم مادی ۔ 
اسی لیے تین عالم ہیں : (ر) عالم مادی جس کا نمائندہ جسم 
ہے اور آئے یڈریعٴ حواس خمسہ حسوس و معلوم کر سکتے 
ہیں ۔ (م) عالمٍ عقلی جس کی "مائندگی عقل کرتی ہے ۔ اس کے 
معلوم کرڑتے کا ذریعں فہم ہے ۔ (م) عالمر روحانی جس کی 
تمائندہ روح ے اور اُس عالم کے دریافت کر نے کا ذریعہ 
روجدان ہے ٠-‏ 
چم صرف _وجدان کے ذریعے سے حقیقت تک پہنچ سکتے ہیں ۔ 
مادہ(پیولبی) صورتو ں کو قبول کرنۓ کی صلاحیت رکھتا ے ۔ 
یہ کائنات ہے تو بدی اور برائی کا گھر ء مگر اس کا رخ نیکی 
کی طرف ے ۔ ایک زمانہ آۓ گا جب نیکی کو بدی پر غلیں 
حاصل ہو جاۓ کا ۔ 
کائنات میں بدی یا برائی سے ذات باری ملوث نہیں ہو سکتی ۔ 
ی کائنات ء فریبِ نظر (دہ ”لاق نہیں سے ؛ بلک خدا ی 
صفات کا پرتو ہے ۔ ہاں یہ ضرور ے کہ خدا کی مائند حتیتی 
بھی نہیں ے ۔ ۔ یات یں ہے :کہ فلوطین کے فلسنے ہیں حقیقت 
اور صداقت دونوں کے مدارج ہیں ۔ یہ کائنذات بھی حقیقی ہے 
مگر ادلی درچے میں ۔ یعنی عدم کی سرحد کو چھو رہی سے 
بس اس کے بعد عدمر عض ے ۔ ٠‏ 
صدور یا اضافمٴ وجود ہے المطلق یا عقلِ کلی می ںکوئی نقص 
واقع نہیں ہوتا ۔ ایک چراغ ہے ایک لاکھ چراغ جل سکتے 


ہ۸۷۷۰ 





اوخدت و واحدیت ہے تعبیر کر سکتے. ہیں ۔ جب :ہم خدا کا تصور ٭ 





ون 
و تشم سارک تد 

۲۔ فلوطین کي راب .میں فطرت ء نفس کی کيی فاعلی قوت ے _× ٠‏ 
اگرچہ وہ خود غیں ڈی شیمور ہے مگریادے پر آن صور عللی : 
کیا عکی ڈالتی ربی ہے جو اسے عالم روح سے حاصل 
ہوتی ہیں ۔_۔ 

۴- نفی کلی ء وق سو کن کے ۔ وہ ایک اعتبار سے 
اشراق تثلیث مین اقنوم ۔ثالت ہرگ دومرے_ .اعثبار سے 
خالق و منتظمر کائنات رے ۔ " 

واضح تو کہ فلوطین کے فلسفی ہیں اقاثم لالہ تن مستتل خدا نہیں 

ہیں بلک ذاتِ حق کے تین داخلی مراتب ہیں بیںا جن کو ہم س‌اتب احدیت و 





باعتبارر ات کررے ہیں تو اسے الواحد کہتے ہیں:۔ جب اس کی ذات کا تصور '' 
صفات کے ساتھ کر سے ہیں:تو آسي خذا کو عقل کلی کمہتے ہیں اور جب 
اس کا تصور محیثیت ر خالق کرے ہیں تو آسی خنا کو تفر رکلی کہتۓے 
ہیں ۔ ذراصل خدا ایک پی ہے ۔ یەٗ تثلیث حض٣‏ اعتباری ے٠‏ نود وت 
اب ہم ڈین ایج کی تصنیف ”فلسفہٴ فلوطین“ ہے کچھ افتباسات 
ہدیم؛ ناظرین کرے ہیں ہ٠‏ 
0+ فلطن نے خدا “کی آیاعد ء الخی" یر ایال سے کبییر حي 
ہے ۔ یہ خدا کی ذات کے تین پھلؤ ہیں جنھیں شٹو تر ثلائہ نے 
بھی تعہیر کر سکتے ہیں ۔ تین پہلو ء انسانی شخصیت کے 
یسیا ا دو 
(الف) عقلی پہلو ات کی تسلی توحید سے ہوق ے۔ 

















--١‏ بقول غیلنگ (ومناعی' رون خی رفخ ہی ےنکر ا خفتہ ہے ۔ 
اقبال٣‏ ہے اید تصوز شیلنگ پی نے ستعار لیا ے" چتاتچد لکھتے بن ”ماد 
بھی دراصل رفح :ہی ہے جو بقید زمان و سکان:اپنۓ تحتق ذاتٰ کے لیے ساعی 
ے'' اور شیلنگ بے یہ تصور فلوطین ہے ستعار لیا ےن . 

٢‏ کلیسا ۓے تثلیث اور توجید دونوں کو حقیق قرار دیا ایعنی خدا پیک وقحا۔ْ 
ایک بھی ہے اور تین بھی “ہے ۔ انی لیے' وہ اجتاع_ غدین کو تلم کر کے 

مورد طمن بن کی اور ملکہڈ عقل ۓے سر اضق کک 


۷۸۷۸۶۵۲۰7 ۱ 





کت تفہ سوّىسهسىىىسيپ مت 


۹ 


(ب سمھت مصس 
(ج) عملى پہلو۔ فراع لی غرا وی جو 

٢ہ‏ الواحد ؛ کثرت کے ظہور کا منبع کے ۔ 

٦7‏ الواحد یا خدا موجود ے ۔ پس اس کے بارے میں اس ے 


زیادہ کچھ نہیں کہ سکتے۔ وہ ذاٹٗ ء وجود ء جوہرء قعلیت : 


۱ ازادہ اورشعور سب ہے بالاتر ے ۔_ 

ہمہ عرتبمٴ احدیت میں ہم خدا کے بارے میں کچھ نہیں کہہ سکے 
لیکن جب ہم اس کا تصور ماتیںٴ واحدیت میں کرے ہیں 
تو اسے صفات ہے متصف کر سکتے ہیں مثلا ہم کہد سکتے 
ہیں کہ وہ بیئیتر الواحد ء علت اولٰی ہے اور جیٹیت الخیرء 
اس کائنات کی علتر غائی ے ۔ 

۵۔ فلوطین ۓ اس بات کے جواب میں ک وحدت ہے کئثرت 
کیسے ظاہر ہو گئی ؟ عقل انسانی کی عاجزی کا اعتراف کیا 


ہے۔ اس سوال کا جواب تم قلسقہ دے سکتا سے قم سائسی _' 


چنانچہ پروفیسر وارڈ (۵) لکھتا ے کہ ہم نہیں جان سکتے 
کم خدا ۓے یہ دنیا کیسے پیدا کی ؟ 
ہ۔ فلوطین کہتا ے کم جسر نے ہم خلیق کمہتے ہیں ید اقاضٴ وچود 
ہے ۔ جیسے آفتاب سے روش ضادر ہوتی ہے گر اس صدور 
سے آفتاب میں کوئی کمی نہیں ہوق ۔ 
پت الواحد ء کائنات سے نے نیاز سے ۔١‏ 
ہ۔ فلوطین کہتا ہے کہ ہم یم نہیں جان سکئے کدں خدا سے یں 
دنیا کے پیدا کی ؟ 
۹- فلوطین اس کائنات کو لفرت کی نگاہ سے نہیں دیکھتا _ 
۰٠۔‏ فغلوطین کی رائےۓ میں انسان کا متصد حیات فناۓ ذات نہیں ے 
بلکی خدا ہے اتصال کامل پیدا فّ ٤+‏ یعتی اس کا قرب 
حاصل کرنا۔۔ 
سیٌسےے 
و- اللہ الد 





7ھ وت ہت ےس تر روہ 








۹۳ 6 
۱ وہ زہد کی تعلیم دیتا ے بگر نفس کش کو پسند نہیں. 
کرتا۔ وہ 28 دودوم اولیں قرار 
دیتا ے۔۔ 
ین بی سو ۱ 





مقصد خدا کو چاننا نہیں ے بلک اس کو:دیکھنا ے ۔ :بالقاظ ضحیح تو 
وہ ایک مذپی فلسنی ے اور اس کا مذہب. بقول ۔ڈین. ایج ”فلسفیانہ فکر يٍ 
اور ذاتی مشاہدہ ء ان دو مستقل عناصر سے. کب ہے“ اس لیے ہم ذیل 
میں اس کے صوفیانہ افکار کا خلاصں ہدیہٴ ناظرین کرنے ہیں : ۱ 
١‏ اوجود ء کلی طبعی نہیں ہے بلک جزٹی حقیقی ۓنااور فرد واحد ‏ 
میں منحصر ے ۔جسے وہ 'الاول؟“ کہتا ے.جو واجبالوجود 
ےے ظاج مجر داھ ای لک ظہورانة لاس الب اہن۔ 
حقیق حقہ احد اور صمد ہے سا یمر حتیقفِ: اقصلیٰ حیطہ کل ہے ۔ٗ 
کوئی شے وہ (خدا): نہیں ہے . 7 7 
ہب فلوطین اس الاول کو کبھی الواجد سے ۔ثعبیر کرتا ے؛ ‏ ۲ 
کبھی الخیں سے ء ,کبھی فکرر رذ سے اوز کبھی فعل تام || 
سے ۔ لیکن اس نے اس بات ػی صراحت کر دی ہے۔ کو . 
وہ ذاتِ پاک ناب دہم رد قیاس و گان و عقل و خیال سے 
بالائر ے ۔ 
فلوطین ےۓ ٹزز ار .۔(08ک1 عندہادا2) کو تسلم 
وچ روم ا کے لو 
عالی ترین سر تبمٴ مل ہے ۔ لیکن فلوطین کا خیال یہ ے کہ. 
خیں مطاق ء تمام ٹل ہے بالائر ہے ۔ اسی کو وہ مصذر اول: 
(خدا) کہتا ے ۔ ۱ 
ہمہ یں مَصدر یا مہداء اول 00006 .0 :' 
راہ نہیں پا سکتا ء اس لیے تخلیق اس کی ذاتِ کا تقافبا ے'۔ 





















۹۳ 

وہ بلاشب : زآئندء اوو فیاض ہے ۔ اآفاضۂ وجود (خلیق) ۔ْ 

اس کے لیے ضروری ہے ۔مام موجودات اس سے صادر ہوئی ہیں ۔ 

نع۔ صادر اول ؛ عقل اور عالم معتولات ے ۔ اس عقل ہے ننس یا 

۱ روح کا صدور ہوا ۔ الاول ء ٤‏ عقل اور ننس ید اقائم ثلالہ ہیں 

اور پراقنوم لاہوی سے مگر یہ عقل اور نفس ء الاول ہی کی 

.دو شائیں ہیں اس لیے خدا ایک ہی ے ء تین نہیں ہیں ٠‏ 

۰- ننس کل ء منشاء نفوس جزئیں ہے - وہ اجسام میں دا ہے 
> اور یہ عالم جسانی ء ذاترِ احدیت کا ضعیف ترین پرتو ے - 





ے۔ سی اتب و تنزلات میں ہم وجود کو ایک قوس سے تشبیدں 
دے سک ہیں جس کے ایک جانب وجود ے دوسری جانب 
مادہ ے ۔ 
: سید اصلی کی طرف رجوع کے لیے دوسری قوس قرض 
: . کرلو اور ان دو قوسوں (کانوں) کو ملا کر قرضی دائرۂ 
ٰ وجود بن سکنا ے ۔ قوسر اول کو قوسر نزول اور قوسِ دوم 
کو قوس صعود کہتے ہیں ۔ ۱ 
۱ ہ۔ نفس یا روح انسانیء قوس نزول میں ؛ عالم مجردات و ملکوتٹ 
ا سے عالم اسوت میں نزول کری ے ۔ اور مادے میں گرفتار 
۱ ہو جاق ہے ۔:اب اگر وہ مادیات میں بکلی منہمک ہوجاۓ 
تو سعادت اخروی یا ایدی ہے ممحروم ہو جاتق ہے اور 
صعود کے بجاۓ ادنٹی مراتب میں نزول کرقی ہے مثلٌ 
ص تہ حیوانات ۔ 
جو ارواح لذات خاف تی کل منہمک نہیں ہوتیں بلکہ 
خدمت خلق بھی کی ہیں اور کچھ خوبیاں بھی اپنے اندر 
پیدا کر لیتی ہیں وہ جسم کی فتا (موت جسانی) کے بعد دوبارہ 
انساتؾی اجسام سے متعلق ہو جاتی ہیں ۔! 
اوٴز جن لوگوں کی ارواح اپنے اصلىی وطن کی طرف واپس 





إ۔ قلوطین بھی شٹکر اچاریہ کی طرح تناسخ ارواح کا قائل ہے ٠١‏ 








کے 





عطا کریق ہے ۔ جال دزاصل تابش زوح ہے چو اجَسامْ پر ضوفگن ہویق 


سے لفس ہیں اور نفس سے اجسام مادیٰ میں ید شان اجلوہ گز ہوئی ۔ ِ" 


کہ اسے (لقی یا روج کو) دوسری۔اشیاك میں اپنا ہم جنس نظ آٹا ے ۔ 





َ۹ 
جائے کا شوق رکھی ہیں ون ود کی طرف مائل- >: 
ہوق ہیں ۔ ایٔے' لوکوں کے لے'لازم نے کر وہ عالم مادی ٦‏ 
اور علائق دنیوی' نے تبَتْلْلٴ (قطع :نظر) اختیاز کریں اور 
' تہذیب و تژکیدٴ و وت 
۹- تزکیں* الشن اتی نات بن جو غ 
"وك تصفیم' نفش : اس ہے ماد لے 7ت 
صفات ٤‏ زذیلہ سے پاک ‏ کرنا:۔ 
(ب) قیلیە" لسن و ا کے نفس کو 
صیقل:کرنا ا ا کا وا چا 
























قبول کر سکے ۔ اد 
(ج) قلیہٴ نفس : یعنی نس کو مثات حئیدہ سے آراستد 
گرٹااہ ای محلر یسا کے ےا 
٠-۔‏ سلوک معدوی کے تین محلے ہیں کر . 


سرحلہٴ اول ۔ ہا ھا آرٹ:: پان ہے مراد نے طلبر حقیقت و زیبائی ۔ 

یہ دونوں (وائدءظ فدہ ط٥07)‏ اگ بی چیز کے دو تام ہیں ۔ ' کیو ںکہ 

جروسی تو لباقان لد حقیقت کے یغیں جال .کا کہیں 

وجود نہیں سے ۔ حقاقت ھی جال بے ادر جال ہی اعتیحت نے ۔ 
جال دراصل صورت ےجو مادے پر :نتضرفٰ ہو کر ای وحدت : 


جح تایشس (چمک دنک) کی ,یذولت:آن میں دلکئی پیدا ہؤ .جاتی: 

۔ اور زوح برتو عقل سے اور عقل پرتو ذات حق نے ء اور ذاِتِ حق 
منیعر عو مال ا تہ ر حق رس نعقل انی ان جال :پیدا ہوٹی ء عقلِ 
.. زیبائی یا جال کا مشاہدہ کزۓ۔ سے رفح یا یا :ننس میں: جو شوق و 


اشتیاق و آلفت و وجد کے۔ہذیات پیدا:ہوۓ :ہیں۔ان :کا سیسیْ رف یہ ے 


-١‏ چنائیں انکلستان کا مشہور شاعر ر شیلے زی " می۔ احنشن 
ہے اور حسن ضداقت ے ےک ا نے ا اسیو وا 


۷۸۷۸۶۵۲۸. ۲ 


۹۵ 

جو خوی اس میں ے ؛ جب وپی خوں اپنے مقابل میں پاتی ہے تو 
خود بخود اس کی طرف مائل ہُو جاتی سے ۔ قصہ ختصر طلمٔ حقیقت (جال) 
پر شخص میں موجود ے ۔ یہ دوسری بات ے کسی میں کم کسی 
میں زیادہ ۔ 

مہحلہٴ دوم ۔ عشق : سیر و سلوک نفوس پاکیزہ کا دوسرا مہحلہ 
عشق ے - اس کی تفصیل یں ے کہ ارباب ذوقی و پر ء ہمیشہ تجلیات 
حسوس جال ى جستج وکرتے رہتے ہیں ۔ لیکن واضح ہو کہ جال و زیبائی 
حسوس ء جال حقیقی کا پرتو ے اور ایک اس معقول ے ء جس کا ادراک: 
عقل کی وساطت سے ہو سکتا ے کیوں کہ صورت زیبائی کی اصل اور 
حقیقت ے - جال جسانی نفس یا روح کی بدولت ے اور جال نفسی یا روحی 
عقل کی بدولت ہے اور عقل خود عینِ جال ذات یا صورتِ صرف ہے ۔ 

اس لیے اہل ذوق و ہنر کے دل میں جو شوق و اشتیاق ؛ جال ظاہری کے 
سشاہدے سے برپا ہوتا ے ء اہل مع یکو وہی ذوق و شوق ء جال معنوی 
اور فضائل و کالات روحانی کے مشاہدے سے حاصل ہوتا ے ۔ لیکن یں 
عشق کا ناقص سر‌تبہ ے ء یعنٔی ابھی عشق کامل نہیں ہوا ۔ ۱ 

علہ“ سوم ۔ حکمة ؛ حکمة یا عشق کاہل یہ ے کہ سالک کی 

تگاہ ء مادیات کے حسن و جال ہے بلند تر ہو کر خالقِ مادہ و اجسام کے 
آ جال پر سم تکز ہو جاۓ ۔ جب عشق میں پختگی کا رنگ پیدا ہو جاتا سے 
.تو سالک یں حعسوس کرتا ے کہ میرا مطلوب یا مقصود ؛ مادی حسن و جال 
نہیں ے ء بلکد وہ آُس ہستی ہے متحد ہونا چاہپتا ے جو خالق جال 
ے ۔ اس کی وج یہ ے کہ ہارا حقیقی وطن ”وحدت“ ہے اس لیے اسی 
کی طرف بازگشت ہاری سب سے بڑی آرزو ے ۔ پس ظاہری آنکھوں کو 
أ بند کرو اور دل کی آلکھوں ک و کھولو ۔ ٭ 
ٰ جب ہم دل کی آنکھیں کھولیں گے تو ہمیں معلوم ہوگا کہ جس کی 
طلب میں ہم سرگردان ہیں وہ ہم سے دور نہیں ے بلکہ ہارے اندر 








موجود ے ۔' 





-١‏ اگر خواہی خدا را فاش بینی 
۱ خودی را قاش تر دیدن بیاآہوز (اتبالت) 


ہ۸۷۷ 
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- ای ' وہ حللتٴ ہے چو ایک "لب کو غاو نے 
حاصل ہو سکنی ہچ ۔ اس حالت کو ے خودی 7.0-7 
ان حالت میں سالک, پر شے نے کہ اپنے آپاسے بھی یکانہ اور 
بے خبر ہو جاتا زے - جسم و جان سے ے خوذء زمان ومکان ہے غرع 
ود بد فکر سے مستاتی ؛ عق و خرد سے آزاد۔ مایا ستی؛ سراسر ذوق و 
شوق ۔_ اس حالت میں ٴوه این آپ اور اپنے عبوب (خیر مطاق) میں کو 
واسطہ نہیں دیکھتا ۔ جال یارے پردہ دیکھتا ے بے ۔ اس کم اوز اہم چے ٦‏ 
حبوب کے درمیان وق پردہ بای نہیں زہتا ۔ ۱ ۰ 
یب وہ عالم رے جس کی جستجو مجازی عاشقْ اور زی معشوقِ 
(غورت اور سد) قوتِ واہمد کی وساطتِ سے کرے یں ,اور بعض لوگ 
:7 اس وصل جسانی میں تلاش کرتے ہین نا ۔ لیکن دم عالم ‏ ربوبیت ہے غتی 
ہے اور نفس, زاساق ء جب تک یدن (نادے) ہے متعلق سے ۔ اس 0 

(حالت) میں باتیق رہنے کی تاب ہیں لا سکتا_ < 


قص مختصر ید عالم بہت دیریاب ہے چنائہ ۳۰ 5ت 


٦ئ‏ فالوطین کو و مدقالعمر میں ضرف چان سید یہ جالت نصیب ہوئی ۔۔. 


فلوطین لکھتا ے کہ میں بعض اوقات بدن, .نے قطع تعاق :کر کے 
جوہر جرد بن جاتا: ہوں ء اور ر اس حالتِ مین اپنے.اندر اینسا جال دیکھتا 
ہوں کہ حیران رہ جاتا ہوں. ۔ اور اس وقت مجھے یں خیال ہوتا .ہے کہ 
میں عالم بالا سے تعلق رکھتا ہوں پھر اس جالت ,کو ترق۔دیتا ہنوں اور ۱ 
عالم وق العقول میں چلا جاتا ہوں (جے سیر عالم لاہؤت .کہتے ہیں) ۔ 

وہان ایسا نؤر دیکھتا ہوں کہ زبان اس کی تؤصیف ہے عاجز نے:۔ : 

خلاصدٴ کلام ای ںکہ فلوطین:کی تعلیات کا بغور مطالعد کرۓ سۓ 
یم حقیقت منکشف ہو جاتی بے کہ اض کے فلسسفی۔ کا نوخ اصلی ء دیپ 
و تکیل۔ روح ے کا ا ا و کک 
ے بلکہ وجدائی اورکشنی سے ۔. ۱ یا ےی ہا 8 


وک ضروری نک سا : 
چھھ ہت یع اکیںۃ - توں ے ' 








۷۸۷۷۱۰۷۰۰" 








ے۹ 
مسلک میں عینیّت کے ساتھ ساتھ پرییّت بھی پائی جای ہے یعنی یہ 
اگر لحاظ, وجود ء عیر حق سے (کیو ںکم غیر حق تو موجود ہی نہیں 
ے) تو بلحاظ تعین ء. غحیرِ حق ے اور پر شے متعین ہے اس لیے ہر ٹبے 
یں حق سے ہہ غپریّت کی وضاحت کے لیے ذیل دیں حق اور خلق کا موازتہ 


درج کیا جاتا ہے : 
الحق یا خدا .,. خلق یا کائنات 
وس حقیقت حقہ سے ء بود ے:۔ ١‏ تمود ے قریب نظر ے ۔!: 
ہے وحدة محضہ ے ۔ 2 کثرٹ سے ۔ 
سب اضافت سے بئزہ ے - پت سرانر اضافت ے ۔ 
کی لاعدود ے ۔ ا ای عدود ے۔ 


م۔ زمان و مکان سے بالاتر ہے ۔ ہ۵ مقید بالزمان و الکن سے ۔ 


٦‏ غیں متغیر ے ۔ ٦‏ ہر لمح متغیں ے ۔ 
ے۔ واجب الوجود ے ۔ ے۔ ممکن الوجود سے (بین الوجود 
و العدم) ۔ 
موجود بالذات ے ۔ ہ۔ معدوم بالذات ے ۔ 
و۔ بسیط سے ۔ وہ سکب ہے۔ 
س۳۷ 11 


اس سوازۓ سے یہ بات روز روشن کی طرح واضبح ہوگئ یکہ فلوطین ء 
شری شنکر اور شیخ آکیں*۔ان میں سے و بھی حلول (:1٢ا۶۱۱۸)‏ 
کا قائل نہیں ے۔جیسا کہ بعض لوگ ہیں ۔ دراصل ان لوگوں ے 
ان عرفاء کی تسائت کا ٹور وه لال کو کیا لک اع کر حالف 


.. کی تصائیف پر اعتاد کر لیا ۔ دوسری وج یہ ے کہ ان لوکوں ۓ 


وحدة الوجود اورحلوٰل میں فرق نہیں کیا ۔ تیسری وجد وہ تعصب ہے 
چو انسان کو اعتراف حق ہے باز رکھتا ے ۔ علاممٴ حمود شبستری صاف 
لفٹلوں میں اعاِن کر :رپ ہیں کیو ۹ 


تہج تہ >٭ 


-١‏ ...... اک تو ہے کم حق ہے اس جہاں میں 
باق ے‫ مود ۔ سیعیائی (ابال5) 


ہ۸۷۷۰ 


۹2 
احلول و آماد اایں چا عال اتی 
کہ در وحدت ذوفیء عیْر ضلال انت ٴ "0 
مت الوجود کے خالفین انا پزٴحلویَ اور اتادی ہوے کا الزاممائد 


کے جا رہے ہیں ۔ اوْر یہ حق اشناسیٰ پر زماہے 2 مییع کازقدما دھی ےب ٘ 


حکم امُپنوزا سازی عمر اپنے دوستوں یۓٗ ھی رونا روتاِ رہا۔ کہ 


میرے خالفین مجھے مٹکر خدا اور حلولی کہ کر مطعون کر یچ ہیں 


حالائکں میں تب مٹکر 703 قائل ہوں ۔ ‏ 

شری شنکر کاثنات کو آسّت* (مغدوم) نہیں کھت پلک -متھ 
(نمود ےبود) کہتے ہے ےت 
بیو تس ےت 


دع 














ظ۹ 


پاب سوم 





تمہید 
١‏ صوف کی وج تسمیہ : 
۲ قول راجح جس پر اکئر صوفی کا اتفاق نے یہ ےکہ یہ لفظ ”صوف؛ 





سے مشتق ے ؟ چوؤٹکی اکش صوقیں ٤‏ صوف (آون) کاٴلباس پھنتے تھے ء 
اس لے لوگ انھیں صوق کہنے لگے ۔ چنانچ شیخ ایونمہر سراج7 اپنی سشہور 
تصئیف !٭کتاب اللمع؛؛ میں لکھتے ہیں : ”صوفیدں کو ان کہ لیا ظاہری یىی 
ناء پر وق کے لقب ہے نسبت دی گئی ۔ وہ لوگ ون کا لباس اس لیے 
پنتے تھ ےکە صوف کا لباس پھنٹا ؛ اکثر نبیوں ؛ ولیوں اور ب رگزیدہ ہستیوں 
کا انیازی نشان رہا ے)“۔ ۲ 0 

۱ اس خیال کی تائید اس بات سے بھی ہوق ہے کہ ایران میں صوفیوں 
۱ کو ”پشمینہ پوش“ بھی کہتے تھے ۔ چناٹچد حافظ شیرازی کہۓ ہیں : 

إ! . سرمست در قباۓے زرافشان چوبگذری ٠‏ 

. یک یوسہ نذر حافظ پسمیٹں پوش کن' 
تصوف کا مفہوم : ۱ ١‏ 
کا تڑکیں و تحلیں ا تا کی آئے*ٴ و ور 7 کے 


ہو سے مزید تشریج آئندہ اوراق میں درج کی جائۓ گی ۔ 


مس 






-١‏ دیوان حافظ شیرازی ء مطبوعہ تہران ء ص ےے ۔ 


۹3۹ 


ہ۸۷۷۰ 





جو تصڑف مسلانوں میں شائم ہوا ء اس کی دو قسیں ہیں 
3( اسلامی توف چ وحدیث اور آثار صحابہ ہے باخوذ 


لات : : لے 
)( مو تحت تشہیں درے نکر ہیں 
جس کے لمبل. پر شربت کلّب لکھا لکھا ہوا ہو مگر انبر عرق 
بنگ و افیون بھرا ہوا ہو ۔ 
بداقسمی ہے تصوف کے حالفین ۓ (جن میں مسلم ۔اوز غیں ۰ 
دونوں برابر کے شریک ہیں) اسلامی اتصوفِ پر إعتراضِۂ کرے وقتِ 
غیر اسلامی تصوف کو مدثظر رکھاٴ اور اس طرح حق, و صذاقت پی کا خون 
نی کیا بلکہ لاکھوں مسلانوں کو تصوف کی ورکات سے عروم رکھا عق 
. نادان دوستوں :نے قبا تو پدنظر رکھے :غیں اسلامی توف :کے اور 
ہدف بنایا اسلامی تصوف کو _ ۔ تصوف سے بدظن کرنے کے لیے ان 
آحیق ناشناسوں نۓ تصوف کی اسلامی اور غیر اسلانی قس مکویکسر نظر انداز 
کر دی یا ۔ مث انھوں نۓے کال دلسوزی کے ساتھ یہ کہنا شروع کیا :کو 
)0 مروف کا رجش یر امامی تصورات و عقائد و اکار ہین ۔ 
(م تصؤف ؛ بی قوع آدم کے لیے بمنزںہ* اون نے ب ا 


)مم تصوفء زندگ کے عقائق' نے کریز ی تمہ مر دیغ نچ ٠‏ 
(م) تصوف نۓ مسلانوں کے تواۓ می کو مرادہ 0 
ضعیف کر دیا ۔ 1 


_... (ھ) تصوف ۓ اباحت مطلقہ کا سد ظز دیا:۔ ِٴ 
٢۲ہ(‏ ٹصوف ۓ مشرکانہ,غتائد کی اشاعت وت ۱ 
: .ان حضضرات لے اس قسم کے جتۓ باعترابات کے ہیں و غیر اناتمی /: ۱ 
یا ا عجمی تصوف پر تو اوارد د ہو سکتے ہیں لیکن: اللہ اکا فضل: کس ایر 
: تصوف کا دامن ان تمام اعتراضات ے پک ۔رے : ذ مسلانِ ‏ یعیٰ۔..حتیقی 
۱ سدقا کرام* نے پر زمات میں ا غزایزری ئء ویر نکی ون ٴ 
٘ و ا ا و ا کس و ۱ 













یں 
فرمائی - اب ہم انِ اعتراضات پں تنقید کرنۓ ہیں : ۱ 

(١)‏ نس تصوف کا سرچشعم غیر اسلامی نہیں ہے بلکہ غیں اسدمی 
تصوف کا سرچشعد غیر اسلامی سے یعنیٰ بعض دلیا پرست اشخاص 
ےۓ اپنے مقاصد مشٹومہ کی تکیل کے لے اسلامی تصوق 
کو اپنا آلہٴ کار بنا لیا اور تصوف کے ام ہے غیر اسلامی 
تصورات' اسلامی تصوف میں داخل کر دے اور اس 
'معجون سکب“ کو اسلامی تصوف کے نام سے فروغ دیا ۔ 
یا الائیٰ تصوف کے پردے میں اپنے غیر اسلامی عتائد کی 
ترویج ى - 

اس تحقیقی جواب کے بعد اب ہم الزامی جواب دیتے ہیں _ فرض 
کد کیچے ایک غیر مسلم بعض مسلانوں کو ؛ خلاف اسلام عقائد 
ٰ : کا اظہار کرنے ہوۓ دیکھتا کے اور کسی بلس میں یم 





۱ کہتاے کم اسلام بعض سشرکانہ عقائد کی تعلیم دیتا ے۔ اس 
۱ .... پر ایک عامی* اسلام اس معکرش ہے دلیلِ طلِب کرتا ے تو 
۱ ‫ غغیں اللہ کو پکارے سنا ہچ ؟ تو وہ حامی* اسلام ]اس معترض 
کٌَ کو یقت ید جواب دے گا کہ جناب ! آپ ۓ یہ تتیجم غاطظ 
ثکالا ۓے ۔ اسلامیٰ تعلیات کی رو ہے غیر الله کو پکارنا (خواء وہ 
منادیٰ رسول ہو یا بی یا وی یا فرشتہ) سراسر شرک نے ۔اگر 
بعض اشخاص اھبا کوٴےٌ ہیں تو اس کی ذمد داری اسلام 
و ںمالدائی ےہ ٦‏ 
ٹھیک یھی جواب ہم دیتے ہیں کہ بعض جاہل یا نقلی یا جعلی یا 
اربابت غرض یا مکار صوفیاء کے مشرکاذہ اقوال و افعال کی 
ذس داری اسلامی تصوف پر عائد نہیں ہو سکتی _ ۱ 
الخرش تصوف کا مرچشمہ بغیر اسلامی عقائد انہیں ہیں ؛ ہاں 
غیں اسلامی یا عجمی تصوف کا سرم ٴ .. غیر ادلابی عتائد شرور 
ہتا۔ ہم بھی ماد کرت ہیں ات" 
() دوسرے اغتراض (کہ تصوف بکنزلہٴ افیون چ) کا چواب بھی 
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: ۴ 

یھی ےکہ اسلامی تصوف یرون“ 20000 غیر اسبلائی .َ‫ 

. تصوف میں ایسی تعلم شرور دی کی ہے جس پر بل کرتۓے .َ 

سے انسان کی قوت عملی کمزور ہو چاق سےا . ۱ 

اگر کوئی شخص موجّودہ زماۓ کے سبلانوں کی طرزر حیات پر - 
اسلام کو قیاس کرے اور کہے۔ کہ اسلام اسان کو کاپلی ٤‏ تن آسانی 
اور فرار کی تعلم دیتا ے تو آپ یہی جواب دیں گے کہ الام کو 
مسلانوں کے اعال پر قیاس مت کرو ۔ - ہم بھی یی کہۓے ہیں کد توف 
کو ہہوئیوں ک اعال پر قیاس مت کرو بلکہ'تصوف کے پیشواؤں کی تصائیف أ 
کا مطالعہ کرو قاکہ ید معلوم ہوسکے حتیقی اساڑمی تصوف کیا قعلم_ 
دیتا ے ۔ حْ -+- ٠‏ 
فالدہ : ا و : 1 شی ١‏ 





3 
۱ 
















ا ضر انت ا ضر اس کت 
وہ روسی اشتراکیت (کیونزم) کے سرگرم مبلغ تھے ٠‏ ايك مضمون میں 
ید لکھا تھا کہ ”مذبہب عوام و میں منڑلہ" آنیون ے)'۔ یہ تر 
انھوں ۓ ذراضل اپنے ےشد لیان (منضة) ہے سیکھا تھا جو اس فقرے ٴ: 
کو اپٔی پر تقریر میں استبال کیا .ِکرّتا تھا۔ لک ہی 
لٴ عوام کو مہب“ سے متنفر اوز برکشتہ کر دنۓ ۔ ا 
۱ میں نۓ اپنلت جی کے مضمون “ا جواب لکھا تھا اور اس میں یی 
انداز پان اختیاز کیا تھا: کہ آابیشک بعض ماب لا .افیوٹ بیبا. 
ربا ارت کرقرت لاھک ےا اس میں نات کے لے 
عملر صالح شرط نہیں ہے وغیرہ وغیرہ  ..‏ لیکن دی میںٍايک '”ذہبْ 
ایسا بھی ےے جو سراسٰر غمل بلکہ چہاد فی سب اللہ کا دوسراٴقام ے ا 
. جہاد کہتے ہیں سعی ٴ و کوشش کو اوز کوشش*: 6عمل کے بغیں ہؤ ہی : 
نہیں سکتی ۔ امن لیر پنڈت جی کا نفس مذیبٰ کو مَطعون کرنا: خلاف 
عقل بھی ہے اور دلیلر جہالت, اي ےچ جورم میں ھی بات : 


یں اسلامی تصوف (تصوف کے غیر انادنی ٹائپ) پر تو الک با ادر 





۳ 
درست ہیں مگر دلیا میں ایک تصوف ایسا بھی ہے جو آپ کے اعترانبات 
کا ہدف نہیں .ین سکتا اور وہ ے اسلامی تصوف جو سراسر قرآن وحدیث و 
آسوۂ رسول اللہ (صلى اللہ علیم وسلم) اور ]سوۂ صحاب سے ماخوذ ے ۔ اس 
تمہید کے بعد اب ہم دوسری فصل میں اپنے دعاوی کو ثابت کرتے ہیں۔ 


کید بد 





ٍ 
ا 
1 
ا 


ہ۸۷۷۰ 





: ٣یمور قرمود مرشد‎ -- ٠ 





کت لہ اع 
7 نصوف ک آھ ‏ 


فس مضمون کی اہمیت کا تقاضا تو یں اک ان رس جو 

نہایت شرح و بسط کے ساتھ لکھتا مگر بخوفِ طوالت اختار کو ّدرفظر 
رکھا ے : ۱ 

(١)‏ 7ِ٭“۸+۸‪0٭0"0. رب ک آرزو ے ۔ 

سالک یںٴ تمام جاہدات ء ریاضات ٤‏ مراقبات ء اسی لیے راس 

کرتا ے کہ وہ اپنے محبوب کا دیدار کر سکے ۔ اس کی وج ؛” 

یہ ے کہ وہ یہ یتین رکھتا ے کہ مقصد حیات ''دیداریار“ 2:۰ 





سذ 












ے ۔ یں اصل ٤‏ اس آیت سے ماخوذ سے : ٦‏ 
مک می دی تر نکی میں لے 
من کان یرجو لقاء رب تشم مَاىعاد کن 
لا یٹرک بعبادة ربّہ احدًا و 0" کے 


پس جو شخص ا بے لات ا ور دز انے لازم 

ے کہ اعالز ضالحہ بجا لاۓ اور 00 

کی کو خرف و کر ۱ 
٢)‏ تصوف کے عناصر ت رکبی قین ہیں حر کر 


آدمی : دید استٰ باق ‏ پوست اسجتآ 
ا دید دوست است '- 

. یز گفت مرید وغشقاہے ہے کے 
گفت دینے۔ عاٰآنً ؟ عنم شید 


گفت : دینز اک ہ ھ۳“ 


٦‏ مت 

اور کامل محیت اور یہ قینوں عتاصر قرآن ہے متتیس ہیں ۔ 
(الف) کامل توحمد : سارا قرآن توحیذ کی تعلیم نے سورے 
بلکہ میری راۓ میں قرآن کہ نزول کی اعللت غَان 
بی تیر توحمد ے ء کیوں کہ قبل بعٹت بوی۴, 
۱ : خالص اور کامل توحید ؛ دلیا سے مٹ چک تھی۔ نام 
پ۰ اقوامِعالم ء انسان پرسی' یعنی شرک میں مبتلا تھیں ۔ 

: تیں‌کا” صرف ایک آیت درج کرتا ہوں ۔ 


وب یب 


امو الاول و الاخر و الظاعمی و الْباطیٌء ودھو 





کی گے ۶ 
بکل شیء علمم ۔“ (ےج : م) 
. یس۔ وھی ہر شے کا اول ہے اور ہر شے کا آخرے اور 
ٰ پر ئے کا ظاہر ے اور پر شے کا باطن ہے (یعنی وہی 


ے 


دہ ) ادر وہ بر شے کی ماہیت ہے آ کہ ے ۔ 
(ب) درس توحید کے بعد سارا قرآن تاکیدِ تقویٰ ہے بھرا 

پڑا ے ء بلک یں قرآن صرف سی افراد فی کے لیے 
ہدایت ہے ؛ غیر متقی اس ہے ہدایت یاب نہیں ہو سکتا_ 
اس کی اہمیت کا اندازہ اس بات ہے ہو سکتا ے کر 
من یکو اق ی معّیت نصیب ہو جاق ے۔ صرف ایک 
آیت لکھتا ہوں : 

ےتبھھ" نم عٰمے۔ 


ان اھ ہے النین اتَقوّا و الَذ ین مَمْ محسنون ے)؛ 


"(۲۸ ٠ 3.3 


ا ھا اف ا2 لیر از ںو اور 
سیت 
0+ 97 ہرکی کا طانی بہئ یں کا یئات کی مود اون اق 
نو کی ای اہی حا رر می ا سوہ کا 
ادرٹرک ے ہ٠‏ : 





ہ۸۷۷ 


اد 

اخو وس ہا ۔ 

٥‏ ُتصوف کا چار و میاز عثٍق 09" یعی 
ر. بت پی حصولِ مقصود کا, واحد ذریعہ ہے یا حر ناز.۔ 

تک پہنچنے کے الے, منزلم* نردیا ے ۔_ 


7 .ٴ صرف :دو آیتیں لکھتا ہوم < 


























0+0 


َالَديِی امن اه شیا پل رو ا 


نت 
سے کزے ہیں ۔ ای 
اس اجال ک تفصیل اس آیت ہیں قرہا: دی؛ ناک کول ا ابہام تن 


ن ہیں وہ ہب سے زیادہ محبت الله ہی 





ف رے نے ہیی ِ یں 
7ے ۱ 72 رت تج یھ سا سو جار نہ 
00م و شا وازواجکم و9 
7 رسھ افر ہم ج ور ۸ھ سی ھی ہے 


٠ ٌ‏ عقْرتکم داسوال: ن افترفشڑھا, و تجارقة ون کسادھا و 


ا لکن ہک شی ارول و ماد ف 


٤‏ ص 
َ‫ کو سم 
ےے اپ وم 


مل ناروا بای ال پاب ال لا یہُدی العوم 


۔َ‫ 





دسج 0 ات ار 0ا : 


>٭ سے ۶) سلاتوں نے خر نز ٣اگ‏ ون اع بآپ داداً 
. اور بیۓ اور بھائی اور بیویاں اور رشتے دار اور وہ اسوال جو۔تم ے , 
(یڑی محبت سے) کماۓ ہیں اور وہ تجارت جس کے مندا پڑ جاے سے٠‏ 
بہت فرں ہُو اوروہٴ ىکانات جنھیں تم بہت عزیز رکھتے ہو۔: اگ 
بات میں ہے۔ کو چیز فی ,ر نہیں ہے اللہ سے اوں اسر کہ رول سے 
ال ىسا پیاری آیااڑیادہ وباب 
انتظار کرو و یہاں تک کہ اللہ کا جب ضادر و “ا "اه اد اکھد 








ے٠۹‏ 
. کد اللہ فاسقوں کو ہدایت نہیں دیا کرتا _! 
تصوف کے عناصر ترکیبی ہیں وبط باہعی : ۱ 
ِ تصوف کے عناصر ترکینیٰ میں ربط باہمی کی تفصیل یہ سے کہ :ٍ 
(الف) عیت 






فطری تقاضے ی تکمیل کا سامان ا 
(ب) چوئکہ انسان اپنی کوتاء بیٹی یا نادانی کی وجد ہے کسی ٴ 
ااہل ہستی کو بھی محبوب بنا سکتا ے ؛ اس لیے تصوف 
نے اسے آ گاہ کیا. کد محبوب اسے بناؤ جو (ں) جمیل ‏ بھی 
ہو () غیرفانی بھی ہو اور تمھاری حبت کا جواب ۔پھی 
دے سکے اور اپسی ہستی صرف اللہ ے ۔ ۱ 
چولکە کاسل ترين ہستی صرف ایک ہی ہو سکتی ہے 
اس لیے ۔تصوف توحمد کی تعلم دیتا ے یعنی لا الہ الا اللہ ۔ 
(ج) تقوعا کا مطلب ہے یہ دیکھت رہنا کہ ایسی کوئی بات 
سرزد نہ ہو جااۓ جس سے محہوب حتیفی ناراض ہو جاۓ - 
لغوی اعتبار نے تقوی کا مفہوم حبوب کی تافرمانی ہے بینا 
ے ؛) کیولکی افرمانی سے محبوب ضرور ناراض ہو جاۓ گا _ 
الغرش سالک ک. زندگ انھی تین اجزا نے سکب ہوق 
٤ے‏ ۔ وہ محبوب حتبقی سے جو واحد لاشریک ے حبت کرتا 
ہے اور ہر وقت یں دیکھتا رہتا ہے (اسی کو سراقبد اور 


حاسبہ کہتے ہیں) کہ کوئی قول یا فعل حبوب کی مرضی 
کے خلاف سرزد ئہ ہو ۔ 





-۔ اسی لیے صوق دنیا (یعنی عورت ؛ دولت ؛ زمین ء باغات ؛ مکانات اور تچارت) 
ک حیت کو اپنے دل سے بالکلیہ خارج کر دیتا ے ء اور الله کو اپنا عبوب 
نا لیتا ے اور صرف صوق ہی ایسا کر سکتا ے اور جب ایک شخص اپ 
کرتا ے تو وہ خود پخود صوف بن جاتا ے ہ٠‏ ۱ 





۷۸۷۷۷:۶۸00 





کا خواباں ہہڑتا ے۔ اع کی ید خواہئ ا ات پر ستی ے: ۱ 


۸ 


7۶ ۰ 
٦‏ ٥مد‏ اب (ہو دواد 










۰ ۱ 2 اے .زسول۔! سے کے جالے اورا۶ قرب سی حاصل 


ا ا 





.تاذ 40000 0 مت ئن ٤‏ 


۱ (”و :ےکہ) 
پس اے رسول ! جب آپ فرض منصبی یعنی تبلیغ اسلام ' 
فارع ہو تج مات بی مج سے اوز اپنے رب ٴ 
.ال ۱ کی طرف راغییۓ رہئۓے ۔ ورگ اج 
٘ ۱ ِ:امی لے صوف بھی اللہ بی کوراپنا بس رغوب بناجاے ۔ 
. (ھ) تصوف کا ٹمرہ نعیتِ الہ ے اور یہ بات بھی قرآن ہی ہے 


0 ڑکاک 7 ۶ ئ6 
تو مو بک الما عَلُْع٥‏ رر (٣‏ 
۱ ّ اور وہ تمھارے ساتھ ہے جہان ہق ہخ ہو۔ 
ؿدبعیت رعموبی ے4 اور کالےۃ اور مین دولوں پر . حاوی 
ٰ ۱ سد ۰ 
ےھ فؤر عیں۔ 
'"ٔ ال . ت انذی انتوٰا ڈئنثز ٣م‏ وستوں ۔گ 


ناجیہ ا و لیا 


ٌ نمی اللہ ناف ے 7 7 و مٹقی ھی ہیں 





١۷۸۷۷۸۶۳3۲۰۱ 


"“َٔ85 


یہ معیتر خصوصی ہے ۔کفار اس ثعمت سے محروم ہیں اور اس ٴ 
بحرومی کے ذمہ دار وہ خود ہیں ۔ 


تصوفِ کا دستور العمل : 
تصوف کا دستور العمل یا طریق جسے اصطلاح میں تزکیہٴ نفس کہتے 
جر ری سی مس ریت ۱ 
رر سے خہھ ‌ ٭۔×وعھعم ہے 
(الف) ”مو الَذیٰ بت ف این ول مبلا علیهمٌ 


اوھ کی یں ا کو ار 


ات َيزِیھم وَملہم ا کْ : با و الحکمةة* 


(٢ اد‎ 





اللہ آپی وہ ذات اک سے آمیوں میں ایک عظمالمرتبہت 
رسول مبعوث قرمایاء جو انھیں اس کی آیات پڑ ھکر سناتا 
ہے ؛ اور ان کے نفوس کا ت زکیەہ کرتا ے اور انھیں کتاب 
اور حکعت ملکھاتا ے ۔ 

(ب) تزکیہ نفس کا دستورالعمل ٴسورۂ سّسّل کی ایتدائی آیات میں 
درج ہے ۔ اس کے مطالعے سے واضح ہو جاۓٗ گا کم صوفیں 
صحیح معنوں میں متبم سشّتر نبوی ہیں اور ان کی زندگق 


۱ 


صحیح معنوں میں اسلامی زندگق ے : 


ٰ ای ٹر ۔ ٹم نل انَثْة, تمنۃ 


: 
۱ یرس ہھے رھ ے مم 5 
اوالَقصٰ مه قَیلا .اوزدعلیەورٹل ال 
َ‫ َ‫ َ‫ کن 
ِ قاع ۸ے ۶و رم ےی َ ۴ کک 
ِ . تَرْىبْلا . انا سبلی علیک ة × ان ناععة 


ا 
َ‫ 
رعدمیوےرٹتمےویوصمدھ 


ایل هی آد ظا وا وم قبُاا ا نُک ی اھر 


و ۰ 


ما تاور ارات و اض 





۷۸۷۷۳۷۰۶0 


. مجھ کو اور ان جھٹلاے. :والوں کو جو خوش حال اور : 


میں :ۓ 


ھا رم 


رئا 























کے7 رف ری اقب ھت و یئ 


5 
ہے ےھ پل 


٠‏ بردے جعھےے خمھھومث رےہلرلرے 

و کیا وأسیز عل ما َكَوْلوْق و شمْينْممَیر 
کے رع ۔ تے رت 
جمیل ٠و‏ ذرق والمکڈيِمّن آول اشْحْمَة و 


ظط 


قب 4( ےج رتا اک 


۱ ھ مھا رر ای تم از والے 
کھڑا رہا کر رات کو مگز تھوڑی ادیر کے لیے ۔.آدھی رات 
یا اس میں سے بھی کم کر لیا کر یا کچھ بڑھا دیا کر ۔ 
اور قرآنِ کو خوب آہستں آہستہ ۳ ۔ تحقیق ہم ڈالنے 
والے ہیں تیرے اوپر ایک بھاری حکم کا || بوجھ ۔ تمحتیق 
اٹھنا راتِ کا:؛ وہ بہت سخت (مؤئر) ہے نفس کو کچلئے 
میں ؛ اور یھت سیدھا کیرتۓ والا بے بات کو (یعنی اس وقت 
دعا بھی ٹھیکِ دل س سے نکلتی ے) تحقیق تیرے لیے دن میں 
(یملسلمٴ تبلیغ) بڑا۔ مشغلہ رہا کرے گا ۔ اور ذکر کر 
اپنے پروردکار ے تام کا اوز ُسی کا ہو وہ سب ہے ٹوٹ کر 
رر رت ۔ نہیں ہے معبود اس 
کے سوا ۔ پس بنالے ؟سی کو اپنا کارساز اور صبر کز ؟وپر 
ان سے جو (کافر) قیریٰ نسیتِ .کہتے ہیں ۔ اور قطع 
تعلق کرلے آن ہے وضع داری کے ساتھ ۔ اور چھوڑ دے 


دولت مند اکر (میں آن کت بھگت, 3ت گا) اور اتھی 
تھوڑیٰ سی مہات دے ۔ ‏ ۱ 


'قصداً لفظی ترجعد کیا سے ۔ :ابا ناظرین: .اش ترجے کو ٴ 


غور سے پڑھیں انھیں خود معلوم ہو جاۓ کا ,کہ صوفیاۓ کرام تے 
سلوک کے تام بنیادی اسول اٹھی آیات لے' تب کے ہیں ء جن ک 





۱ 1۹" 
تفصیل ڈیل میں درج کرتا ہوں : ۱ ۱ 
-١ ۱‏ شیخ طریقت سالک کو حکم دیتا ہے کہ آخر شب میں آٹھو۔ . 
یہ حکم اس 'آیت سے ماخوذ: ہے تم َء کھڑا رہا کر 

ٌ ‫ وات کو ۔ ٌ ۱ 
اج الھک نماز تچجد پڑھو۔ یہ حکم آس آیت ہے باخوذ ہے جو سورۂ . 
٠‏ بی اسرائیل کی آیت نمیر وے میں مندرج ہے اوریں حکم سورۂ مزسل 


کے کچھ ور 


٠‏ ۸ ا و 
کی آیت ممبر م کی شرح ہے : و من الیل فتهجّد بە تَافلَۃ تُک 





اور رات کے ایک حصے میں نماز تہجد پڑھا کرو (اور نمازیں تو 

فرض ہیں لیکن یہ) تمھارے لیے نفلی نماز ہے ۔ واضح ہو کہ یہ 

.از فرش نہیں ہے مگر جو شخص 'قربر ایزدی کا طالب ہو 

اس کے لیے اشد ضروری ہےکیوٹکں حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم 

ٰ فرماۓے ہیں کہ بندہ توافل کے ذرییے ہے 'ٴقرب خداوندی حاصل 
کر سکتا ہے ۔ ۱ 

٣۔‏ نماز تہجد میں ترقیل کے ساتھ قرآن پڑھو ۔ یہ حکم اس آیٹ 

کے : ٠‏ ےی عیر ۔ًلیےْمء 

١‏ سے ماخوڈ ہچ : و رتل القران ترتیلا ۔ اور نہایت آہسٹذ آہستد: 

یعی واضح طور پر قرآن پڑھ ۔ اس آیت میں ”رڈّل“ کے بعد 

”تق / کا لفظ تاکید کے لیے لایا گیا ے یعنی بہت رک رک 

کر قرآن پڑھو تاکم معانی میں تدیر حاصل کر سکو ‏ جس کا 

تمرہ یں ملے گا کہ قرآن کے معانی ذہن نشین ہو جائیں گے اور 

اس کی بدولت باطن میں وہ انقلاب پیدا ہو جاۓ گا جو متصود 

ٰ ... تلاوت ے'۔ اس کا ثبوت صحایمٴ کرام کی زندگیوں ہے بنوں 





+۔ آج تلاوت ہے وہ انقلاب اس لیے پیدا نہیں ہوتا کہ اکثر مسلان تلاوت _ے 
وقت ند ترتیل کو ملحوظ رکھتے ہیں لد تدیٹر ی زحمت گوارا کر ہیں - 
اور اس ى وجہ یں ے کہ وہ عربی زبان ہے یگانہ ہو چکے ہیں ۔ 


ہ۸۷۷۰ 





۱ ایک شخص کے پاس سۓ ہو کر گذرے جو قرآن, کی ایک آیت ٴ 





ہہ ذکر و قکر ء عراقیں ٤‏ یاہذہء اوزاد:ء قنداق جملہ 
و تفسیر احکام الترآن لان العری جلد چہارم سض مرو۔ .. 


: سسی---..۴۴ص مسیْہٗ٘ٛ' _ م_ے رْ ‏ ٤94ەًْ_‏ قد 


۷۷۷۳۰۰۱ 





۳ 
مل سکتا ے ۔ 0 
7 کی مر ا ا او و کا 
ای ک یہ سی جو خدو ای می ال 7 


"و روی الحسن ان ابی ملی لہ علیہ وسلر ۳ و 7 


و و لے 

















ای و یبکیء ٤‏ ققال : الم تسمموا ا ی قول اللہ قب و رآ التَانَ' 


۔ْ٠س‎ 


را مذا نتر یل ٠۷‏ 


حضرت حسنّ راوی ہیں کہ ایک دن حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم 


پڑھ رہا تھا اور رو رہا تھاے ے یں دیکھ کر آپ (سىالل علیہ وسلم) 
سے فرمایا کیاتم نے الله تعالی کا قول نہیں سنا کہ رتل زان 


27 
“۰ٛ۳ُ 


ترتیلا؟ یہ ہے ترتیل -۔ 

اس حدیث سے ترتیل کا حقیقی مفہوم واضح ہوکیا یعٰی ترتیل کا 
دراصل مطلب یہ ےے کہ قاری اس طرخ رک رک کر قرآن پڑۓ 
کہ تدیئٹڑ یعتی معای میں غور و فکزز کر سکے ۔ اوز جب وہ 
ایسا کرے کا ا ا ذرقت کی 
کیفیت پیدا کر دیں کے ۔ ٠>‏ ہت 


لوازم سلوک ات مقصود صرف یھی بے کہ ننس اسًارہ تغلوب 


چس 


خ0" 


پُو جاۓ ۔ یہ مقصود اس آیت ہے ثایت ہے : 
2 0 0ر 
1 0ت 


2 س 


یشک اٹھنا رات کا بڑا مؤثر ے تفس کو کچلنے میں اور اس 
وقت ذکر الابیٰ دل٠‏ سے بطرز احسن ٹکلتا ے ۔ 
٤‏ 3 3+“ رج 0+0۰ ہے ۔ 





"0000 ۴ھک‎ ۱ ٣ 
ہ۔ تصوف میں تبثُل کی تلقین کی جاق ہے اور یں 'تلقین اس آیت‎ 
: سے ماغوڈ سے‎ 


٠ 2/2, ۱‏ ۔‪ 
ٰ او تبشل الید تیتیلا یعنی پورے طور سے تام علائق مادّی 


(تبتل) لایا گیا ے جس سے تاکید مراد ہے یعتیٰ کامل طور نے 
قطع تعلق کر ۔ تبتل کا مادہ پتل بے اور بتل کہتے ہیں قینچی 
سے کاٹ دی ےکو ۔ اس لفظ کی مزید تشریح یہ ے : 
التبْل و هو غند العْربْ التفرد جوالقطع ومعنی الأیة انفرد یل . . ۔ 
فالتبضّل المامور یہ الانقطاع ای ائھ باخلاص العیادة , . , و التبتل 
المنہی عئد هو سلوک مسلک النصاریل ق ترک الكکاح' 
تبتل ء عری زیان میں تفرد یا قطع کو کہہے ہیں اور مطلب آیت 
ک یہ ہے کہ اللہ کے لیے تشرد (ماذیات سے قطمع تعلق) اشتیار 
کر ۔ پس جو تبتّل شریعت میں مقصود مےے یا :چیں کا حکم دیا 
گیا ے وہ یہ نے کہ لدّات دنیوی سے قطع نظر کی جاۓ اور 
الله کی عبادٹ بخلوص دل کے ساتك کی جائۓے اور جن تبّل سے 


ٰ ۱ (دنیوی) نے قطعم تعلق کر ۔ یہاں بھی ای تبتَّلُ کے بعد مصدر 





إ۔ تفسیر احکام القرآن لابن الحربی جلد چپارم ص ے٦۱۸ ۱۸٦۸۰‏ - 


۔ سالک کو تلقین ی ۔جاتی ے کد اغیار کے ھت پر صیر 


کرے ؛ تھیں یو “کے یا مجھاری برائی, کرے ڈ ٹؤ تم اس کی 


وہ کے ا نے 
7 اک کی ا کک و ی. 








۹ 0 
شریعت نے مخ کیا ہے وہ. تار کا تنّل پھر بی می 
(مائل زندی) کو ترک کر دیتاںے۔'۔ ٰ 
6 کلام اینکہ اسامی تصوف میں ٹل من رہیانیڈ مہا 


نہیں سے بلک ان کا مطای: ہے لذّات دلیوي ہے قطم تعلق 
کرت یا دا کو وڈ کا کی دا میں را بگر اس ٦‏ 
نے دل نہ لگانا ۔ 7۲٦ ٠‏ 





وت ھک مھت اھ گا وی 
پناؤ - صرف آسی پر بھروسۂ کرو ۔ انی هَْلْٹء مال اولادء . ٍ 
جائداد اور مادی, تعلقات پں پھروسہر مت کرو۔ ۔ یہ تلقین اس آیت : ٠ً‏ 


و چجئڑے ہے 


سے ماخوذ ےا : فاتخذہ وکیلا ‏ ۱ 





ا یا ا 












جفاؤں کو خامٰوشی سے برداشت شتم کرو کبوٹکہ اگر تم او سا 
الے تو جمھارا مقصد قوت پنو جائے گان جب مم نے الله کو 
اپنا وکیل بیتا لیا سے تو وہ تمھاری ۔ظرف نے مداقعت کے لے 
کاف سے کک سے تی کو یت سے ماعوف :ا 


ام سےےعروطرے 


: واصیر علی ما یتولون - 





ھی ۱ 


خوب مور کے ساتوں و حکم ای آوھا سے ماھو ےج ١‏ 
7 و جو کو 27 ,و 
مہ فور ہمہ کی 


و اہجرغم مجرا رجیالا د ان: ہے۔ :عدگی با کان کی: 


ہو جا ۔ 





۷۷۰۳ 


شھ‌ 

٠‏ 7 3 تمھاری تکذیب یا 
کر و رت 
تمھاری توجب مقصود سے بے جا ۓگ ۔ لوکوں سے الجھتا ء 
مناظرہ کرفا؛ مقابلہ کرا یہ سب باتیں تمھارے حق میں مضر 


۱ےج و و ھا س 
یں ۔ ریہ حکم اس آیت ہے ماعوة ے :و کیو ال 


(تلک عشر" کابل2) 
ید اسلامی تصوف کے کے دس بتیادی اصول ہیں اور سب کت ران 
کی مذ کو رہ بالا آیتوں ہے ماخوذ ہیں بلکہ ان پر ر مبی ہیں 


واضح ہو کہ سورت ٹریب نزول کے اعتبار نے دوسری یا 


تیسری ے اور اس بات پر تام مقسران کا اتفای ہے ۔ اس سے ایت ہوا کں 
ال تعائٹی نے سرکار ابد قرار صلی اللہ علیہ و سلم کو یں یں حکم دیا کہ سب 
:سے پہلے مسلانوں کے نقوس کا تڑکیں کرو - کیونکد ت ڑکیںٴ نفس کے پیر 

آٍ ثقیں مغلوب نہیں ہو سکتا اور جب تک نفس مغلوب لہ ہو کوٹی ہسلان 
جہاد فی اللہ کر سکتا سے قہانقاق تی سال کر سکتا ہے ۔ او 
انام انھی دو چیزوں کا نام ے : ِٴ 


(الف) اللہ کہتا او جا بت رن خرچ کرو ۔ لیکن 
نفس انسان سے کبہتا ہے کہ اگر تم نے اپنا مال اللہ کی 
راہ میں خر کر دیا تو تم مغلس ہو جاؤگ اور سمھارے 
متعلقین (بیوی بچے) فاقے' کریں کے ۔ لہلٰذا جب تک ننس 
مغلوب ئە ہو اس وقت تک کوئی مسلان اپنا مال اللہ ی راہ 
ر: میں صرف نہیں کر سکتا۔ 
(ب) اللہ کہتا ۓے کہ میری راہ میں: جہاد (قتال) کرو ۔ نشین 
انسان :کو ورغلاتاے کہ اگر تو میدان' کاو 6ر 
کان غالب یہی ہے کہ مازا جاۓ گا اس صورت میں تیری 
بەوی افر تیری بے برباد ہو جائیں گے ۔پس جب تک نفس 





ہ۸۷۷۷ 


روم وم اکا و اکر ان نان قبل 


زی و جو ڑ ہمد ھت 


7ے وم ا 6 
مغلوب ئہ ہو کكوئ لان کا مین نہیں. 




















او سر کان تام 


صلی اللہ ےےػے کے ۱ 
۱ سے و ئا 


"و الَّذیٌ بعث فا زسوا ٹم یلوا علِم ا٘یعہ 


ہعرق 
سری۔ ۸ .2 


لال مب ۔4 ای ا 


2 
وہ ذے موک رس اون کک 
کیا جو: : 


)( اھت کے َ اوران سے : نفوس ۔ 
کا تزکیە کرتا ہے (م) اور انھين. کتاب (م)۔اور حکمت: سکھاتا ۔ اور 
اس ہے پہلے وہ کھلی کمراہی میں متلا تھے ۔_ ‫ 
ضابطہ* تصوف : 

تڑکیہٴ سے میئ جن جن لاو کی فائین 
کی جاتیق ہے یا تعلیم دی جاق چ٢‏ وہ بھی سب کی سب قرآن سے 


ہیں مثلا ‏ ' ۱ ١‏ 
.60 یرم کا سلملہ : ید رو قرآن اور آسشت دوئوں' بے ٹاہ ٘ 


ے ورد ےھ ۶ وس یھ اق 


ان الڈین یبا یعونک ۱ تم بہانعیل بل نب ٦‏ 


7 سد مب2 للع یسل بت اڑکپ 
ابیعت کرے: ہین وه ذر اصّل ار ےت کو اف 


وٹ وفا بانٹھتے تّ 


‫َ" 


مس ےراس کرت پت وجسس[بپسوھنو ںے پش رسس پا ہھو ہے 





۷۸۷۷۷۰۶۰". 


ۓ۱۲( 


رھی الله عن الؤسین اڈ ہا ینک تحت المجرۃ“ 

(ہم 0٤‏ 
ےشک الہ راضغی ہو گیا آن مؤمتوں سے جس وقت وہ 
بیعت کررے تھے آپ صلى اللہ علیہ وسلم سے آس درخت 
کہ نیچے ۔ ۱ . ٴ 
(م) صحبت مرشد : اگر تزکیںٴ نفس حض کتابوں سے ہو سکتا 
تو اللہ تعای بعثت انبیاء٣‏ کا سلسلہ جاری ئہ فرماتا ۔ اپنی کتاب کسی 
شخص کی معرفت دنیا والوں کے پاس بھیچ دیا کرتا۔ پس جس طرح 
صحانہ “کرام نے رسولر خدا سرکار دوسرا صلى اللہ علیہ وسلم کی صحبت میں 
رہ کر اپنے نفوس کا: تڑکیں کیا اِسی طرح آئندہ نسلوں کے لیے ضروری 


ے کہ ہر زماۓ میں ایسے خاصان خدا پیدا ہوے رہیں جو فنا ق الرسول 


ہوکر تزکیەٴ نفوس کا مقدس 'فریضہ انجام دے سکیں ۔ 


وجە یں ے کہ تزکیں' نذ کا علم نہ کتابوں میں مذکور ے اور 


تہ کتابوں کو پڑھ کر ۔کوٹی شخص ت کیہ کر سکتا ہے ۔اس کی مثال یہ 


ے کہ اگرچہ فن طبابت اور فن جراحت کا علم کتابوں میں ہذکور ے 


مگر آج تک (جالیٹوس کے زماۓ ہے ل ےکر اب تک) کوئی حکم یا طہیب 
)یا ڈاکٹز یا سرجن ایسا نہیں گذرا جس نے میڈیکل کالج میں باقاعدہ تعلم 


نہ پائی ہو اور اطباءِ اور جراحؤں ی صحبت میں بیٹھ کر اس فنز. کی عملی 
قرییت حاصل نہ کی ہو۔ _ 

پس اگر اساض جسانی کے ازالے کے ےکنا علم کی عاتوہمیڈیکل کال 
میں پڑھنا اور سرجنوں بی نگرانی میں آپُریشنْ کرنا سہارت و حذاقت ے 
لیے شرط اولین ے تو اس‌اض روخانی کے ازالے کے لیے روحانی کالچ (خانقاء) 


میں تربیت حاصل کرنا اور شیخ کامل کی گرائی (نکام میں رہ کر سلوک 


گی منزلیں طے کرنا (مہارت حاصل کرنا) کیوں لازمی ئہ ہو ۔ 
.. پر شخص کا روزمےە مشاہدہ نے کہ دلیا کا کوئی نن (غّوامی ؛ 
”جتزاحی ء نبتاری ء طباخی ء خّاطی ؛ حلاجی ء خُطاطی) صاحبر فن کی 


:1.۸ 
صحبت اِٹھاے :نغٹر جاصل ہیں ہو کت کیٹ سراو وت 
اوت مشکل و ےہ تو یہ کسی مان اي صحبت سے پیر کی 
طرح حاصل ہو سکتا: ہے ؟ راع تو جراغ بی سے چل سکتا نے ۔ ۱ 
ٴ جبھی تو غلایہ اقبال مرحوم کے اس مالغ" ت مخغرب ہع اور 
فلسفہ زدہ مسنلانوں کو ىہ نشور دا لے ءٍ ا 

۱ و کیسیا پیدا کع ازمشت کے - 

او کی زنا بر آستان ر کسی ۔ 
یعنی اے مسلان ! تو کیا ہے ؟ٴ ایک مثت 


ہی رہا تو ایک دن می میں مل کر قنا ہو ما ےس 
دیتا ہوں کم: 














می کلاپ وج - اکر تو می ا 
گاء اس لیے میں عجھر نشورہ : 
اتو اس مشت کل (جسم یا شخصیت) کو کیمیا-مین اتندیل 
کزلے اور اس کی واحد صورت يہ نے کہ کنی 08۰9 
نی کسی شیخ کامل کی :صخبت انتیاز کر ۔ ۱ 


حجقالاسلامٴ امام غزلل بھیبپی فرماے ہیں کہ لو کو 
اور عیقل کرنۓے کا یہ علم کتاوں میں مدون : 


٤ 
یں ہے‎ 


0 غلوت : شی طریفت مالک ک و کیں سے کے لے خلوں 
ےک ےت ےکچ عزنے سے لے 5 
یی ہے ۔ اس کی ضرورت اور اس کی ایمّیت کا ثبوؤت خود سرکار اید قیار_ 
ص اف لہ دم کی جات اک سے مب کا ہے - ور شقمی :جانتا ٦‏ و 
روما عو کی ا کی لت اق ایلوا ہے 
کے ۔۔۔۔د٘کے 

کے دیکو 1 مد کیا کے لے 






۹۹‌( 
اس سلسلے میں ان کے ایک عقیدت مند کا شعر بھی قابل غورۓ, ٍ 
صاحب تحقیق را چلوت 2 ‫ 
صاحبر تخلیق را خلوت عزیزا 
(م) اعتتاف : شیخ طریقت بعض اوقات مرید کو اعتکاف کا <َکم 
۱ دیتا ے اور یہ حکم بھی نت تبوی ہے ماخوڈ ے ۔ ۔ پر شخص جس ۓے 
۲ سیںة التبی۴ کا مطالع کیا رے ے اس بات سے واقف ہے کہ حضور انور صلی اللٔ 
علیہ وسلم ہڑ سال ماہ رسضان کہ آخری عشرے میں مسجد آبوی میں 
اعشکان فرمایا کرتے تھے ۔ 





ِ لت و نے کے ال کے ساتھ رابطہٴ قلبی پیدا کرۓ کے لیے 
|. اعتکاف ى السجد ء اکسیر کا خاعبہ رکھتا ے جسے شک ہو تبیہ کر کے 
دیکھ لے ۔ ساوک تو سراسر عمل پروگرام ہے ۔ 
۔(م) محبت ہا مق : تصوف کی بنیاد ہی عشق اٹبی پر رکھی کی 
۳ ہے۔ جس طرح دریاۓ یل کے بغیر ملک مصر کا تصور نہیں. کیا جا سکتاء 
اسی طرح عشق کے بغیر اقم تصوف کا تصور نہیں ہو سکتا ۔ تصوف کا 
7۲ ثار بھی عشق ہے اور ہد بھی عشق ے ۔٢‏ یہ بنیاد بھی قرآن و حدیث 
سے ماخوذ ہے صرف ایک آیت لکھتا ہوں : 


یم کے عو ہے و٤‏ ھی نے 
"و الذین اسنوا اشد حباھۓ“ (م: نہم) 


: ۱ 
جو لوگ مومن ہیں وہ اللہ کی عبت میں اشد ہیں ۔ 


(ہ) سراقبں اور حاسید : شیخ طریقت مرید کو سراقبد اور محاسبہ کا 





ا“ جاوید ٹامب ے 
۳ اور مےشد رؤمی؟ کی راۓ تو یہ ے : 
دور گردوں را ز فیضض عشق داں 
لبودرے عشق ؛ بفسردے جہاں 


٠ 
کر دا ےے اور یہ حکم اس یت ۓ امو تک‎ 


صحم معم ےا 


"و لتنظرنفس ما قانت لمت 7وہ 0۵" 









اود لام بی کپ یعس ید دکھتا مو کرک نے کہ ای کے 

اتیک (قیاست) کر لی ےکیا. توشہ آگے بھیجا ہے (ینی کون کون _ ٠‏ 

سے اعال صالحہ اس کے فامہٴ إعال میں مندرج ہیں ۔ یعٰی ا تعالٰی ٭ 

: لے پر شخص کو حاسبہ کرۓ کا حکم دیا ےا اور پر شخص جانتا' 
سے کہ تاسبہ ء مراقے پر موقوف بے جب تک سراقبہ کیا جاۓ 

حوالیہ لاکن سے ںا 


) ای قبو یں عاد رد لی ےہ کوٹ ۔ ہجام 
کے : . 7 


ے : 
سے مر وبرھ رم 7ھ ہئعچغےغمہ 


۳۳ الذین جامدوا پچ اتمم سلیا“(و :1 ٦‏ 


اغ یر سس یں سر 


اور جو لوگ ہنم سے ملنے یاء نم تھے کے لے کزغشن (اید) 
کت یقینا انھیں اط ات آے واِ راہیں دکھا ہت 


ناز پرورد تنعم فبرد راء بدوست ۱ 
سو شیوۂ رندانِ ابلا کی بامدا: ۱ 


وو 0  ٔ‏ 9 ۶ئ“ 
ہے اور یب تلین ذکر او فکر, ×وکاہ ک و 
قرآن حکیم کی اِس آیت ہے ماخوذ ہے . 


”لف خلّق وم اھ واشعلاف بر دب الد 


و- دیوان حافظ حمود شیرازی ء ےت اك فواررت * 





نکی 


٠‏ ے عاعاع ے۔۔) 


ڈو الاثباب ۔ انَدَیُن ِرون ان قِیْما و تعودلو علی 


عال(عھ سوہ وقھم ہے ا۔۔ 


چَنوبِهمٌ و رھ ف‌ .--پ و الارش 


را خلقت مٰذا باطلا؟“ (ہ : ۹۰ )۹١٤١‏ 


ےشک آسانوں اور زمین کی پیدائش ہیں اور رات اور دن کے . 


اختلاف ہیں نشائیاں ہیں عقل والوں کے لے (یں وہ ہیں) جو یاد 
کرتے ہیں اللہ کو کھڑے اور بیٹھے اور لمیۓ اور فکر کرے ہیں 
آسمانوں اور زمین کی پیدائش ہیں (اور غور و فکر کے بعد پکار اٹھتے 
ہیں کم) اے بہبارے رب ! تو ۓ یہ کائنات ے قائدہ پیدا نہیں 


کی ے ۔ 


" سالک کو یہ تلتین ک جاق ے کہ جہاں تک مکن ہو سکے ذکر 
کزتے رہو ۔ ین تلقین اس آیت ہے ماخوذ ے :ٴ 


ود یں ا خر و ا یی ا لی و کی ا ا ار 
”و اذ کروا ال کثیرا لعلکم تغلحون ۔“ (ہ : ەم) 
)۴ َ‫ 


اور یا م کرو اللہ کو بہت تاکہ تم فلاح پاؤ ۔ 


مقصد حیات ء فلاح دارین ے اور حصولِ نلاح ی صورت ذک رکثئیر 


ے ؛ اسی لے صوف ہر وقٹ ذکر میں مشغول رہتا ے ۔ 


ذکر ی اہمّیت آئندہ واضح 5 کی جاۓ گی ء اس جگہ صرف اتنا بیان 


کرنا کاف سے کہ اللھ تعالی سرکار دوعالم صلی اللہ علیہ وسلم کو حکم 
دیتا ے کیا 


رھ ساد پر ول عو ہم پرڑفرو ات رو ےج 
” لا تَطمٌ سن اغُنلنا قلبے عنْ ذکرنا“ (۲۸:۱۸) 


اے رسول ! مت کہا مان اس شخص کا جسے ہم نے اپنے ذکر ہے 


: 
ظ 
ُ 
ا 
ا 
ا 


یرت 


ى 
و 
اہ 







جب نے حضرتث موسبی٠‏ اورحضرت اریث* کو فرعوث کے پائن'' 
بھیجا تو بوقت رخصت انھیں تاکید کی ءٍ ۱ 
اك "ئ۸0 کاو یی 

قب سو پر رو ا و و یں 


٦ 7,‏ 
٣‏ قب ات و اوک بازء یت دی 5( ۰)) 


جا تو اور تی بھائی (فرعون کے ٴ کائی میری:.نشائیاں کر افو 
(دیکھٹا) میری یاد میں سی مت ,کرنا ۔ 7 
۱ بی وج نچ کہ مرئمد رون ی٣‏ امصلم مقامات بی کر .فی فکر 7 
کی اہمیت اور قفضملت کو واضح کیا ٠‏ 
ُ ایں قدر کت باق ۳ ّ 
و کو جا دو رد کر کن 
ذکر آردا فکر ‏ را .در .۔ابتزاز: 
_. ذکر : ریت ایں افسردہ ساز 
ا ے بھی دک کی فذات نوع کی جا 
کر وا کال یم چڑ یہ کر 


سس ٦‏ کہ و 
0 7-۰ ۔دعویل کات جج کے کا 
اسلامی تصوف قرآن ہے ماخوذ ے ۔ اپ میں 4 دعوے پر إغیار کی | 
ا س7 رر 
() ڈاکٹر ٹرنالقے انی - امس اعلاق> 
صقحم م۱ پر لکھتا بے : ''بقول این خلدون ٤‏ صوفیوں نے 
جو طریقہ اختیار کیا وہ آغاز اسلام سے ہسلانوں ‏ ئیں: ”معداول ۔ ا 
تھا اور اکایر صحایں/ اپیے سچائی اور ہدایٰت کا طریقم یتین - 
کرتے تھے ۔ یہ طریقہ عباذت اور "یکل پر نی تھا اور جب٠‏ 


ر‫ 


اف فیریر مت 


(۲) 


)'۲ 


۲۳" 
دوسری صدی ہجری میں مسلانوں کے دلوں میں دنیا کی محبت 


راہ پاتۓ لگی تو جن لوگوں ۓ زہد و تتوعل کو اپنا شعار 
بنایا وہ صوفیوں کے لق سے یاد کے جاۓ لگر ۴ نے 


(ہ) ‏ پروفیسر گیوم اون ”اسلام“ میں صتحدں ۰۰۳۴ م۴۴ 


پر لکھتا ہے : ”نقرآنی تعلمات میں دنیا سے ہے تعلقی اور ثصوف 
کا رنگ بھی پایا جاتا ۓے ‏ سسلان صوفیوں ۓ ان دو آیتوں 
سے بہت تقویت حاصل یىی ے : ۱ 


2 کم 7ک ْ7" ھھم ۰ ۸ 
(الف) . ان اقرب اليه سن حبل الوریٔد سک (ھ:1۹م) 


ہم انسان سے ؛ اس کی شہ رگ ہے بھی زیادہ قریب 
ہیں - 


سا اھ و اھ 


(ب) "خایتما تولوا ٹم وج الف ٰئ,))( 


پس تح جس طرف بھی منہ کرو گے وہیں اللہ کا منه 


ے-۔ 
٠‏ 


یع٘ی تم جدھر دیکھو گے اللہ کو وہیں موجود پاؤ کے ۔ جو 
بات یتینی ہے وہ یہ ے کہ اسلام نۓ بذات خود صوفیوں کی 
طرز حیات کے لیے سامان مہیا کیا ے4 


پروقیسر گیب اپنی کتاب ؛محمڈن ازم“ میں ص ر٠‏ پر لکھتا 
ہے : ”پروفیسر میسی لیون نۓ اسلامی تصوف کا بغور مطالعد 
کرۓ کے بعد یہ راۓ ظاہر ی ے کہ مسلانوں میں تصوف 
کی تحریک آآس زہد و اتقاء کا نتیجہ ہے جو قرآن ہے ماخوذ 
ہے اور پیمبر اسلام کی سنّت ہے اس کی تائید ہوتی ے؟ ۔ 

ڈاکثر تارا چند اپنی تصنیف ”'ہندی ثقافت پر اسلام کا اثر“ 
ہیں ص ۳ہ پر لکھتے ہیں ”تو ٍف کا اصلی ماخذ قرآن اور 


۷۷ 


6َ) 


وارد ہیں کوٹی کمی نہیں لے ۔ علاوہ بریں خدا کے ساتھ خود 


(ء) 


اور اے ۳7 لاد علیں ملا جب آپ (صل ال - وسلم) 
ے(ٹھی یھ رکٹکزیاں) بویٹ تھیں تو آپ (ل ال مل وسلم) - 
لے نہیں بھیٹکی تھیں بلکہ الله نے پھینی تھیں ۔.۔ 


مد صلی اللہ علیم وسلم ک: زندیق نے“ ف٠‏ و نٍّ 


. قرآن میں چند آیات "ایسی موجود ہیں جن یق سر ضرم از ۲ 
میں کن سچہ مث ِ : 





4۳۴۳ 


ڈاکٹر لسن نے اپنی تصنیف 'نفردوں تی اد تارج“ ص وہب : 

پر ابن خلدوت کی راۓ سے اتفاق کیا ے جسے ہُم ڈونالٹسن . : 
کی شبہادت کے سلنلے میں 'اوپز درج کر آۓے ہیں ن ٠+٠‏ ْ 
پروفیسر بی اپنی تالیف تع اقوام عرب: ص بی پر لکھتا ٦‏ 


ےم ۲ تصوف کا ماخذ قرآن اور حدیث ے - قرآن میں آیتے 















مضامین کی جو شا یج وو یا مر یا مم : ےم میں 


پیغمبر اسلام (صلی الہ علیہ وسلم) کے ذاقی تعلق میں موقیائم “ 
رنگ پایا جاتے لق سا لی وک الله تعاللی ک_ : 
کت اور ہر وقت موجودگ کا برا رات ذاق شعور حاصل [ 

تھا ۔ آپ صلی الله علیہ وسلم: ہر وقتٰ و یہ عسوس کرۓ تھے 7 
کہ میں الله کک حضٌوری میں ہوں ۔ صوفیوں نے یہ دعویل 
کا 7 ہم آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم ٢س‏ روحانی تعلیم 
کے سچے ترجان ہیں جو احادیث میں محفوظ ے * ٠‏ 


6[۸+(1 پیم 


پروفیسر براؤن اپنی تالیفب, ”'ایران ک اذ تارچ* جلد اول میں ٠۰‏ 
ص ہم ام پر لکھتا ہے : احادیث ہے ,قطع نظر .کر کے خود 


و ور و عو اض و تی دی 


7ت رر لو اق رک رم 


ه3" ٠‏ 
بظاہر تو اس آیت کا مطلب یہ ہے کہ اللہ نے دشمنوں کے 
مقابلے میں مسلانوں يٛ ہمت یندعائی لیکن اس ہے ٴ یں مشہوم 
بھی سط ہو سکتا ے کہ دراصل ء اللہ ہی فاعل مطلق ۓے 
اور انسان کی حالت ایسی ہے جیسے کاتب کی انگلیوں میں قلم 
ہوتا ے جس طرف چاے موڑےک۔ 
:() ڈاکٹر ہنٹ اپٔی تالیف (حدەتعطام٥2)‏ سطبوعد لندن مت مر ٴ 
ضص ہ١۲‏ پر لکھتا ے : ”پروفیسر پامس؛ ے لکھا سے کہ تصوف 
ادراصل السلام کی باطنی تعلج کا ام سے ۔ وہ کہتا ے کہ 
اس کے مبادی قرآن سے اخذ کے جا سکتے ہیں لیکن قرآن عقیدۂِ 
حلول کی مطلق تائید نہیں کرتا“ ۔ 

(۹) پروفیسر میکڈائلڈ اپنی تصنیف ”شئونر اسلام“ میں ص م۸ 
پر لکھتا سے : ”'اسلام کی دوسری تعلیات کی طرح تصوف کے 
مہادی بھی پیغمبر اسلام کے ذہن میں موجود تھے6ل 

)١ .)‏ پروفیسر آربری اپنی تصنیف ”صوفزم“ (تصوف) میں ص ٢۱۲‏ 
٣‏ پر لکھتے ہیں : ””قرآن محید صوفیوں کے لیے وہ سند 
اعلی ے جس کی طرف وہ ہدایت حاصل کرنۓ کے لیے رجوع 
کرۓے ہیں 


ایک صوف اتّباع رسول پر مجبور ے اس کے لیے حدیث کا مطالعہ 


لازہی ہے اس لیے حدیث قرآن کے بعد دوسرا ستون ے جس پر ایک صوق 


کے دین و یمان کا قصر تعبیر ہوا ے“ - ٠‏ 
(تلک عشرۃ“” کاملة) 


الحمداللّہ کم میں ۓ قرآن کے علاوہ اغیار ی شہادت ہے بھی یں 
بات ثابت کر دی کم اسلامی تصوف قرآن و حدیث ہے ماخوذ ے ۔ 





١.‏ یں پا وبی ہے جس ۓے مہہ رء میں قرآن ید کا انگریزی میں ترجعەت 


کیا تھا +۱ 




















۹ : 
حقیقت یہ ے کہ تصوف اسلام کی روج ہے اور ازمان کا جوہو سے 
کیوں ؟ اس لیے کہ اسلام کا مقصد اصلیٰ محض 'اخلاق تعلم دینا یاسیاسی نظام 
قائم کرا نہیں ے بلکہ زندہ خدا سے زندہ رابطہ پیدا کرۓ کا طریقہ سکھانا 
سے - قرآن کی غرض و غایت ‏ قیام حکومت نہیں ےا بلکد بٹی آآدم میں 
اتعلق بللہ کی اہسیت کا شعور پیدا کرنا اور اس حقیقت کو جاگڑں کرنا ٍ 
کم اگر اللہ کے ساتھ تعلق نہ ہو تو انسان ادر حبوان میں کوٹ فرق نہیں : 
ہے ۔ حضور انور صلی اللہ علیم و سلم ےۓ خزوق جک سے ا و یی 
کہا: کہ اگر تم میری پروی کرو گے تو ہیں تمھیں حکمران تا دوں گا ۔ ‏ 
اس کہ بچاۓ صرف یە کہا کہ میری پیروی کرو ء میں میں اللہ ے ا 
ملا دوں کا بلکہ میری یی میں لہ تائیں ے کم تم خود الله کے عیؤب 
بن جاؤ گے ۔ ٠‏ أ 
کل ا کم نوہس دنن تیعم مل 
بھ فی جس فوصت 
3 اللہ سے محبت کرنا چاہتے ہو تو اس کی صورت صرف یہ ے کہ میری 
اتباع (پیروی) کرو ۔ اس اتباع کا تمرہ یہ ملے گا کہ اللہ تم سے اس قدر_' 
راضی ہو جائے گا کہ وہ خود تم ہے عبت کرت لگے گا ۔ ٴ 
اب اظرین خود فیصلہ کر لیں کہ اسلا مک مقصد ارقم اور قرآثِ ی 
غایتِ قصوىل حصول حکومت ارضی .ے یا استرضاء باری تعالٰی ے ؟ 


او اود و دیج مغ ہی جوا نے کک یئ کا 


. مقصدرحیات ؛ الہ کو وافی کرتا ےے کوماد اور میں 


١۔‏ تارحخ گواہ ہے کک صحایدا و کو ا لی ۰ حکومت ی۔ نیا 
ا ا یج 0رک ایزدی سے عطا ہوتا ے - 


رمجس مت 


1 
لی وجہ البصیرت یہ بات کہتا ہوں کہ اسلامی تصوف اللہ کو رای کرۓے 
کے طریق کار (ہروگرام) کا دوسرا نام ہے ۔ اور یہ مقصد رقیع صرف سلوک 
ط ےکرنے ہی سے حاصل ہو سکتا ے ۔ صحاہمٴ کرام کی زندگیاں میرے 
دعوے پر شاہد عدل ہیں ۔ ْ 


تثریعت میں الہ تعاللی معبودے ء طریقت میں اللہ تعاللی مقتصود ٴ 





رے۔' بظاہر تو یہ فرق بہت معمولى نظر آتا ے مگر جب ایک سسلاإن اللہ“ 
ا کو اپنا مقصود بنا لیتا سے (اور انداز نگاہ میں یں تبدیلی صرف تصوف کی 
.۔بدولت پیدا ہو سکتی ٌۓے) تو اس کی دنیا پی بدل جاتی ہے ۔ یعتی وہیْ 
دٹیا جس کے حصول میں وہ رات دن سرگرداں رہتا تھا ء اس کے قدموں 
ہیں سجدہ ریز ہو جاتی ے ۔ 
“ ر'جب تک اللہ 7 تعبود ے بسلان بادشاہوں کی غلامی میں کوئی ٴ 
داّت یا قیاحت محسوس نہیں کرتا مگر جب اس کا مقصود اللہ ین جاتا سے 
: تو سلاطینيِ عالم خود اس کی قدم بوسی کو اپنے لے باعث سعادت یتین 
کر و جس کک ہووہ مشرت سظات الہند قریبٰ نوا خراے* 
خواجگان خواجە معین الدینّ اجمیری7 ء قطب الاقطاب خواجہ قطب الدین 
چنتیار کاکی؟ ٤‏ شیخ نوخ عالم خواجہ فرییالدین گنج شکرۃ اور حبوب 
اللٰہی سلطان المشائخ حضرت شیخ نظام |لدین اولیاء7 کی زندکیوں کا 
مطالعہ کرے ۔ (اللھم کثر اسثالھم وارزقتی اتباعوخ آمین) ۔ 


قصہ مختصر یں کہ جب ایک ٤ھ‏ 





٦ہ‏ اکر آلك آبادی مرحوم تۓ کیا خوب کہا ے ٠‏ 


یہ سب کو سے تسلیم کم معیود وہی سے 
کم ہیں جو سمجھتے ہیں کہ تقصود وہی رے 


ہ۸۷۷ 








۸١ا‏ 
(اوریھیٰ اسلام کی غایتِ ے) تو ایے 
دہ ھت یت مرا کم طریعفےے> - 
قرآت رے پیش نظرء یہ ے شریعت 
الله رے پیش نظر یہ سے طریقت 
۱ (اکبر الہ آبادی) 
بد پچ 


٥۷۸۷۷۶۲۱۰۱۳ 


یسک وی سے حمنت نے نچ 


بی وس وک سی اتوس سی وت 


فصل سوم 
ٴ تاریخ اسلام میں صوفیائے کرامٴ کا مقام : 
.. (ان کے تیلیقی کارتاہے اور دیٹی غدمات) 
“تار اسلام میں صوفیاۓ حق تےۓ جو شاندار علإمیٰ ء دیٹی اور 


تبلیقی کارنامے انجام دے ہیں وہ اس قدر طویل الذیل ہیں کہ ان کی تفصیل 


ٴ صرف اجا ی اشارات پیش کے جا سکتے ہیں ۔ 


.)١(‏ صوفیاۓ کرام کا پہلا کارنامہ یہ ہے کم انھوں ۓ اسلامی 
تعلمث, کی حقانیت کو قەل و قال کے بجاۓ اپنے عمل یۓ 
سبرین کیا۔ ان کی پاکیزہ زندگیان اسلام کی جیتی جاکتی 
تصویریں ہیں۔ _ ٠‏ 
تصوف کے ارکان س کال 


" اسلامی تعلمات کا خلاصہ تین لفظون میں بیان کیا جا سکتا ہے : 
() حینتر اللہی ۔ (م) مکاہم اخلا‌ق اور (م) خدستر خلق ۔ روح اسلام 
کے ان اجزاۓ ثلاثہ میں منطقی ربط یں ے ں 


(الف) وف کی زندی کا آغاز اور انجام یعنی حور ؛ عبت اہی 


ہے ۔ اس' کی نظ میں اللہ صرف معبود پی نہیں ے بلک 
مقصود بھی ے ؛ مطلوب بھی ہے اور عبوب بھی ہے ۔ وہ 
اللہ بی کہ لیر جپتاٴنے اور اس کے لیے سرتا ےے ۔ اس کیا 
جٔیناً اور مرا یع ساری زندی الہ ہی کے لسن اس 


۹ص( 


ہ۸۷۷۰ 





۰ 





0 ٭+* 
ایت کی زندہ تویررے 


۰" ال ا ا ا ور ا ا نا ہ۸ “>۔لیہ۔ 
نل کہ صلاق و لسی و محیای و ساق لہ رب الین 


ُ 


















) :. س : 
کل نون وسلم) یقت یری 
مازیں اور میری رسوم دیٹی اور میری زندی اؤر میری 


موت مسپ اللہ کے لے نے جو ساری کائنات کا ال .اور 
پروزدگارے۔ ‏ 


"(ب) چولک صوق کا مطمح نظر اوز نصب الین اللہ ہُو جاتا ۓ 
اس لے وہ ہر وقت اس کی خوشنودی یا زا حاصل کرے۔ 
کی کوشش کرتا رہتا ے اور چونکہ اللہ تعاللی قامقوں: اور ٠‏ 
: فاجروں ؛ ظالموں اور باغیوں کو ناپسند کرتا رے اس لیے 
وہ تمام منکرات و فحشاء سے تنب رہتا ے اس کا نتیجں 
یہ تیلتا ہے کد رڈائل اخلاق نکا ازالہ ہو کر اس می 
مکاررو اخل‌ق پیدا ہو جاے ہیں ۔ ری جبواس کے 
کو یَون بیان کیا سے >۔ 
شاد پاش اے عشق ر وشن سوذانے ھا 
اے. طبیبِر 07 غلت ہااۓ .ما 
اے ذفاۓ تخوٹ و ۔ناموس ماا: 
ا تو .افلاطون و چالیٹوسر جا ٠‏ 
سی مض و وی و یس رو کر مرو کی و کو 
اتا ےے ۔ 23 
(ع) جب عق کی بدولت ان میں شکارم اخاوق پدا ہو جا یف ' 
تو لآخالہ .اس کا وجود بئی آدم کے حق میں ہواپا وحم" _ 
ہہ وو مر بی ٹڈٹ تم 
کپ جاور ٠‏ کڈ ا 


دہ .ص/۷ 


٢۳۹ 7‏ 
اب ہم ان ارکان سہ گانہ کو صوفیوں کی زندی ہے واضبح کریں گے ۔ 


(الف) عبت ابی 
سلطان المشائخ حضرت نظام الدین اولیاءۃ ایک خط میں اپنے مرید 
شیخ فخرالدین؟ کو لکھت ہیں کہ : ”اصحاب طریقت اور اریابٍ حقیقت 
کا اس باب میں اتفاق ے کم انسان ی پیدائشی 7- اہم مطلیب اور 
اعظم مقصود ؛ ربالعالمین ىی بت ے)'۔ 
یھی وج ہے کم صوفیاۓ کرام7 نۓے محبت ال ہی کو اپنی زندق 
کا اصلى مقصد قرار دے لیا تھا > چناتچہ حشرت خواجد اصیرالدین چراغ 
دہلی؟ اکثر اوقات میں یہ .رباعی تہایت سوز و گداز کے ساتھ پڑھا 
کرتۓے تھے : 
ا ۱ دنا شم راو قیصر و خاقاں را 
دوزخ۔ بد را ء بہشت می نیکاں را 
تسبیح فرشتہ را ٤‏ صفا انساں را 
جاناں ما را و جانر ساء جاناں را 
سلطان المشائخ5 فرماتے ہیں کہ ایک دن میں ۓ اپنے سد حضرت 
بایا فرید کو دیکھا کہ اپنے. حجرے میں پشت پر دونوں ہاتھ رکھے 
کھڑے ہیں ؛ قبلے کی طرف چند قدم بڑھے ہیں اور یہ 'رباعی پڑھ کر وجد 
کر رے ہیں :۔ 
خواہم کہ ہعیشہ در ہواۓ تو زیم 
خاکے شوم و بزیر پاۓ تو زم 
مقصود من بندہ ز کونین توئی 
از ہر تو میرم و براۓ تو زم 
یع ےی تیرا بندهہ ہوں اوز تو ہی میرا متصود ے۔ 
اس لیے میں چاہتا ہوں کہ تیرے ہی لیے زندہ رہوں اور تیرے ہی 
لیے مہوں ۔ 


ہ۸۷۷ 


تھی 















٥ھ‏ 000" سو وھ ےہ ےھ 
سے تو اس کے باطن یں ایک انقلاب عظم رویما ہو جاتا ے پھں پر کام:: 


میں اس کی ثیت یہ ہوقی ہے کہ میرا اللہ مھ ہے راغی ہو جاۓ ۔ وہ 


کھانا کھاتا ہے تو اس لیے نہیں کہ اس ارت 

ا ا اک ک٠‏ کیا کاخ کے کیا: خو 
کوٹ براۓ نو کر کن ا 

تو در گیاں کہ زیستن از بجر خوردن است ___ ۔ 

۱ جب صوف اس نہچ سے زندی بسر کرۓ لگتا ے تو اس کا پر قول: 

اور ہر فعل عبادت بن جاتا ے : ۔ اس کی عبارت ہیں 

ان جاق ے .کیوں کہ عین خزید و فروخت کے وقت بھی وہ اپنے اللہ کو 

مّدرنظر رکھتا ۓے۔ ۔ وہ تجارت اس لیے نہیں کرتا کم دولت جم ع کرے بلکہ. 

7 اس لے کہ جو نقع حاصل ہو اسے رام خدا میں خرزي کہ یں آیت . 

انھی خاصان 7" نت 


مشغولیت بھی :عبادت : 


م۰۶۸ ھم ہ ھک عمج 


تَلْميْممْ تورۃقہ بے عن کر ال“ 4 مم 


ئ 


ے۶ 
رجال : 


٦‏ کے رض عم ریف شع کہ کے ےت 
خافل .نہیں: کرقی ۔ : ۱ ۱ 


۷ .اس ثیت ہے اگر لاکھوں کروڑوں روبیہ بھی جم کیا تر تو 

ار کے حکم :یں نہیں آ سکتا چٹائچں مشاہ زوئی٣‏ فرمابے بین ع 
مال را گر بہے دی باشی حول ۔ 3 

عم ”مال صالح گوید ال" 

- اقرآنہ عچید کی دک مد گت ظئ 
."کہ اُس کو دنیاوی شہرت نیا اقتدار حاصل کوچ کا ذریعہ نایا مالعا : 


کا ا ور سی پر سو اھ ضرف 7 ہے 
"چو ور لو یں کل : 





مع اق - 


٣ : 


یعئی اگر دولت دینی کاموں میں صرف کرۓ کی لیت سے جمع کی جاۓ 
تو وہ مال صالح ہے ۔ چنانچں علامہ اقّا لہ لکھتے ہیں : 





۹ ۱ تو غلام و خواجمٴ تو سم وزر 
ٌ ۰ از تھی دستاں کشاد اسّتاں 
ا ۱ از چتیں ملعم ٤‏ فساد ابّتاد 
١‏ رز چتی منعم “ نے ں+ 


حبت اللٰھی کا انسان پر پہلا اثر یہ تب ہوتا ےے کہ اس کی زندی جا 
میں سکزیت پیدا ہو جاتی ہے ۔ یعنی وہ موحدر کامل بن جاتا ے ۔ دوسرا 
اثر یہ سرتب ہوتا ے کہ انسان ہر وقت یہ عسوس کرتا ہے کم میں 
خدا کے سامنے ہوں اور دہ مجھے دیکھ رہا ے ۔ چنانچں شیخ علی ہجویریۃ 
لکھتے ہیں ٠‏ 
جب بندہ از روۓ یقین اس بات کو جان لیتا کہ القہ تعاالی_ 
مجھے دیکھ رہا ے تو وہ ہرگز کوئی ایسا کام نہیں کر سکتا 
ٰ . جس سے اس کو قیامت کے دن الہ تعاللی کے سامنے شرمندہ 
' ہوا پڑے ے٢‏ : 


تیسرا اثر یہ تب ہوتا ے کہ اس شخص (عاشق) کی نگاہ میں پتھر 
اور سونا دونوں برابر ہو جالۓ ہیں ء بلکہ اس دنیا ہی کی کوئی قیمت بای _ -- 
نہیں ری ۔ وج یہ ے کہ جب وہ شخص الہ سے: محبت کرتا ہے تو 
اسے 'بطفیل محبت ؛ عرفان حاصل ہو جاتا ے اور عارف دنیا کی حقیقت: ہے 
آگہ ہو جاتا ے .کہ یہ دارالغرور ے کیوں کہ بفحواۓ :ػلص قرآنی ء 
دلیاوی زندگی سراسر 'متاع الغرور“ ہے میعن دھوکے کی ہوتجی ہے ۔ 

عالم اور عارف میں یہی تو فرق ہے کہ عالم اس دلیا کے ظاہر ہے 
واف ہوتا ے لیکن عارف اس کی حقیقت ہے آبتا ہوتا ےے یعنی وہ دنیا 
کی حتمقت کو پھچان جاتا ے ۔ چوتھا آثر یہ تب ہوٹا ے کہ سالک 
میں توکل اور استغناء کی وہ شان پیدا ہو جاتی ہے جس کی بدولت 
شاہانِِ عالم اس کے آستاۓ پر حاضری کو اپنے لیے باعث افتخار بلکی 


ہ۸۷۷۰ 


۔ واقح ہو سکتی جے کے الضشیٰ “عبات الدیح یلین :روڈ تعاق ء ٦کیء‏ 


. کھڑے رہ تھے اور ان ک کفش برداری کو:اپنی علّوت خیال کرت تھے " 





















۳×۳ 


باعت حصول سعادت ین کرتۓ ہیں ۔ تار بند کے مطالے نے یہ بمداقت 


جہاتگیر اور شاہجہان ے عاشقان آڈہی کے آستاتوں پر حاضری دی ے ۔ 
تاظرین کو تار ىک اوراق گرداتیق سے بچاۓ کے لیے ان عاشقات اللٰبی کے 
اساۓ گرامی ڈیا ل می درج کے دیحا ہوں ‏ 


2 ال لتمٹتی ہ+ سدیٍٰ حضشرت اقدسس تلب الاقطاب خواحس 

(ب) بلین ٤‏ شیخ شموخ عالم شاہباز لامکان خواجد قریدالدین 
گنچ شکر اجودعتی7 کا غلام تھا ۔ 

(ج) فی روز تغلق ۶ حضرت اقدس خواجم تصع رالدین چراخ7 دبلی کا 
غلام تھا ۔ 

(د) اکھ رء 'حضبرت شیخ سلیم چھ چشتی٣7‏ کا مرید تھا ۔ 

(.) جہانگیں ء حضرت اقد شیخ میاں مبر کا معتقد تھا ۔ 

( و) شاہجہان ء حضرت اقدس شیخ میاں یر اور حضرت شیخ 
فضل اللہ برہانیوری؟ کا معتقد تھا ۔ 


ا (ز) سلطان احمد خاں بھمنی ؛ حضرتِ ند نواز سید چد گیسو دراز؟ 
کا غلام تھا ۔ 


(ح) قاع جوناگڑھ و چانپائیر سلطان حمود الملتب یہ و ۱ 
(دو قلعوں والا) حضرت اقدس سید شاہ عالم7 (ئییرۂ مخدوم 
جہانیاں) کا غلام تھا ے ْ 


(ط ) بانیٴ سلطنت گجرات سلطان احمد خان او ٤‏ حضرت, اقذس 
شیخ احمد کھٹّلوۃ کا غلام تھا۔ے- 


ان سب بادشاہوں کا یہ عالم. تھا کہ ان فقیروں کے سامنے۔ دست ہستہٴ: 


۷۸۷۸۶۲۳۸ 


۱ ه‌ .. 
جبھی تو اقبالۃ 7ے یہ لاقانی شعر لکھا ہے : 
نہ ڈھونڈ اس آچیز کو تہٰذٰيی حاضر کی تل می 
کم پائی میں نے استقتام میں معراج مندلانی 
ا ا ا ا کو ا ای استفثاء_ 
پاتچواں اثر یں تب ہوتا سے کہ سالک (عاشق) اپنے رزق کی طرف 
اسی کت و 
رک ا مو 
آیت کی صداقت پر کامل یتین ہنوتا ہے : 





۱ ۸ ووعحم۷ مرصم 7م یے اطع 
۱ "عق للمِمْمَل لَهُ مَشیبًا۔ دڈنرزقا من حیث 
و وم ہھےں۔ےمیھے۔ رےع ےم مہعے 


اش + رظ مل تب میم 
۱ (ہہ:٣۱م)‏ 
اور جو شخص اللہ کی تافرمانی سے ڈرے کا تو اللہ اس کے لینٴ مصیبت 
سے ٹکلتے کا راستں بنا دے گا (اس کی پریشانی دور کر دے گا) 
اور اسے ایسیٰ جگہ سے رزق دے گا ہجًہاں اس کا گان بھی ئە پہنچ 
سکے ۔ اور جو شخص اللہ پر توکل کرے کا تو وہ (الھ) ایے 
کاق ہوگا ۔ 
بھی وجد ہے کہ صوق کسی دولت مند کے دروازے پر نہیں جاتا 
کیوں کم وہ جانتا ہے کہ رازق اللہ ہے ئە کہ انسان ۔ 
۱ آکیں الہ آیادی ۓ: اسی حقیقت :کو یوں بیان کیا ے 


دل میں تو ضعف عقید تک وکبھی راہ نہ درے 
کوئ یکچھ دے نہیں سکتا اگر اللہ نہ دے 





۔.۹٦‎ 


۱ 


اور اقبال7 نے اسی صداقت کو یوں سوا 

: اپنے رازق کو نہ پہچاۓ تو عتاجِ سوک 

.اور پہچانت تو ہں تیرے گدا دارا و جم: 
کكخؿف المحجوب میں حضرت اقدس شیخ ہجویری؟ ے لکھا ہے کہ 
”ایک بادثثاہ ۓ کسی فقیر سے کمپا کد مجغ سے کچھ مانگ ء میں 
تبری خواہش۔ بخوشی قبول کروں گا فقبر ۓ زیر لب قبسم کیاٴ 
اور کہا ”میں اپنے غلاموں کے غلام ہے کیا مانگوں ؟؛؛ 
بادشاء ۓ متعجب ہ وکر پوچھا ”'یں کیا کہا ؟“ فقیر ے جواب دیا 
”اے بادشاہ سن ! تو حرص اور امید دونوں کا غلام ے اور یں 
دوتوں مہرے غلام ہیں اس لے تو میرے غلاموں کا غلام ے ۔)“ 

'انسانی کردار کے نشو و تما اور تشکیل پر اس احساس کا بڑا 

ست اثر سرتب ہوتا ے کہ وہ اپنی روزی کے لیے کسی ذلیوی 
طاقت کا محتاج سے - تعمیر خودی اس وقت تک مکن بی نہیں جب تک 
انسان اپنے پورے اعانی جذڈے سال تعالٰ یکو اپنا روزی نت 
نہ بان لے 6ک 






۰ 


ژب) مکارم اخلاق : ۱ 


لأنم ا لاکلاق“ میری بِعْت ک غایتِ یہ ے کہ میں پہترین اور 

خوب ثرین اخلاِق کیل کر دوں ۔٭ ۱ ۱ 
اس لے فا کرات نے سلوک کو تام تر رمکارم لاق کی تحعبیل 

پر موقوف کیا سے . یلکم بعشن۔مشائخ نے تو ۔تصوفِ ےہ 27 حٹیر و 


آد لیا َ 7 
پی ماد ےس ٢‏ 


‌ و( وف کا مد رف ےا کہ پل ابِٰااعود .َ‫ 





.۔ تار مشالخ هك موی پرویسر خلیق الد می با تو 


0010 2097 


۱ ع٤‏ 
اپنے اندر اخلاق حستہ پیدا کرے پھر بی آدم کے اندر ان کی لم ریری 
کرے چنانچہ سلطان المشائخ فرمانۓ ہیں ۔ ٴ 
”بہت منماز پڑھنا ٤‏ وظائف میں بکثرت مشغول رہنا ء تلاوت قرآن 
میں بہت مصروف رپتنا ء سب کام چنداں مشکل نہیں ہیں ء ہر 
امت شخص کر سکتا ے بلک ایک شعیف بڑھیا بھی کر سکتی ے ۔ وہ 
روژوں پر مداومت کر سکتی کے ء مہجد ادا کر سکتی ہے ء قرآن رر 
کے چند پارے بھی پڑھ سکتی ے ۔ لیکن مرداتو خدا کا کام کچھ 
اور ہی ے“۔١‏ 
خلاصمٴ کلام ایتکہ تمام مشائخ متقدمین کے نزدیک تصوف ایک 
7 ارط ار عالا رو ترماو یت لم سرا می اد 
کا یہ قول ص‌قوم ےک ”لیس التصوف رسوباً و لا علوماً و لکنہ اعلاق؛* 
یعنی تصوف نہ چند رسوم مذہبی ادا کرۓۓے کا فام ہے اور لہ بعض علوم 
ط کر کم بلک یہام مرایر اخاحق سی ے اسر کا ہے 
چولکد اس موضوع پر آئندہ اوراق میں اکابر صوفیں کے اقوال درج 
کے جائیں گے اس لیے سردست اسی پر اکتخا کیا جاتا ے ۔ 


(ج) خدمت خلق : 


اس موضوع پر سب سے پہلے شیخ سعدی7 کا مشہور شعر درج 
کرتا ہوں : ۔" ‫ 


طریقت بجز خدبتر خلق نیست 
بس تسبیح و سجادہ و دلق نیست 


خدستر خلق کی جس قدر صورتیں ممکن ہیں صوقیاۓ کرام7 نۓ ان 


عب پر عم لک رک دکھا دیا ے۔ ان کی زندگیاں خدست خاق کے لیے وقف 


ہو گئی تھیں ۔ انھوں ۓ لاکھوں انسانوں کو شیطان کی غلامی سے لکل 


کر اللہ کی غلامی میں داخل کیا یعنی ان کی زندگ کو ہا مقصد پنا دیا ۔ 
١‏ سیرالاولیاء ۔ 


ہ۸۷۷ 













ک 
کے یٹ 0 نا اللہ ےر الطاغو وت4“ یعنی ہر 
کے بندو الله کی اطاعت کرو اؤر عیطان ہے اجحاب کرو۔ “ 


0 ,09 معنوں میں اقباع_ رسول اللہ و ال علید ۔ 
راہ ٢)‏ رات ہن ٣ا‏ اور اھک میں کو اق یغافر ات 
کال کر 'اللّہ سے سلایا ۔ تازیخ گواہ ۓے کہ یہ کام تہ علاء نے ہو سکا ئه 
متیلمین سے لس معتزلہ ہے نہ ۔حکاء سے تد فقہاء سے ۔ یم کام اگر ہو سکا تو 
ان نفوس قدسی سے جن کو صوفیاۓ اسلام کہا جاتا ۓ اور جن کا فام .. | 
آج بھی لاکھوں کروڑوں 7 دوہ میں عقیدت اور عیت: ری 
جذیات پیدا کر دیتا ے ۔' : ِ 
صوفیاۓ کرام7 کے ملفوظات کا مطالعم کریۓ سے ي حقیقت واضم ٦‏ 
ہو سکتی ے کہ خدمت خلق کو ان یزرگوں تے اپتی زندی کا اہم ثرین ‏ “ 
فریضہ بنا لیا تھا ۔ سیر‌الاولیاء میں سقوم ہے کماع 
”'سلطان المشائخ حضرت ئظام الدین اولیاء٣‏ فرمایا کرے تھے کہ 
جھے خواب میں ایک :کتاب دی گئی جس میں لکھا. ہوا تھا کہ 
جہاں تک ہو سکے دلوں کو راحت پہنچا کیوٹکب مومن کا دل ؛ 
اسرار الہی کا محل سے ۔ نیز فرمایا کہ قیامت کے یازار میں کوئی 
اسباب اس قدر قیمتّی ئہ ہو گا جس قدر دلوں کو راحت پہنچانا _“ 
کا و ا مد فیا ۓ کرام بلا امتیاز مذہب. و ملت ہر ۔شخص 
کی دلداری کیا کرتے تھے ۔ بلک پر وقت دوسروں کے عم میں گھلتے ٴٴ 
رر تھے چٹانچہ جب حضرت فرید الدین کنچ شکزۃ کے ایک عزیز حضرت , ٠‏ ٌ. 
سلطان المشائخ٣‏ کی خدمت میں حاغضبر ہوۓ تو انھوں بے وا مو 





و کون فا وس ا ا ات 
وہ سیزر اور بولین سے تو واقف ہیں مگر صوقیاےۓ کرام ی_ عظمت ا 
دیتی خدمات نے قطاً یگانہ ہو گئۓے ہیں ۱١‏ : 


۷۸۸۶۵۲۰۳۸ 


1 ۱ دہ ٠‏ يہ 

ایک دعوت میں گیا تھاء وہاں لوگ کہہ رچے تھے کہ شیغ نظام الدی* 

١‏ کو بڑا فراع باطنی حاصل ہے ؛ انھیں اس جہان کا کوئی غم نہیں ہے _ یں ۔ 
2 7 ا یو ۱ 

: سن کر حضرت محبوب اللٰھی7 نۓ فرمایا ء 

و "جس قدز غم و اندوہ جھے دامن گیر رہتا ے شاید کسی کو نب 

ْ اہو کیولکە بہت ہے لوگ میرے. پاس آے ہیں اور اپنا درد و غم 

جھ سے بیان کرتۓ ہیں ۔ ان کے ری دو غم کا پوچھ میرے دل پر 

پڑتا ے))_ ۰ ی 





حضرت محبوب الٹھی* فرماتے ہیں کہ مسلان اوہ ہے جو دشمنوں 

کے ساتھ بھی بھلائی کرے ۔ ایک دن فرمایا : ِ 

۱ '”اگر کوئی شخص تبری راہ میں کانٹا رکھے اور تو بھی اس کے 
جواب میں اس کی راہ میں کانٹا رکھ دے تو ساری دلیا کانٹوں ہے معمور 
ہو جاۓ گی ۔ عموباً لوگ ایسا ہی کرۓے ہیں لیکن درویشوں کا یہ دستور 
نہیں ہے ۔ انھیں نیک اور بد دونوں کے ساتھ پیکی کرنی چاہے))_ 

۱ بھر اربازا ج ایر کہتا ۓ فک برا بگر چرا چارتا اس ہے ہی 
زیادہ برا ے؟١٠‏ ۱" ۱ 

ُ حضرت محبوب الٰبی؟ کی شفقت کا یہ عالم تھا کہ ایک دن گرہی کے 
موسم میں حاضرین کی تعداد اس قدر:پڑھ گئی کہ ساۓۓے میں جکد نہ رہی ۔ 
لوگ دھوپ میں بیٹھنے لگے تو فرمایا : گر سرک آؤ ۔ پاس پاس مل کر 
بیٹھو تا کہ وہ لوگ بھی ساۓ ہیں پیٹھ سکیں جو دھوپ میں بیٹھے ہیں ۔ 


بات یہ ے لہ دھوپ میں بیٹھے تو وہ ہیں اور جلتا میں ہوں؛٣‏ 


أ 


ایک دن حضرت محبوب اللٰہی7 کے خادم ۓ عرض کی آپ اگر سحری 
کے وقت بھی کچھ نہیں کھائیں گے تو ضعف بہٹ بڑھ جالۓۓے کا ۔ یں سن 
کر آپ ے فرمایا ”بہت سے درویش سمجدوں میں بھو کے پڑے ہوئٗۓ ہیں ء 
اس صورت میں کھانا میرے حلق سے کس طرح نیچے آثر سکتا ے ؟؛؛ 





و۔ فوائدالنواد ۔ 
٢۔‏ ایضا ۔ 


۸۷۷.۷ 


نا کرام کے کارالے ‏ 


آئندہ افراق میں سو سوا را" کم کارموںی قمیل دج ی جاۓ 9 


)) 


ا سو حا کر انان 


کو اپنی عقل کے تابع بناا شروع کیا تو صوفیوں نے حبت 


. واضح کی ۔ 


۱ 00 ۓے سسلانوں کو توحید اور یک لگاہی:کا ذرّن ڈیا 

















7 یی جو ! نکی تعلماٹ -- ہیں درج ہیں ہس اور 0 
میں پڑھائی جاتی ہیں. ٤‏ صوفيہ ۓ اپنی خالقاہوں میں ان پر 


صوفیں نۓ ہر زماےۓ میں اسلام کے اخلای او نظام کو 
زندہ رکھا ح ٠‏ 
صوفیں سے بڑھ کر تیلیغ اور تین بات کا فریا کملی جات 2 
ے اقبام نہیں دیا تہ 7 ۱ 
صوفیں ۓ بادثباہوں کے سامنے علی الاعلان کلمٴ حق کہا ۔ 
جب سسلإنوں میں عقلیت کا مذاق پیدا ہوا اور انھوں ۓ قرآَنٴ 


الٹہی کا درس دے :کر عقلیت کے مضر نتائج کا ازالہ :کیا ۔ 
جب فقہاء آٌے دین کے ظواہر پر زور دیا تو صوفیہ نۓ باطٌی . ' 
اصلاح اور قلبی طہارث کا درس 12+( ان 
راہ دکھائی ۔ ۳ ۰ 

صوفیں ے ہر ادور میں غبر اسلامی عقائد ‏ شرک 5 
کی تردید ی ۔ و 7۲ 
سرتاق فاریٰ کے اب مہ القاقق' میل' اھ ی ہے 


بادشاہوں کو دینداری کی تلتین کی 7 


جب معز شہہ اور مین ملق جنوں میں الجھے ہونۓے 
تھے اور اُست :کو فرقوں میں منقسم کر رے تھے ؛ اس وقت 


حصہ ۵ وا 





(ر) 


)( 


)۱۴) 


)( 


)كٰ) 


)ہ) 


(ے؛) 


)١ 


کت 
جب فقہاء مسلانوں کو آپس میں لڑا رے تھے اس نازک دور 
میں صوفیوں .ےۓ آن کو عبت اور ہمدردی کا درس دیا ۔ 
افقہاء .اور ملین ۓ سسلانوں کو کافر بنایا مگر 
صوفیاۓ کرام ہۓ اپنی پاکیزہ زندگی کے ذریعے سے کافروں کو 
مسلان بنایا ۔ 
فقہاء ازر مشلمین اور معتزلم ۓ مختلف مذہی گروہ بٹا کر 
سسلانوں کے شیرازۂ ملی کو منتشر کر دیا مگر صوفید نۓٴ 
سي مسلانوں کو جامر وحدت پلایا ۔ 
علاء اور فقہاء بادشاہوں کا قرب حاصل کرۓے رے مگر 
صوفیہ دربار شاپی سے الگ تھلگ رہ کر ملوکیت کے مفاسد 
انان کر رےے 


جب علاء بادشاہوں کو خوش کرۓ کے لے تاویلات ہیں 


۔مشغولِ تھے اس وقت ہوفیہ بادشاہوں کو خوف خدا کا درس 


دیے زے ۔ 

معتزلہ ء متکلمین اور حکاء ‏ ے اپنا وقت ذات و صفات باری 
کی بشوں ہیں ابع کیا ۔ صوفیہ نے کہا کہ خدا کے باب میں 
بحثٴ فضول ے ؛ خدا منطق کے ذریعم ہے نہیں مل سکتا ۔ 
آئینہٴ قلب کو صاف کرو تا“کہ اس کا دیدار ہو سکے ۔ 
علاء ےۓے دینی کتایى لکھیں ے صوقیں نے وه آدمی تیار کے 
جنھوں ۓ ان کتابوں کے احکام پر عمل کر کے انتلاب برپا 
کر دیا ۔ 

علاء (میلمین ؛ معتزلہ.؛ حکاء) ےۓے صرف دماغ کی آبیاری کی ء 
صوفیں ے دماغ کے ساتھ ساتھ دل کی تربیت اور اصلاح کا 


۱ قریضہ یھئ انجام دیا ۔ |ور یہ بات عتاج بیان نہں ےک اسلام 


میں اصلی چیز دل ہے تہ کہ دماغ ۔ اگر دل فاسد ہو جاۓے 
تو دماغ کا فاسد.ءہو جاتا یقینی ے ۔ چنا چہ سرکار دو عالم 


و 


۰۳۶ 
صلى اللہ علید و سلم فرناےۓ 0 
جسم میں ایک غنگو ے ء اگر وہ قالند ہو جاۓ تو سارا جسم: 
(انسان) فاسد ہو جاۓ کا اور اگر وہ ضالح ہو جاۓٌ تو سازا : 
جسم صالح ہو جاۓ گا.اور وه عضو قلب ۓ)4 َ‫ 






(۱۹) علاء ےۓ مسلانوں میں گروہ بندی پیدا کک ۔ صوفیہ ۓ انسانوں 
۰ دخ ۰ھ 

کو ”'الخلق* غیال* الہ“ کا درم دیا ے<-- سد 6 

(,م) علاء ۓ دلیلوں ہے اسلام کی حقائیت کو واضح کیا - صوفیں : و 
ۓ سشاہدۂ باطنی کے ذری سے اسلام کی صداقت وائیج اس 











و کون کے اخاق عق اہ انت سے پوچھا کم بٹر حاق؟ تو 
عالم دین نہیں ہیں ہیں پھر آپ ان کے پاس کیوں جاے ہیں ؟ تو انھوں ہۓ ٠‏ 


جواب دیا کہ میں کتاب اللہ ہے آ گاہ ہوں مگر بشرحاقۃ ٣‏ لے سے واقق 
23 +۷ِھھ بدرجہا زیادہ بڑھا ہوا ے ۔ 


٭ ٭ ٭ 


دہ مںز|۸۷۸۷۳۰۵]۴ 





باب چہارم 
نذکرہ صوفیائے کرام 


1- 
ا" 
سیت 


ان ضروری مباحث کی تفصیل کے بعد اب ہم ان صوفیاۓ کرام 

ا کے سوا حیات قلم بند کریں گے جنھوں نے تصوف پر مستقل اور مستند 

ا" تضائیف سپرد قلم کی ہیں تاکہ ان تصائیف کی روشنی میں ہم یہ ثابت 
کر سکی ںکہ قرون اولٰی کا تصوف بقول حضرت جنید بغدادی7 مقیدٌ بالکتاب 

بالشت ھا وم شع کو حر حجارف سای ےکر نے 
شروع کررے ہیں جن سے قلیم تر کسی صاحب تصئیف صوق کا حال ہمیں _ 

۱ معلوم نہیں ہو سکا ۔ اگر حقیق مزید کے بعد کسی صاحب تصئیف صوف کا 
حال معلوم ہو سکا تو آئندہ ایڈیشن میں اس کوتاہی کی تلاق کر دی 
جاۓ گی ۔, 


فصل اول 
صاحب کتاب الرعایۃ 
(۵و 8ھ ۔ ۳مبھ) 


صاحب موصوف کا پورا ام ابوعبداللہ حارث بن اسد المحاسبی العنزی 
ہے ۔ اگرچد تمام تذکرہ نگاروں ۓ ان کا ذکر کیا ہے لیکن اس کے 


()۲"۳ 


ہ۸۷۷۲ 


باوجود ان 


ج2 


-۵ 
-٦ 


ے‌۔ 


لیکی ان کی زندکی کے حالات تفطیل کے ساتھ کسی ۓے بھی درچ 


نہیں کے 


متبحر یعنی متکلم ء محدث ء مقسر اور ققیہ بھی تھے ان لیے حسب ڈیل 
علاء اور فضلاء نۓ بھی انی تصائیف میں ان کا و ا 


ہے : 


ہہ عبدالقاہر یقدادی متوفلی ۹ھ صاحب اصول ۔ 
۳ الخطیب لبندادی متوقی ۴مھ صاحب تار پتداد ۔ جح 


- مبرضان متوقلی ۸ھ“ ضاجی الملل والتعل َ‫ 








ك۹ . 
کک زندق کے بہت کم حالات ہمیں معلوم ہو سکے ہیں ۔ ”_ 
نٹاں تصرت نے اپنی تصاتیف میں ان کا .ے۔ 
ابونصر سے متوقی ۳۸ھ صاحب رکتاب اللح ۔ 
ابوطالیٰ می موی ۸۳۷م ماب قوت القلوب ۔. 
یئ ٣ھ‏ صاخپ کتاب التعرف ۔ ٠‏ 
شی متوفٔی ٣١ھ‏ صاحب طبقات الصوفید ۔ 
ابو معتّم متوفی ۰مھ صاحید حلیة الاولیاء ۔ <٠‏ 
التشیری متوفبی ۵ھ صاحب رسالی؛ ققیریں ۔-۔ 
الھجویری متوفبی ہےمھ صاحب کشف العوت ےت 
شیخ عطاز متوٰی ۰ھ صاحب اتذکرۃ الاواماء ۔ 8 
سہروردی متوفٔی یھ جا عوارف المعارف 
جاہی متوفٹی ظ۹۸ٰھ صاحيب تفحاِتٗ الانس ىَ 
شعرانی متوفٹی ےھ صاحب طبقات الکبریل ۔ 
دارا شکوہ متوفقبی ۹پ . ؛ھ صاحب سفینة الاولیاء کون 


سے چوٹکں وہ ایک بلند مرتبہ صوق ہوٛوےۓ کے علاوہ ایک عالم. 


۸/۷٢۷ دہ‎ 


: یں 

پت این خشکن متؤقلیٰ وھ صاحب وفیات الاعیان ۔ 

نی۔ الذھمی متوفٰی ۸مھ صاحب میزان الاعتدال ۔ 

ہ-,الیاقعی متوقلٰی ۸ےھ صاحب سا الچنان - 

ے۔ السیکی متوقٔی رےےھ صاحب طبقات الشافعیں ۔ 

ہ- العسقلاتی متوفٰی ۸۵۲ صاجب تہذیب التہتبی و شرح بخاری ۔ 

4 السُاوی متوٹی .۳٣‏ رھ صاحب الکواکب الازیہ ۔ 

اگرچہ ان علاء ۓ بھی حالات زند پر روشنی نہیں ڈالی مکر ان کے 
تذکرہ کرۓ ہے حاسبی؟ کا علمی مقام بخوئ اور بلاشبد واضح ہو سکتا 
ے۔ عبدالقاہر یغدادی ۓ تو انھیں اپنے زماۓ کا امور اصولی اور تلم 
تسلیم کیا سے ۔ ٠‏ 

ان تذکروں ہے معلوم ہوتا ا کہ حاسبی7 ۵٥ھ‏ میں عقام پصرہ 
پیدا ہوۓ تھے ۔ - ان کہ والد کو بعض لوگوں نے جوسی لکھا ے ؛ ؛ بعض 
ے قدری (معتزی) اسی لیے حاسبی7 نے ت زکہٴ پداری سے دستمرداری اختیار 
کی کیوئکہ آنحضرت صلی الله علیہ و آلہٴسل مکا ارقاد ے کہ دو ختاف الع 
افراد ایک دوسرے کے ترکے ہے وارث نہیں ہو سکتے ۔جھی وجہ ہے کہ 
محاسبی تے مام عمر مفاسی ہیں بسر کی مگر ترکہٴ 0 6 
وصول نہیں کیا ۔. ... 

لام دینی علوم مثل تفسیر ؛ حدیث اور فقہ انھوں ۓ امام شافعی7 
ریننے حاصل کیا اور ایک عرہے تک بغداد میں ان علوم کا درس دیا جہاں 
ان کاشمار مشہور اور ستند علاء میں تھا ۔ چونکہ وہ علم کلام میں بھی 
بہت بلند مرتیہ رکھتے تھے اور اپنے افکار و نظریات کو اس علم کی روشنی 
میں ثابت کرتے تھے اس لیے ظواہر پرستوں کے پیشوا امام احمد ابن حنبل 5 
ان کے شدیڈ خالف ہوگئے ۔ امام اصاحب نے اپتے اثر او رسوع ہے 


ہ۸۷۷۲ 

























5 ْ 
رصق کا درس بھی بند کر دیا اور انی اتصائیف کا مطالعں - 
بھی نوع قرار دے دیا۔ چوٹکہ اس محاقعت کے باوچود طالبان علم محاسبی؟ 
کی خدمت میں حاضر ہوۓ رہتے تھے اس لیے امام صاحب نے انھیں کوف : 
. میں جلاوطنی کي زندگی بسر کرۓ پر یو ر کر دیا جا ٠‏ 
کچھ عرمے کے بعد انھیں بغداد واپس آنۓ :کی اجازت مل گئی میگ 
حنابلہ کی بسلسل خالفت ک-وجہ سے بغداد کے عوام ان يے. بدنان ہو گے 
تھے اور وہ خود بھی تنگ نظر ققہا ہے عاجز آ گئے تھے اس لیے انھوں ۓ 
گوشہ نشیٰی ہی میں عافیت سمجھی ۔ وہ شاذ و نادر پی مان ہے پاہر 
لے ٹھر “اوز اپنا سار وقت تصنیف و تالیفم ؛ مراتبات و مجاہدات میں 
بمر کرۓے تھے ۔ چوٹک اس عالم تتھائی میں وہ اپنا زیادہ وقت: 
حاسیںٴ نفس میں بسر کرے تھے اس لیے وفات کے بعد ان کے مریدوں نۓ 
.. انھیں المحاسبی؟ کے لقب ہے یاد کرنا وی دیسراد تذکروں 
میں وہ اسی لقبر سے معروف ہیں ےْ جتت 
ان کی وفات مھ میں ہوئی 0 یہ نیرٹ بھی قابلٴ ذکر 
ے کہ جب ان کا جنازہ مکان سے نکلا تو قہزستان تک صرف چا رآدمی: 
: اس کے ساتھ تھے ۔ ان کا سی سے بڑا اور ناقابل معانی جرڈ ید تھا کی 
: انھوں ۓ انی فکر خداداد سے کام لیا اور .- شہر"““ کو تازاضنٰ 
کر دیاٴ- لیکن .کوئی مَضائقہ نہیں 0 2۳+) آسی ٠‏ 
تھے تو صاحب جنازہ کی تصنیف کتاب الرعایی ,کچ بھی لاکھوں یرہ گی 
رہتا تی ہو ے اور قیانت تک ٹی زے گی ٍ : 
جی طرح ان کی زگ میں قہاء ےا کی بش تصلیات و مرا 





. فا ای نے مایا عفر مک پر : ٠‏ 
". فقییر شہر کیٴ ٤‏ کد ان ری ى 
ا کر ید ا کہ یجان وٹ دل ی“کھا : ٢‏ 






۷۸۸۶۵۲۰۰۸ 


ٰ 
ٰ 





ر۹ کر گل بے ۓء۳ 


ابن الجوزی متوفبی ےھ ۓ اپنی سشہور تصئیف 'تلبیس ایلییں“ میں 
انھیں پڑے شد و مد کے ساتھ ہدفر مطاعن بنایا ے ۔ 

لیکن اس خالفت کے باوجود محاسی 7 کی تعلمات کا اثر برقرار رہا اور 
موفیوں پی ےۓ انھیں اپنا مقتدا تسلیم نُیں کیا بلک اشاعرہ نۓ بھی ان ی 
علمی عظمت کو تسلیم کیا (دیکھو شہرستانی ض مپ) اور خقیئی جاعت 
کے صوفیوں بۓ تو الھیں آن پایچ شموخ میں شاسل کیا جک ات 
لائق اتباع ہیں ۔ (دیکھو قشیری7 اور عطارۃ) 


محاسی٣7‏ کی تعلمات کا سب ہے زیادہ اثر امام غزالی؟ پر مرتب ہوا 
کیونکہ انھوں تۓ اپنی شہرۂ آفاق تصنیف ”'احیاء العلوم الدین“ ہیں 
محاسی پی کے عقائد و افار کو اپنی تعلمات کا سنگ بنیاد بنایا ے اور 
غزالی۴ بی کے وأسطے سے محاسی؟کی تعلمات کا اثر ازمنہ* وسطالی کے نصرای 
اور یہودی تصوف پر تب ہوا ے۔ 

محاسی کثیر التصائیف بزرگ گزرے ہیں ؛ اور یہ بات قرین عتل بھی 
ے کیولکہ ان کی ساری عمر تعلیم و تدریس و تصنیف ہی میں یس ہوق 


.لیکن ان کی تصائیف میں سے صرف سترہ کتابوں کے قلمی نسخے دنیا میں 
موجود ہیں ۔ ان میں سے چار قلمی نسخۓ اب تک زیور طبع سے آراستی 


: ہو چگے ہیں : 


کتاب اق سرت : ۱ 

ہہ من اناپ ال ی اہ -_ 

پاوۃ از کتاب الصیر و الرفاےٴ 
سار سن 


ان کی تمام تصائیف میں کتاب الرعاییۃ ان تکا شماہکار ے ۔ اس کتاپ کا 


کیا تھا٤‏ ان کی وفات کے بعد بھی اعتراضات کا سلبلہ جاری رہا ۔ چتائیں 


۸۸[ 06(16 ن0ی 















: ۳۸ 

پورا ام کتاب الرعایة - اللہ و التیام با 5 - ضخامنتِ کے اعتارۓے 
بھی یہ کتاب ان کی تمام کتلبون ہے زیادہ ضخم ار ان کی تعلمات توق - 

پر پورے طور سے حاوی نے ۔ اس کاب کی تصتیف میں انھؤں نے تق ُِ 

[سلوب اختیار کیا ہے یعنی ایک سید آن سے سوالات کرتا جاتا ے اور 

وہ آن کے۔جوابات دیتے جاۓ ہیں تاکہ ایک طالبِ حی و طرل حیات 

اختیار کر بیکے جس کی بدولتت وہ آّ حتوق کو ادا کر سکے چو یتدے کی 


حیثیت سے اس پر اللہ کی طرف ہے عائد ہوےۓے ہیں ۔ 
تفصیل مضامین کتاب الرعایں 

اس کتاب میں باسٹھ ابواب ہیں اور بعض ایواب میں:فصول بھی ہیں۔ _> 
شروع میں ۳ صفحے کا دیباچہ ے جس میں مسلإانوں کو بالعموم او 
طالبانِ حق کو بالخصوص ؛ احکام الٰہی مندرجہٴ قرآن کی طرف دل وجان 7 
سے متوجہ وت ی تلتین کی ہےے۔ مصنف7 ے اس سلسلے میں قرآن حکم۔ 1 


۷ؤ ق لیگ لُشمریٰ ٠ 7 ٠‏ 1 
مَو تَھيڈو ) ٠ہ‏ ٗ 
.-9 (قرآن) میں یتین نصیحت سے ُس شخص کے لے جو 3 
صاحب دل ہو یا جو کان لگا کر (توجہ ہۓ).احکام ابی کو ستتا. ٠‏ 
ہو اور (اس کے ساتھ ساتف) اسے حضوزیٴ قلب بھی حاصل ہو یعنی ."8 
ک1 ار درمعا ہے ٰ 
ک شناخت بی ج ےا وہ رشاداتِ قرو مر سے فی 
اور انم پر عمل کرت یں ۔ نان وہ اس ملس ضیف ام اآیت سے اخجشہاد 


۷۸۷۸۶۲۰۳۸ 


۹ 


ہیں : 


کی ا کا ال رم ق7 ا ا وا و رر 


١‏ رھ ضس 


۶ الئین مر القتقول قمتیعون ا حسجەۓ أوٹک 


صھ۸۔ ۔ّعط اھ 


الذین هدھم لف و اٹک هَم ودرا لباب ۶ روم : 0۸( 


(لاے حول (صلى اللہ علیہ وسلم) میرے ان بندوں سی بشارت دو) 


جو (قرآن کی) باتوں کو بغور سنتے ہیں پھر آس کی اچھی اچھی 


باتؤں پر چلتے ہیں ا ا ای 
: ادر یہی ہیں جو صاحبان عقل و فہم ہیں 


ٹ- اختصار کے ساتھ ابواب کا خلاص ہدیںٴ ناظرین کرتے 


. () ابواب بیر تاج میں کتاب کے موضوع (الرعایة لحتوق 


9 


۔)۳) 


)م) 


ال) ک تفر تشریج کی گئی ہے اور عاسبہٴ نفس کی ضرورت اور 
اہمیت کو واضح کیا گیا نے ۔ مصنف7 نۓ بجا طور پر اس 
۔حقیقت کو واضح کیا ے کم لفس امُّارہ ہر وقت پر شخص کو 
پر چھلو سے دھوکے اور فریپ میں مہتلا کرتا رہتاہے۔ پس 
جب تک ایک شخص پر وقت اپنے ننس کا حاسبہ ئدکرتا رے 
وہ نہ احکام الٹہی پر عمل کر‌سکتا ہے نہ حقوق اللہ کی رعایت ٠‏ 
کر سکتا سے تد اللہ کا قرب حاصل کر سکتا ے ۔ 

باب ششم میں تواین (تویں کرۓ والوں) کے طبقات کی 
صراحت کی گئی ہے اور توبہ کے طریقے وا ی ح کے کئے ہیں ۔ 
باب ہقمم میں موت کی تیاری (استعداد للموت) کا بیان سے یعنی 
سالک کو لقین کی گئی ے کہ وہ اس یقیٹی سفر کے لی ےکچھ 
زاد واہٴ پہلے سے تیاز (مہیا) کر لے جس ہے کسی کو ہفر 


یا چھٹکارا نہیں سے ۔ 


ابواب پش تا سیزدہم میں ریاء کی مختلف صورتوں کی نشان دہی 


ایت 

























ھ٠‎ 


کی کئی ہے اور ا کے ازالے' کی کیب با کی ے۔ 

مصنف“” ے ریاء کی مذمت میں اپنا سارا زور قلم صرفِ کر ذیا 

ے اور اس حقیقت کو بدلائلٴ قلیہ و ثقلیہ واضح کر دیا' 

ے کہ ریاء ؛ سالک کے اُعال کو اسی طرح کھا جاتا ے جس 

طرح گھن لکڑی کو ء اس لیے !ہے امس مرش یہ کی تنب 

رہنا چاہہے ۔ ۱ 

باب چہاردہم میں اخلاص کی افادیت ٤‏ 'ہمیت اور ضروزت ,کو وائم _ 
کیا ے اور یہ ٹکتہ ذہن نشین کیا جم وہ ج5ت ۱ 
بمنزلہ“تریاق ے بلکہ یہاں تک لکھا سے کہ اگ ز کوٹی شنخص شیوۂ اخلاص' 


کو مدار حیات بنا لے تو پھر وہ ریاء کی طرف مائل بھی نہیں ہو سک ےگا ۔ 
اور اس طرح اس سہلک مرض ہے محقوظ رہے کا ۔ 


باب پانزدہم اور شائژدہم میں شیطان نے حذر اور اجتتاب کے طریقے 

پیان کیے' ہیں ۔ یہ ابواب اس قدر: قیمٹی ہیں کم اسام غزال ی7 ۓ بھی 

لے ان ہے استفادہ کیا ایاج ا ا 
تصنیف قوت القلوب .میں درج کیا ہے۔ 


ایوآب مقَتت تا ریمض از ک رای بیان کے ہیں ۔ مصنف 
یِ نگاء اہی 6 کر ا جج 


۶ ھ080۶ عاونا ایس وو کے کین 
خلوص کے ساتھ جدا يک احکام ی اطاعت مرف ایے نعوش کزنۓ کے لے 
کس طرح کر سکتے ہیں ”جس : ذیں,ذاق غرض یا.اجر و معاوشے کا تصور 
7 ہو ۔ ایک عبت الٹھی اپنی غرئ مثل حصولر جنت ۔کے لے بوق ے _- 


لیکن ان ایک محبت وہ ےجو اللہ نے عض اللہ کے لے کی جاق نے اور صوق - ۱ 


۵ کا مقصود* جچی پا کیژڑہ اور خالص عبت ہے جس میں ذاق اقراض کخائ 
و 


۰ًَ 





2 بلکہ خود ہارا زاویںٴ نگاہ کیا ہونا چا 


ہ٦‎ 


اس حدیث کا مقہوم واضح کیا ے کہ اما الاعال بالیات ۔؛؛ 


یاب بست و ہش میں ندامت کا بیان کیا ے ۔ جب سالک کسی 
غاط ارارے کے تحت کوئی کام کرتا ے تو اسے بعد ازاں دای کا 
احساس ہوتا ے ۔ 

سس خہم ےت 
خصوصاً یں کہ دوسروں کے ساتھ ہارا طرز عمل کیسا ہو یہ کہ 
اعمال_ حسٹشد علالیہ بہتر ہیں یا خفید ؟ نیز ز یں کس خدا سے قطع نظر کر 
کبس فا ہ سرد ی سے یا چھد ےکی سط رکال ا 
ہے؟ 

ابواب چہل و ہم تا پنجاہ و سوم ہیں انھوں ۓ ریاء کے بعد 
دوسررے مہلکِ مرض 'عجب کا بیان کیا ے جس میں ایک عالیم گرفتار 
ے اور جو شخص جتنا بڑا عالیم ے آس کے لیے ]سی قدر اس مرض ہیں 
مبتلا :ہو جانے کا خطرہ ے ۔ 


ابواب پنجاہ و چہارم تا ششم میں کیبر کی برائیاں بیان. یىی ہیں ے 
مصنف ہے ان تیٹوں ا اض (ریاء ء عجب اور تکبر) کی تشخیص اور ان 
کے ازالے کی تجویز میں اپنے طبیب حاذق بلک جالینوس ہوتۓ کا ثبوت دیا 


ہے۔ اور چونکہ آن کے زماۓ میں بھی یں اساض علاءء حکاء ؛ عقلاء ء 


ققہاء اور وفیاء کے طبقوں میں عام تھے اس لیےان کی نشان دہی میں اکثر 
حضرات کو اپنی باطبٔی تصویر نظر آئی اور اپنی اصلاح کی بجاۓ سعاع 
کو ہداف ملاست بنا لیا جس طرخ زنگی نۓ اپنی صورت دیکھنۓ کے 

سارا غصہ آئینے پر اتار دیا تھا ری وجہ ے کہ ان کے جنازے کے 
ساتھ صرف چار آدمی تھے ۔ سچ بولئے والوں کے ساتھ ہمیشہ یہی سلوک 
بیاے۔: 

٦‏ ات پنجاء و ہنم ہیں تواضم کو ان اساض کے ازاژن و کے 
بطور ترلاق پیشن کیا گیا ےن 








:.:۳۲ 
















باب پنچاہ وٴہِشِمّ ا قریب رفس کادان کیا یں میں 
7 انسان ؛ ا تعلق , باللہ ءَ مہتاا ہو جاتا. ے ۔ ید فریب سے 
کا ٴوہ خاص حربہ ے جس کک یذولت و اکثر انسائون کو قبام و برباد ا 
کر دینا ے ا ند کو قرآن حکم ای ان: دو ذو آیتوں 
پر میٹی کیا ہے 


: 


مرف وج ھ۔ ص٤‏ عم اوہ 


. (الف) َدتترتعَمةٌ انال رۃ بَترلخ بد الفرور۔ . 
. ٴ ۱ : و 6(٣‏ 

پس ھا مہ تد ورس یہ 

دے اور نہ ایہا ہو کہ وع بڑا دھوکے باز (شیطان) تمھیں _ 


اللہ کے انان دھوکے میں ہتلا کر دے سا 5 


(ب) وا حا انی الامَعام الشرور۔ ۸۶9)۔ 7 


۔ 

اوز نہیں ے دنیا کی یں زندگی گر ردھوکےاکی ہوغیٴن 
ٴ باب شسمم میں حمد کی پرائیان واج کی ہیں اور اس عیب سے بجی 
کہ طریقے بیان کے ہیں فو ے ان ٴ یو نار شک جج 
ٴ 0وعس ار سو وکا نے گار امت رف 
.جس کی بدولت اوہ اپنی زندگی کو.اسلابی ساننے میں ڈھال سکتا نے اون ٠.‏ 
اپنے خالق کی سرشی پر چل نکتارے نان جو:اس کا مقصد حیات ے ۔ آخری. 2 
یاب ہیں اصلاح نفیں ‏ ضبط نفس:اور تزکیںٴ نفس: کی ضرورت کو واضم 
اک وا بے ٣یو‏ کو خدا کی محدمت کا لے قیاز ےکر یکے۔ ایک 
اعتبار سے یعنی تصوف کے زاویہٴ نگاو, ہے. يہ ریاپ ساری کتاب کیا غاومم 
بھی ہے اور تصوف کی ک روج بھی ے ۔ پور 
اقتباس از تلذ کرۂ ۂ الفحاسنٰ درو لفحات الائس: و کثف الد حجوب؟ٗ کا 


شمخ پجویری٣‏ کے رکشف المحجوبپ یں اود 'عازف جا 9ء 7( 


۷۸۸۶۰۵۲۰۰۸ ٘ 


۸.11.1 .[0 


. .-- ۳ 
لفحات الائس میں جو کچھ لکھا. ےا اس کا خلاصد ذیل میں درج کیا 
جاتاس : ف0 . 
جامیٰ7 رقمطراز ہیں کہ المحاسٰی72 کا شہار طبقدٴ اولی میں ہے اد وہ 
جابعٍ علوم ۔ظاپر 'ؤ :علوم اصول و معاملات و:اشارات ہیں ۔ اہل۔۔یغداد تھے 
استاد ہیں - صاحب تصائیف سشائخ میں سے ہیں ۔ فرماتے ہیں الچ ےٴ 
سراقبہ اور اخلاص کی بدؤلت اپنے باطن کو صخیح کر لیا ؛ اللہ تعاللی ۔ 


اس کے ظاہر کو جاہدہ اور اثباع سنتر نبوی سے مزیئن کز دیتا ۓ؟ نیز 


فرماتے“ ہیں : ”جو شخص اپنے :نفس کو ریاضت .کی مدد ہے مہذب نہیں 
کرتا اس پر مقامات کا راستد نہیں کھولا جاتا؟ٴب نیز فرمایا : امت عبودیت 
یہ ے کہ تو اپنے نفس کو کسی ئئی کا مالک نب سمجھے اور یں یتین 
کو کو اپنے نفس کو نفع یا نقعصان پہنچاۓ پر قادر نہیں ےک _ 
۱ و (لقحات الانس ص ن ۷م) 
شیخ ہجویری۶ لکھتے ہیں : 
: ”المحاس ی٦‏ عالم اصول و فروع تھے اور اپنے زماۓ میں اہل علم کے 
اپیشوا تھے ۔ انھوں ۓ اصول تصوف میں ایک کتاب لکھی رے 
جس کا نام زعایة ے ۔ اس کے علاوہ اور کتاہیں بھی لکھی ہیں ۔ 
3ہ ر فن میں عالی حال اور بزرگ ہمت تھے اور اپنے وقت میں پنداد ' 
کے شیخ المشائخ تھے“ _ 


کتاپ الرعایة کا اجالی تعارف 


اس کتاب کی خصوصیت یہ ے کہ تصوف پر جس قدر کتابیں آج 
مطبوعہ صورث می دستیاب ہو سکتی ہیں ء ید آن سب میں قدیم ترین ے ۔ 
مصنف کا التقال ۳٣ھ‏ میں ہوا ۔ قیاس یہ کہتا ےکم ی ہکتاب انھوں نے 


ر. انی دفاتث سے بیس پچیس سال پہلے لکھی ہو جب ان کی جسانی صحت 


بہت اچھی ہوگی کیوں کہ ضعیئی کے عالم میں اس؟قدر ضخیم اور بلند پای۔ 
کتاب بمشکل ہی لکھی جا سکنی ہے ۔ بہرحال اس کی تصنیف کا زمانہ 
۰٥۰ھ‏ اور ۵٥ھ‏ کے درمیان قرار دیا چا سکتا ے ٍ 


ہ۸۷۷ 


صحابنٴ کرام7 کی توپین و تنقیص و تحقیر کرے ہیں وہ یہی نہیں کہ ظام 


















"٢ 

۰ اواب حر تاس نے ساٹ اثابٹَ کے ئا و 
ژمانۓے می اسلامی تصوف ؛ قرآن اور حدیث پر مبئی تھا اور اس کا نقصد-' 
ت زکیمٴ نفس کے علاوہ او رکچھ نم تھا ٹیز یہ :کی تیسزری: .اور چوتھی 
صدی تک اسلامی . تصوف میں: عجمی. یا.:ایرانی افکان: کی آسمزش نہیں 
وو تھی ۔ یت 


اس بات کا یت کاب الرعایۃ کے مطالے ‏ ون مل کا ے۔ : 
. ذیل میں چند شواہد درچ .کے جاہے ہیں:: . اق 
١١۔‏ کتاب میں ہاسٹھ :ابواب ہین ئا سے ےت 
. میں جگ جگہ قرآن اور حدیث ہے امتشہاد اوز استدلال لہ کیا گیا ہو۔ .ا 
پوزیکتاب قال اللہ لو ان بی صلی: اللہ علوہ ہام سے مزینِ نظر 
اق ون ۱ 

+۔ قرآن 7 سیح فا مت ے مد کک '/ 
ارشادات و مرویات و آثار سے استفادہ کیا ہے اور ایسا کرنا ناگزیر ے ٢‏ 
اس لے کہ صحاہہٴ کز ام پی ذین “کے محافظ اور سبلغ ہیں ۔ آنٴ سے قطع نظر . 
کر لینے کے بعدکوئی شخضن دین اسلام اور اس ی روح ؛ امن کی خصوصیات ٠ ٣:‏ 
اور اس ک تعلمات سے آکاہی حاضل نہیں کر سکتا ۔ اوز جو لوگ || 


عظم کے: سرتکب ہوے ہیں بلکہ خود اپنے ہی پاؤں پر پر کلہاڑی مارے ‏ 
ہیں اور اسی شاخ کو کالتے ہیں جس پر وہ خود بیٹھے ہوئۓ ہیں ن اگر ٍ 
صحاہمٴ کرام" مومن کال ء خلص ء جاں نثار اور عاشق اسلام نہیں تھے تو ۰ 
قزآن اوٗر شریعت دونوں کی نل عصمت ' صحت ة صداقت باطل ہو جاٌۓ گی نٴ ا 
'اطائفٰہ ثفہ'منافقین/ کے جم کردہ قرآن کا کیا اعتبار ؟ لہلٰڈا یہ تسلیم کرنا 
پڑے کا کہ تمام صحائَۃ عدول تھے اور خصوص!اً حضرت عثژان٣‏ اور آت کے 
پیش زو حضراتث: شخین< اور ان کہم نشین اور معاولین: ایر زجانے کر 

ُ نب مہ مو اور میق اسلام تھے بے ُِ 


: سرکار روم خضل اللہ علید لم ی ذا - اگوائخ ‏ 2 عاارہ :افضثت 


۷۸۷۸۶۰۰۳ 


: زمممسمسسشت پسیت پور رن 


۵م 
ے حسب ڈیل صحایم* ہے استناد و استشہاد کیا ے :ٍ 
راف حضرت اقدس سرکار اید قرار صلی الہ علیں وسلم کا ذکر و 
اسم مبارک پوری کتاب میں ۵ مقامات پر آیا ے ۔ 
(ب) حضرت عبداللہ این عباس۷٣‏ سے سم احادیث منقول ہیں _ 
(ع) حضرت عبد اللہ این مسعود* ہے ٢‏ احادیث منقول ہیں ۔ 
)٥(‏ حضرت افضیّل الیٹر بعد الانبیاء بالتحتیق سیدنا و مولانا 
ای یکر الصدیق<۶ ے م۳ احادیث منقول ہیں ۔ 
)٥(‏ حضرت ابوالدرداء!ۃ سے ٠‏ ۔ 
(و) حضرت ابو ذر ہے پ ے 
(ز) حضرت ایو ہریرہ سے ہم ۔ 
(ح) حضرت حسن بن علیل ہے ایک ۔ 
(ط) ام المؤمنین سیْدة النساء حضرت عائشہ صدیقہ/ۃ ہے پر ۔ 
(یص) حضرت علی ے و ۔ 
( ک) حضرت قاروق اعظمّ ہے وم ۔ 
(ں ) حضرت قاطمد۸* ہے س احادیث منقول ہیں ۔ 
٣۔‏ مصنفگ ےۓ صحایرٴ کرام میں سب سے زیادہ استناد و استشہاد 
حضرت فاروق اعظم ٣‏ ہے کیا ہے ۔ 
اس ے یں پات ثابت ہو سکتی ے کہ قرون اوللٔی میں صوفیوں کی 
لگاء میں حضرت قاروق اعظم کا کیا مقام تھا ۔ بلاشبد ابتدائی دور میں 
تمام ارباب تصوف ء حضراتِ شبیخین* کو اپنا پیشوا اور مقتدا یتین کرےے 
تھے افر ان کی زندی کو اپنے لیے نمونہ قرار دینے تھے ۔ اور اس میں 
شک بھی کیا ے کہ اعان و ایقان ؛ تتویلٰ و طہارۃ ‏ زہد و ورع ؛ 
حبت الٰہی ء یت رسول (صلى اللہ علیہ و سلم) خدمت و اشاعت اسلام اور 
تترب بیارگاہ رسالت کے اعتیار سے کوئی صحالى ان دوٹوں بزرگوں کے 


۸[ ۱(16 ذ 0نا 


٠‏ سے مزین کیا ے کہ 'اس میں کوئی شک نہیں کہ زہدو ورع ہ امن و 


۱٦ . “7۹ اد‎ 

















مرتبیز کو نہیں ٹہنچ سکتا اور ان دولوں میں حضرت صدیق کبزا سا ۱ 
مس سقبہُٗس قدر بلند ے کہ خود حضرت فاروق اعظم< فرمایا "کرتے ت تھے' کاش ؛ ۲ 
میں ایوبکر؛* کے :سیئے: کے بالوں یں نے ایک :بال ہوتا؟ ن ار بخوٰد سرکار_ 
رسالت ماب صلی ۲- علیہ عم جت روص 6 صحاہباۃ پلک 


کے امان سم پلڑے میں تو یقیتاً دوسرا پاڑا ہی بھاری .َ‫ تی 
اولیاۓے است تو ان دونوں کے سرتیے سے بخوں واقف ہیں مگر ہم ظاہر بینوں َ 
کے لیے ان دونوں کی عظمت اور ان کے قرب 'باطنی کا إندازہ لکانۓ کے لیر 

یہی بات کای سے کہ زندیق ہیں تو ساتھ تھے ہی ٤‏ وفات کے بعد بھی ساتھ, 
ہی یت اورآع فا الله تاھ بی عٹر میں آٹھیں گے اور ساتھ پی جنت میں 
داخعل ہوں کے ۔ 

چہی وجہ سے کہ علاہب این خلاون ے ابی تار کو ان صداقت 


تقوعل اور خدماتِ دینی کے اعتبار ہے حضرت ابوبکر صدیق (کیں اور 
حضرت عمر فاروق اعظم تمام صوگید پی کے نہیں ۔بلکہ ممانم صحایۃٴ اور 
ارباپ علم و یقین کے سرتاج اور پیشوا ہی“ ۔ ٠."‏ 
چولکہ اس قالیف میں اس قذر گنجائش نہیں ے .کہ تصوف کی :ام 
کتایوں کو از اول تا اخر ر ذرج کیا جائۓ اس لیے ہم ,کتاب الرعایة کے صرف 
' ایک باب (یعنی باب پنجاء و چہارم) کا ٴترجمہ درج کرتے ہیں ہی جس میں 
کہیں: سے کی کی سے او جد فت جو کی ارات سے ارک 
پوری کتاب کا اندازہ ہو جاۓ گا۔ و ىا توفیقی الا بالل۔ ۱ 
. ہاب وصف الکر 
مقتبسں از کتاب الرعایة _لحقوق الله 
فوطہ ع مصنف نے اپنی۔. یہ تصتیف سوال و جواب کے :انداز میں 
لکھی: ہے یعنی خود ٴپی سوال کیا ے ء خود ہی جواب دیا ے ۔ 


۱- ہمتر او کشر ملت را چو ایز 7 
ثانی* اسلام او غار و بدرا و قیں۔ (اقبال7) .: 


ٴ نے ٴ 
ہے پوچھا کہ کبر کیا چیڑ ۓے اور کیے پیدا ہوتا ے ؟ 
آنھوں نے جواپ دیا کہ کبیر ایک ہہت بہت بڑی آقت ہے جس سے بہت سی 
مصیبتیں ظہور پذیر ہوق ہیں ء اور - اللہ تعالشی کی طرف سے سرعت 
عقوبت و غضب کا ستوجب :ہو جاتا ے ء کیوئکه کیں کا بستحق صرف 
اللہ تعاٹی ے.اور یں اس کے سوا دوسرے کے لیے سزاوار نہیں ے ء بوجە 
اینکہ پر شخص آسی کا بندہ اور غلام ے ؛ اور وہ ہر ایک کا مالک اور معبود 
ے اور ہرشی' پر قادر ہے ۔ لہلٰذا اللہ تعالٰی کے نزدیک کبر یہت بڑا گناہ ٴ 
نے ۔ پس جب یندہ کوئی ایسا کام کرتا سے جو اللہ عز و جل کے سوا اور 
کسی کے سزاوار نہیں ہے تو اللہ تعاللٰی اس پر غضیناک ہوتا سے ۔ کیا 
۱ تجھے وہ حدیث معلوم نہیں جو سیدنا ابوہریرہ۶ سے مروی ہے ؟ وہ جناب 
مات ماب صلی اللہ علیں وآلہ وسلم سے روایت کرے ہیں کہ حق تعائی 
ٰ 
۱ 
ٍ 





قرماتاٴ ے کہ ؛کبر میری چادر ے اور عظمت میری ازار (شلوار) ہے۔ 
چو کوئی ان دوتوں چیزوں میں مجھ ہے آلجھے گا میں اسے جہنم میں داخل 
کروں گ٠‏ بلجٰذا مٹکبر اس بات کا سستحق سے کہ حق تعاللٰی اسے ہلاک 
اور ذلیل کر دے اور جب وہ بڑا بننے کی ٹھاۓ تو اسے نہایت چھوٹا 
کر دے ۔ چنات ید سیدنا فضرت عبدالّہۃ ابن عمر ہے روایت ے کہ 
حضور لی کریم صلی اللہ علیہ و سام ۓ فرمایا کہ !اللہ تعالبی فرماے 
ہیں کب جو شخص میرے لیے تواضع اختیار کرے گا ء ہیں ایے بلند 
کر دوں گا اور جو تکپر اختیار کرے گا ء میں ایۓ ذلیل کر دوں گا“۔ 
نیز حضرت عبداللہ این عباس ہے سروی ے کہ آتحضرت صلی اللہ 
علیہ و سلم ۓ ارشاد فرمایا کہ پر بنی آدم کے سر پر ایک رسی ے 
جس کو ایک فرشتہ تھاہے ہوۓ سے ۔ جب بندہ اللہ کے لیے تواضع اختیار 
کرتا سے تو اللہ تعالٰی اہے تقدر رو منزلت کے لحاظ ہے ؛ ساتویں آمان پر 
اٹھا لا ے اوہ ر اگر یندہ اپنے نفس کو بلند کون ک کوشق کرتا ے 


ہ۸۷۷ 


ےکا و ایم یق آے 
ہے وک جا 


٠ٰ 





و حق تعالبیٰ ایۓ زین کے ساتویں طیقد* بی ےت دیتا انی ۰ 
تھایت ذلیل کر دیتا زرے ۔ ۔ سیف عدلل یئ ماقم ہے روک ے تی . 
ےے حضوز انور صلی اللہ علیہ و سلّم کو یں قڑنا ےا ہونۓ سنا ہے .کہ وم . 
شخم پرکز جنت میں 'لہ:چاسکے کا لس ژک دل نی ای ہی دزن سے 
برایر بھی تکبر ہوگا۔ حضرت ابوہریر/.: لی انکرم صلی اللہ اعلیں وٴ سلم . 
سے روایت کرے ہیں کہ حق تعالبی انا ہے کم کر میری رداع, 
(چادو) ے اور عظمت میری ازار رے - جو شخص ان دونوں میں ہے کسی || 
ایک میں میرے ساتھ شرکت کرے کا ء میں آنے قبر جہخ مین پھینک 
دوں گا - اور سیدنا کعبە سے موی ہے کہ کوئی بنذہ ایسا نہیں نی کے 

سر پر ایک رسی لہ ہو جیےٗ ایک فرشدہ تھانے ہؤۓ کے اریہ لیم ٹ 
کرتا بچچ تو اللہ تعالٹی ایے سبلند فرما دیتا ہے ۔ کو و مو ا . 


تھا یملز نہیں کس ری ایا ےا 















لو الملالَکَة لسم زاق و3 کل ٌ 
5 یہ تق کر می 


جب غالم ای سکرات الموت ہیںہ گرقتار ہو ہوے ہیں ند تکراز 
ہاتھ یں کہہ کر ان کی طرف بڑھانۃ ہیں کم لاؤ اپنی جائیں پیارے حوالے ٦‏ 
کرو۔ آج ہے دن مھیں قلنت کاعذاب دیا جائۓ کا کیوئکہ تم اللہ تعابی کے 7 
باررے میں خلاف حق پائییں کیرےۓے تھے اور تم اس کی یتو کی فی رکرے 
تھے۔ پھر اللہ ۓ اول:جہئر ہے فرمایاء : 


٥‏ خنواابَوب > جمٹم عابدیی َتْمَاٴ افیٹسی موی 


ساتو تہ 


ےا ہہ 


ایعمجمیئ َ‌ دم : جم 


جہخ ک دروازوں نے نز داعل چاو تاکہ بات وعیشہ ومو 
اور متکبر لوگوں کا کیا پی برا ٹھکانا ے ! 


١۷۸۷۷۶۵۲۰۸ ٴ‎ 


3۹ 


تم کو اللہ ےۓ خر دی ہے کم اہل: 
۔عذاب ان کو ہوکا جو رکش ہیں اور 
ان ضعفاء کے گناہ 


جہم میں سے سب ہے زیادہ 
متکہر ہیں ۔ ان پر أت کے کناء اور 


لادے جائیں گے جو وہ لوگ ان متکبروں کی اتباع میں 
ا کے تھے چنانچں حق تعالٹی فرماتا ے : : 





جع ہہے۸ھ نّ 
و 


1 ج لشرع طرش ایخ آئڈ مز نشی سار 


. ںہ 


ا ہو پر جامت می ہے ان لوگوں ک کھٹچ کر ار ال یں سج ۱ 


جو خداۓ دحا کے سب ہے بڑے باغیوں میں سے تھے ۔ 


اس کی تفسیر نمیں کہا گیا ے کی یں یہ پکڑ اور عذاب یڑوں ے 


شع ہوک پھر ان سے جو جرم میں ا سے بڑے ہی ۔ 


پھر حق تعاللٰ ۓ قرمایا : 


حر ی۔ و2 ٠‏ 4 ۶م 

۱ ”َاتْنْی لا بَوستَیه با لا خرۃ قلوبھم مٹکر دڈهم 

ا َ َ‫ 5 کنےْ 
قتھہےء هھیط 


مکبرون؟ لی ۴٤‏ 


پس جو لوگ آخرت پر اما نہیں لاے ء ان کے قلوب (معتول بات کا) 
وی دہے ہیں ادبر وہ (قبول حق سے) تکبر کرتے ہیں ۔ 
پھر حق تعالٔی فرماتا ے ءٍ 


۰ تھے 


نوا ا و زا رِعمٌ کا یوم انتیامةۃ: 
تع بویٹ ً۲۵ 


اہ سورس تر دن اٹھا 
ان کے بوجھ بھی جن کو انھوںۓ بغیں علم گمراہ کیا 


و من او زا الین 


سکیں اور 


ایت 


"‌‌۰ 


ایز حق تعالی ۓ فلا 


”تو نہ ا تْشْمبتا تی ۰ قر اٹ 


مانق کہ 


لکتاءٗ ہؤسین) کے ( پمپ 3 مس 


وھ اسر ات رت اہ کے 
سے جو متکیں تھے ید فک گے کل اگر جو لوگااکہ ہو (جوہم پر“ 
جیں کرتے تھے) تو ہم ضرور ابمان لے آۓے د ۱ 


اور الہ اس صالہي "00" توم مد ان کرنۓ 


7 
ال 


.نت 
دروم وےے یہ ت3 >. ۵ی مھ ۓ 


”ا تعلمون١ن‏ سالحا سس سن ریدغ (ے : پا و " 


ہے ار 


۱ ود غرم مھا و جا ہے 
3 رب کا بھیجا ہوا سے ؟ ۶ 

یی و بناا نکد مان لوک اللہ تعالی کا ھ کے ذل اور 

ضعیفوں کو اس کے رات سے ردکتے والے: ہونے ہیں:اوڑ البیا و رسل 

کی غالفت کرۓے والے ہوۓے ہیں ۔. چناتم ال تعاللی- سے ایا 


.209صص - 7 ٔ ؤ ,-1,٤‏ ہے ےم ومرے ‏ امے 


0ت الین ا عن ری رت افتم 


دخرین کک (ےم :ہ) 


سے ٌ یں یں 
۶ 4ج 


کرت ٤7ھ‏ بوری . (اطامت) ہے تو وو 


ا 


یقیتاً نہایت ذلت کے ساتھ جہتم میں داخل ہوں گے 
. چناخچہ سیدنا این عمرا فزماۓے ہیں کہ قیامت کے دن پتکیزین کو 
چنونٹنوں کی کل میں ھا جائے کا راو لوک بک پدال کرد , 





إضغ ۴ وجار و رووا تی 








ہے٠‏ ژالٴ فرنا دی یتے ہیں کیونکہ وہ صرف ال تعالی کی عطا٠‏ ٹردہ نعمت ک5 


۱ 1. 

یوک تکبر نۓ اکثر لوگوں کو اللہ کی خالفت پر ابھارا ے ء اس لے 
وہ گناہوں سے بہت قریپ ہو گئنۓ ہیں ۔ حق تعاللی نے متکبرین کے لیے 
اپنے .پاس کوئی جگہ نہیں رکھی ۔: . ۱ 

اف کا ارت عرف لزائم کرے والوں کے لیے ہے ۔ کیا تجھے 
حضّوز انور لق ال علیہ وسلم کے اس قرمان کا علم نہیں ے جو سیدتا 
این مسعود ہے مروی ہے کم سرکار دو عالم صلی اللہ علید وسلم ۓ 
ارشاد قرمایا کہ وہ شخص جنت میں داخل نہیں ہوگا جس کے قلب میں 
رائی کے داۓ کے برابر بھی کبر ہوگا ؟ 


اور اللہ تعاللٰی کا یہ قربان بھی اسی پر دلالت کرتا ۓ : 


اسر پر حای رہ ےْ دودعھےۓج 


"اک الٹار الأمرة نجعلھا تتذین لا بریدون علوا 


ف ال ین اق و لافسادذاطہ لئ )۸)۴٤‏ 


- آخرت ہم انھی لوگوں کے لیے خاص کرتے ہیں جو دئیا میں 
لہ بڑا بنٹا چاہتے ہیں ند فساد کرا- ٴ ْ 


نیز اللہ تعالی متکبر کی وہ نعمت جس کی وجى ہے وہ تکیں کرتا 
ف 
وجہ سے تکبر کرتا رے ۔ چنانچں لے تال لی فرماتا ے : 

ے ےم و ص موم 


”اضرف عنْ یی الین عکبرونَ ق الارْی عم الْحَقَ 


7 تا 

”میں ایسے لوگو ں کو اپنے !حکام سے برگشتہ پی رکھوں کا جو دنیا : 

میں تکبر کرتے ہیں جس کا ان کو کوئٹی حق حاصل نہیں ے۶ بعض تفاسبر 
میں آیاے کہ مٹکبرین کے قلوب سے فہم قرآن اٹھا لیا جاتا ے ‏ اور عالم 


‫َ 


ہ۸۷۷۰ 


ہے کہہے ٠‏ 
نت اور اھ رت دا کر دیا: جاتا ے اع و سز 
کہت ہیں کہ ان کو آیات رای بس غورف اکر نے پئی دی جاد تہ کو وو 1 
عیسل٘ی٣‏ کی ا ا می مر : 
مین ہرگزتھیں اگتا۔ اسی طرخ حکمت بھی صرف قلِب: ز امعواضع: جیٰ۔ یں :یداد 


وق ہے ء سکیروں کہ دلوں میں پیدا نہیں ہو کی۷ چنانچم متکبر کے 
مھ کا اج رت 
ذلیل وٗ خوار :کر دینا سے اود ا کے کلپ سے جکت کاقہم سلپ کر ایا 


ہے ۔اگر وہ 22 کے تو اھ تعاٹی ا ٍ ے اہی حکت رگ أ 











عو مت این دینا رف وت پا کے سی ایک : روز ک : 
حضرت سلیان ۴ بے وک کوا ےک دا کا عو اؤیر الا < ہوا نے ان کو ٦‏ 
اس قدر بلند کر دیا کہ انھوں ۓے ملالک کی کسپیح سی ۔ پھر انھوں لہ 
0 ے ہوا کو حکم دیا مم جھے قیچتے لے جا ۔ - اس پر وہ آنھیں' اس قدر لیے" "٦‏ 

لیے کئی کم ان کے قدم سندر کو چھوۓء گے _ ٭.اسِ کے بعد ایک منادی 
نے مان سے ندا کی اور ہوا سے کہا کم حق تعاللی فرماتا ےہ کہ کہ اگر 
تیرے ساتھی (سلمان٣)‏ ے کے .دل میں .رائی کے دااۓ کا بزاہرز بھی ٹکیز- 
۱ موا ڈٹ ما اتا گہرا دنت تا چنا اھ ویر 9 
م!ص نے میا اس وت سے پیدا اہوتا: 
١‏ ے ؟۶٤.‏ اٹھوں ے جوابْ دیا کہ کر مج 7 کین و ریااوے پیدا۔ 
| وکا نچ اور ای کی بل اپنی قدر ؤ قیبت کو تز ند پھنچائنا: ۓ : وہی سی 
اش کرفپے جو اہن ام اور حخوث ہے اہ ہوا پ2 ور 
میں کے پھر پوچھا : ”اس بات کا مطلب کیا ً0" ×7 
ای عدم شناخت ہے پیدا ہوتا ے 9“ آنھؤں نۓٴجواب دیا ۔ ”جب انسان _ 
]اپنی رحقیقتِ سے آگاہ نہیں ہوت :تو اپنے گی کو پڑا سچھے لکنا نے ء ٤‏ پھر یت 
ک9 کت کو بے ھک 




























۸۷۷۷۲۲7 


: ٣ڈ‌‌(‏ ‌ : 
ا سط سی احساسٰ ہے متکبرائد اخلاقْ پیدا ہوۓ ہیں اوَزیم سپ 
نت ۔ عموماً تکبر ء ٤‏ کیٹد و ریاء و حسد و عجب 
سے پیدا ہوتا ے کیونکد ان سب چیزوں کی ایتداء میں انسان اپنے آپ 
کو دوسروں ہے بڑا سمجھتا ے - پھر جب السان اپنے آپ کو بڑا 

سجھۓ لگتا ے تو رفتہ رقتد وہ متکیر بن جاتا ے ۔ 


تکبر کی اقسام کے متعلق بھی کچھ بتائیے“۔ 





او انھوں نے کہا کہ تکبر کی دو قسمیں ہیں : (الف) کرو اتا 
ا کے دزمیان (ب) بندوں اور بندوں کے درمیان ۔ 


جو تکبر یندے اور الله تعالِی کے درمیان ہوتا ے وہ 7 ہے 
: جو ا کی ا 


یا برع ضا م7مرعامہے حھحاۓوے 


٣‏ الَذئن میم عن عبادق سملدعشلون چھنم 


می 


ا رین (مں ۹۰یا 


جو لوگ میری ۔اطاعت سے تکیں (اتکار) کرۓ ہیں یتین ذلت جو 


ُ سا جوم میں ا دال وو کہ ۔ یز فرمایا : 


ئھٌھ ٦‏ ےھ تہ رو اک کو کی 


ا0 جا کون عبدا ل ولا الملائکة 


َ‫ 
>ںهھمہ۔ 


المقربون )ہم )٦‏ 


اور مسیح پرگز خدا کا بندہ پننے ار میں کر گے اور نہ لہ 
مقرب فرشتے (انکار 'کریں ك):۔ 


کیہ اوت دلقم کا ہو ۔ ہے اور اللہ تعالبی تا یہ فرمان تھی 


.میں نے کہا : ”آپ نے تکیں کے متعلق تو بہت کچھ بتایاء اب 


یرت 


و 








لائق. غور پۓے : 





٦ ٰ‏ ماعم: ار ا کت ۱ 
٣ا‏ عيْل بَمٌ 1 اسجدوا: کے کالوڑا و سا رش 


ھاعےمعبھوھ 72 خددردھی! عراً ارم ہے 


ا نسجد جا تاب نا و زادھم نفورا ۔ لم 


اور جب ان کے جن ےکرک کو سد کرو 
ٹو پوچھتے ہیں کس رحملٰن کیا 


ح چبز ے : ہم ا سے مسجدمہ کریں 
جس کے سجدے کا تی ہمیں حکم تم دی ہو؟ اور اِس بات سۓ انھیں:اور 1 
”زفادہ لفرت ہوتق ہے - 


؟ کیا 


نیز کے اج ا ال نوْرا پاہمگیارا فِ پیٹ ٣۵(‏ : ۶م) 
نفرت بی میں ترق ہوق ء دئیا میں اینۓ آپ کو 00+" کت 


سے ابلیس نۓ آدم٣‏ کے خلاف کس اھتیار ر کیا تھا ء یہاں تک کہ ان سے 





دشمنی پر آمادہ ہہ وکیا اور اللہ کی اطاقت میں َجد ٴا ہے ایز کر دی نو 
جضور انور صلی اللہ علیہ وسلم فزماۓ ہیں ء ٢٣ب‏ :اپلیغل ہایی: اآڈم کو ضبن 
کو ۓجے دیکھتا ے تو کہتا ہے کم مجھ پر افسوس ے !۔ایے سجدے کا 
حکم دیا گیا تو اس ار ا کی 


ٰ 
آ 
تو میں نۓے ہسجدہٗ نہ کیا اور مےدود ہو گیا؛ک ہی ل و 72 ٠‏ 


اسی طبح یجیٹی بن جعدہ سے موی ہے کم جو شخص آپنی: پیشاق 








الله کے لیے سجدے ہیں رکھ دیتا ے وہ کیر سے بری ہوگیا ء ٹیے ا 
کہر سے جو بندے اور اللہ کے درمیان سے ۔ جان لو کم یم یای ہم ۓ/ 
اسی لو یےٴ لکھا ہے کہ نت اور اللہ کے ".بت 


نووا مت طرح رسولوں + کی خالفٹ کرقا بے اور کس طرح ہہ 
کے احکام کی بخالفت کرتا سے د متکیز آدبی 'آنہیاء* کی اقبا 'اوز بت و ۱ 


انار کر دیتا ہے اور اض کے دل ہ ہیں اللہ کے خلاف عناد کی کیفیت پیدا_ٴ 








۱ ۱ ۳۵ 
ہو جاق ہے - پھر وہ اس کی کتاب (رآن مجید) کو بھی رد کر دیتا رے 
اور اس کيی حچت کا بھی انکار کر دیتا ے ۔ چنا چں اللہ می ۓ اٹھی 

متکرین اور کفار کا قول نقل فرمایا ہے : 


جو جا کا ںی 


سن يَشرئع مثْلتا و نيت لن عَابتثْق. بط 
(۲۳:ءم) 


.اتھوں ۓ کہا کیا ہم ایے دو شخصوں پر اعان لے آئیں جو 
باری طرح کے آدنی ہیں ء حالائکک ان کی قوم تو خود ہبارے زیر 


. حکم ہے؟ 


اور کہا : فطت بِمَرا مَشْنلَکُمْ اتک 7 


تحْاسروْ ے6 2 ۲ (۲٤‏ 


ٴ زا وت 2 اس جص و کا ری 
تم گھاۓ میں ہو ۔ 


ا ا ا ا یں ای 


جو تخلیق میں اٹھی کی مثل ہیں اور کہا ٠‏ 


)۲١۱:٢۵( الد عََيْتَ وبعة از نری ر ربناےہ‎ ٣ 


بارے پاس قرشتے کیوں نہیں آے یا ہم اپنے رب کو دیکھ لیں ۔ 
ان کے جواب میں حق تعالۂی ۓے فرہایا ء 


گی مغ عہ ھ قاں _ کے ا کو وج ےھ : 
7ی0۳" 
۱ : (۵ہ:) 


ے شک یہ لوگم اپنے دلوں میں اپنے آپ کر کر بہت پڑا سمجھ رے ہیں 
ادر یہ لوگ حد انسافیت سے بہت دور ٹکل کۓ ہیں ۔ ۱ 


ہ۸۷۷ 


فرعون نے کہا جج 
امَدتَتمتقربوی ور 
وت فیشتے اس کے جاو میں برا بادھ کو آۓ ہونے (تو عہے پت .۰ 
ہو جاتا) ۔۔ وپ 6رہ مو ما ا 
اللہ تعاللی ۓ قرماا و و ات ٰ 





٠*0 0پب‎ ‫َ 
٤ 


وک فا کوق لمت کیو میں پیا یا ای اس یا 


رہ کر ڈراتا ۔ 


تی ز کہا 2 


٠)٦ :۱(‏ 
انھوں نۓ کہا اع نر کو خزازہ کیوں ہیں نازل ہوا (اگر وہ 


سچا ے) یا اس :کے جن فرشتہٴ بھی کیوں یں آیا (جو ہمیں. 
بتاتا کہ یہ واقعی بی ے): ٰ 


۳ک -- ,+0 


0٣۶+9۶ 7‏ ف لی غَْرِالمُقَ ۸۵ .۰ 


اور فرعون اور اس کی فوجوں' اے فلحقیْ دقیا میں بر اٹھا ا 


تھا ۔ (پسس اس نے اس:یات سے بھی ازکار کیا کہ نوہ اللہ کا زندم ون اک کل 


اور اس کی عبادت :کرے یہاں تک ,کہ اش تۓے انخود د الوبیت اور ربولیت ٠<‏ 


07٤‏ و 


وہب فرماے ہیں کہ سیدنا موی ٌ۶ 00 مان 


آء مو جا وو ےک ارد خاوی 7م ٌ ٘ 





وت مہ نِذیرا, (وںے ما ۱ 








۷۷۸۶)۰۳۸ 


3+ 


ےگا اس ۓ. جواب دیا کہ !میں 2 وزیر ہامان نے مشورہ کر لوں 
تو جواب دوں ک“_ چنانچہ اس نۓ ہامان . سے مشورہ کیا ۔ اس نۓ کن 
”اس وقت تو خود رب سے ) “لوگ قیری' عیادظ کے ہیں لیکن جب تو 
لہ کا بندگ۔اختماز کر لے کا اور بندہ ین چاۓ ا تو پھر تجھے خود پندگی 
. اور اطاعت ؟ٴکرئی پڑے گی او رکوئی شخص تعزی عبادت نہیں کرے گر 
یم سن کر فرعون ۓ حضرت سوسللیٰ٣‏ کی بات مائۃ نے ہے انکاز کر نا َ‫ 
إٍ ٹکییں نے اے سے اس بات سے باز رکھا کم وہ پنے سے اسان کے ساہے 
٦‏ ثواع سے کام لےٴ نانچہ اس نے لوگوں کے سامنے اپنے پ تج 


۸ ندرےغعھ 


ا کیا جیسا کہ حق تعاللیٰ نۓ فرمایا ذ ”لقة استکی نا فی ات 6 ٠‏ 








ٌ۵ - (۲) تم لوگ نے دلوں میں اتی کو یت بڑا سلجھ ےی 
اور انھؤں ۓ انا لوگوں کی تمقیر و تڈلیل شروع کی ک جو ایام" کی اتباع 
کرتے تھے -اسی ذہٹیت کے لوکوں نۓ حضرت نوح٣‏ سے بھی یھی کہا 
تھا کہ ہم تمھارے متبعین کو کمزور اور عاجز اور ”ص8000 
ادر قریش. نے بھی یہی کہا تھا جیسا کہ ال تعالٹی ای فرماتا رے 





دو ھے م دص 


سر تی مُت اه َل رَمُر تی "کو 

)ہم 2 

الد کے لے زان کرام ای ) دو ان دوتوں ہستیوں 
میں رہنے والوں میں ہے کسی شخص پر کیوں نہیں نا نازل ہوا ؟. 

ہا قتادە فرماتے ہیں کم قریشی کی سا ولید ب بن المئبرہ ہ اور ابو مسعود 

فی سے تھی ۔ دہ چاہتے تھے کہ لوگ ان اشخاص کی اطاعت اور اتباع 


کرؤں ور دلاست افر ثروت و:دولت کے اعتیار ہے مد (سلی ال علیہ وسلر) 
۴٦‏ " ان ہے جواب میں فرمایا ء 
ہیں سر دہ 


.اھم یتسون رحمت ت ریک** (ہم: ۳۲ .۔ 


کیا یں لوگ آپ۶: ک رب کی رحمت (نبوت) کو تقبم کرنا 





١۷۷۰٢٠۷٥٠ 


. 5 
7 ۰ے 


اور ان حور پاس ے سے تل قالے ا 
اک یِ عہادتِ ت کر یم ہیں میں 


2 
1 























و صبع غاح ہے 
و ا ۔ ان ا 





ا رمیا ار 2 ٠‏ 8 نے 0 ۱ ‪ 
٣‏ ل تم مل رہ م‫ عیلھ رھ ھ۶ ٠‏ ک5 
و چو نیم رد احلوۃ ال 
ٴ : ًَ 7 
اون دلیوی: زندی کی زین ے خیال رک ای سس سے 
پٹتے نہ پائیں'۔ یٹ کت 


: و وو و ہو و کے ٹا 
جو مھ سے وت : اور :جب ف 
جم میں داخل ہوں گے تو کہیں۔ گے ؛ جیسا کم حقق اتعاللی نے پل 
ا کے متعلق خبر دی ہچ ) ہہ ہم ڈو رق شزیں ُوکوں ہن ”کو دیکی یا 
تھے یعی یہ بٹائں کے کم ہم انیغاِ علیھم السلام کے ساتھیوں کو حتیر 
سمجھت تھے ء جیسا: کہ ابوَجَہل ؛ خضور (صلی اللہ علیہ و سلم) کے ساتھیوں' 

مثا عارۃ ء صہیب نۃ اور مقداد:ۃ ٠‏ غیدیم کے:متعلق: کہا :رتا تھا . 





تکِر ی دوسری قسم :ا دوسری قدمٴجو آپی نین بندوں کے دونیان 8 

ے ٤‏ وہ ایک دوسرے پر برتری :کا اظہازا ڑا ہے میں نی 'پوچھا کہ آپیس "لم 

میں برتری کا کیا مطلب ہے ؟ انھوں ۓ جواب دیا کہ ایں ہے مزادادو || 

خصلتیں ہیں : ایک غصلت بندوں کے ساتھ حقارت سے پیش آا.ے اور ان ٠ ٤‏ 
سۓ تفرت کڑٹااے۔ ۔ مٹکیں لہ سنچھتا خچ کت یں آن کے برقر ہوں لہٰڈا 1 

وہ انھیں نفرت اور حقارتا یا نظر سے دیکھتا ے ایا ال 


دوسری خصلت یہ نے :کہ ایک شخص خق :کو ٴ ول جتے جج 
جا ے اسے حق بات بتاۓ والے کی طرف لوٹا دے جالائکہ وہ سجھتا ے 
کہ وم یات حق نے ۔ تو اگر اَل حق میں ےے۔:کوی-کبلیا[ھیٰ بات کو 
کہتا ے یا بری بات سے زوکتا سے یا دین کے مسائل میں گفتگ و کر تا رے 
سے ود سی یسہ ‏ نتت ‏ سسہ 


۷۸۶۵۲۰ 





١۱ 
جاٹتا ہے کہ وہ بات حق ہے ۔ چتناتچد الله تعالی بی اسرائیل کے متعلق‎ 
۱ ۱ ٍ فرحاتا ہے‎ 
هَجَنويمَ ذَ ْنَم ٹن مک زمئژں,‎ 
(:مس)‎ 
انھوں ۓ اف کیا ظم دز یر ی رد ے۔ حالانکی وہ دل میں‎ 
۱ _ ان کا یقین رکھتے تھے‎ 
تیز فرمایا. کہ جب ان کے پاس حق آیا تو انھوں ۓ اس کو نہ پہچاناً‎ 
بلکی اس کا از کا انوتد سرف اس ہی ہے ہوا کہ انا عل ماس‎ 
جاۓ یئ ۔ چنانچد الہ تعالبی ۓ ان منکرین‎ 
کا حال یوں: ییان کیا ے‎ 


ود تج ہووت تا لان والْنيا 


8ھ" 


لب لع تَنْبْیْنہ (م:ڈم) 

یى کافر د باہم کہ ہیں کہ اس قرآن کو سٹو ہی مت اور اس کے 
(ستاے دقتب) غل چا دیا کرو شاید تم غالب 1 جاؤ۔ 

. متکیر کو ہں وقت عزت حاصل کرنۓے کی خواہش دامن گیر رہٹی 
سے اور متکیرائہ عزت حاصل کرۓ کے لیے وہ ہمیشب حق کو رد 


گی ر دیتا چے ٤‏ جیسا کہ اللہ تعاللی ۓ قرمایا : 
اخ َیْل ىَهُ ائّی الله اعَذَتْد امو بالاغ> (ہ یہی 
اور جب اس ہے کہا جاتا ہے کم خدا کا خوف کر تو وت اس 
کو گناء پر آمادہ کر دیتی ے _ 


حضرت عمرلۃ سے روایت ہے کہ جب انھوں نۓ اس آیت کی تلاوت 





: . کے ۱ 
فرمائی تو فرمایا : : رہ انا 1 


۷۹ء لئ رج 0ھ(" سان 


۱ و سو بات قل 
کر دیا گیا اور فرمایا کہ ان لوکوں ‏ کو قٹل کر دیتز ہیں جو عوام میں 
عدل کا حکم کرتے ہیں ۔ جو شخص متکبر ہوتا ے وہ اس شخض کو 
ا ا ا کر ا و کے 
اور اس کی وجہ تکبر ہوتی ے سر ا دیکھو ۔۔ 


7 صفمروحنرصم۔ےںی 


٣"‏ ذا بهَعُعَمْ بَطمعَم جَبَارنن اک وم )ا 


اجب تم کسی پر فارو گی کے ہو تو لکل ام ین کر 
کرتے ہَو۔ ۱ 


ٍ و و و جک 


وو ا و ات عق کے و سم اس سی کیا جات کا سے 


ار لود و موا نے راو خر اوہ کر لہ بات 


کہت ہو ۔ 


پ ۰ ٭ 

ایک شخص ہے ھو سیر مسا - قرمایا کە 
اپنے دائیں ہاتھ سے کھانا کھایا کرو ۔ اس تۓ جواب دیا کم جھے اس _ 
بات کی قدرت نہیں ے ۔ آپ (صُلى اللہ عُليە وسلم) ۓے فرمایا ء : الااستطعت “٢‏ 
یعنی تجھے: کبھی قدرت نہ ہو ۔ اس کے بعد فرمایا کہ اس شخض کو تکبر 
ے میری بات مانلنے سے روک دیا ۔ راوی :کہتا نے کہ اس کے بعد واقعی 
اس شخص کا یہ حال ہو گیا کہ وہ اپنے منہ تک اپنا ہاتھ شیا اٹھا سکتا 
تھا نیڑ یہ روایت سُلعہ این اکوع” * نے آحضرت صلی اللہ علیہ و سلم نے _ 
نقل کی ے کہ جو شخص:یہ سمجھتا ہے کہ میں دوسرو سے جآ ہوں اود . : 
اذ کو ذلیل اور :حقیں جانتا ے یا کسی ۔حق بات "کوارد :کر دیٹا ننے 


5 . رر و کات 


م۵"۳""" ۷۸۷۷۷۳۰۸۰ 


ار 
عوسی مسشمحڈ 
والا تکبر:اختیار کیا ۔ اور کبھی یہی ٹکیں جو بندے اور دوسری خلوق 
کے درمیان ہوتا ے ؛ انسان کو اپنے اور باری تعالإی کے درمیان والے 
تکبر تک پہنچا دیتا ے ؛ جیسا کہ ابلیس کے طرز عمل سے ظاہر ے ۔ 


٤‏ این عجلان قرماے ہیں کہ ایلیس نۓ صرف اتنی ہی بات کہی تھی 
کم میں آدم ہے بہتر ہوں۔ پس جب اس کی ید رائۓے ہوئی کہ میں آدم ہے 
بہتر ہوں ء تو اس نے تکبر اختیار کیا کہ میں کیسے سجدہ کر سکتا ہوں ء 
حالائکہ وہ جانتا تھا کہ یں پلاکت یىی بات ے کیونکہ اس نۓ باری تعالٰی 
کے حکم کو رد کر دیا ٤‏ چنانچں اس کے قافرمانی کرتے ہوۓ ”'لااسجدہ“ 
کہا (میں انے سجدہ نہیں کروں گا) ۔ اس فعل کا سبپ تکبر تھا کیوٹکی 
وہ سمجھتا تھا کہ میں آدم ہے برتر ہوں کیوٹکہ میری اصل آگ ے اور 
آدم کی اصل می ے اور آگ ء می ہے زیادہ قوی ہے کیونکہ وہ ہی 
کو کھا جاتی ہے ۔ابلیس کی اس غلظ فہمی کی وجب ید تھی کی وہ 
باری تعاللٰی ک ذات کو نہ پہچان ہکا اور آدم سے نفرت کرتا تھا ۔ آدم 
کے مقابلے میں تکبر تے اسے اس حد تک پہنچا دیا کہ اس نے باری تعاللٰی 
کی نافرمانی کی ۔ اس بنا پر وہ کافر ہو گیا اور باری تعالی نے اسے لعین 


قرار دے دیا ۔ 





۰000110-1097 0.92, 01 


آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم کا یہ ارشاد جو آپ (صل الہ علیہ وسلم) 
نے ثابت بن قیس بن شس کے سوال کے جواب میں فرمایا ؛ اس سمام 
کیفیت کا جامع کے ۔ حضرت ثابت* ۓ عرض کی کہ یا رسول الله 
(صلى اللہ علیہ وسلم) مجھے چال محبوب ہے ء کیا یه کبرکی علامت سے ؟ 
آپ ا(ملىی لعل )نے فرمایا تپ کین اس بات کا فا سے 
جو کہ حق تعاللٰی کے مقابلے میں ہو اور انسان دوسروں کو حقہر چاۓ “'۔ 


دوسری حدیث میں مضمون یہی ہے بگر الفاظ بدلے ہوۓ ہیں ۔ 





ہ۸۷۷۰ 


۱۳ 


پس جو شخص تکیں اختیار کرے اور حق .تعالی کا: حکم قبول 
کرنے میں ناک بھوں چڑھاۓ اور اس بات ہے بچنا چاںچے کیم حق تعاللیٰ 
کی اطاعت میں اپنے کو ذلیل اور خاع بنائۓ تو اس ۓ ٹکبر ی وەقشم 
اختیار کر ی اجو اھ اور بندے کے درمیان ہے اور جس شخص نۓ یہ 
سمجھا کہ میں دوسروں ہے بہتر ہوں اور ان کو حقیر چالے ہوۓ حق-_۔ 
بات کو رد کر دیا ء حالائکہ وہ جانتا ے کہ ید بات اق ہے تو ]نس لۓ: 
تکبر کی وہ قسم اختیار ی جو اپنے اور بندوں کے درمیان ے۔ خوب سج'ٴ 
لو کی کبر کی اصل یہ ے کہ ایک شنخص اپتے آپ کو عظم المرقبت 
کی ا ا ا ا ای و وا ےو 
رد کر دے ۔ یہ تکبر کی تمام اقسام کو جامم ے ۔ .-.. 
میں نے پوچھا کہ وہ تکبر کون سا ے جو خود پسندی سے پیدا 
ہوتا سے ؟ انھوں ۓ جواب دیا کہ وہ تکیں جو خود.پسندی ہے پیدا 
ہوتا ہے وہ دین کے امور میں علم اور عمل ہے پیدا ہوتا: نے ۔ ۔ علم کی: 
.ّ تو اس طرح کہ جب کلم اپنے علم سے خوش ہوتا ے تو یہ 
سے ٹکیں ٹک لے جاق ے۔ ۔ پس وہ عوام کے مقایلے میں تک رکرۓ 
7 ے حالانکی یہ ممکن ہے کہ عوام میں بعض 201م" 
ہوں اور یہی وہ بات ےے جس کی طرف سیدنا حضرت فاروق اعظم* تے. 
اشارہ فرمایا کہ جھے علاء کے بارے میں اس بات کا خوف ہے کہ میادا 
6 وجہ سے ان میں تکبر پیدا ہو جاۓ ۔ پس علاء کو لازم ے کہ 
متعلم کے سامنے تواضم اختیار کریں اق انح عم تی قامل تبرق ۱ 
کیونکہ خدا کے نزدیک تمھارا علم تمھارے چہل کے سامنے نہیں ٹھہر سکتا . 
(مطلب یہ ے کہ جواہ انسان کتتا پی بڑا عالم کیوں نہ ہو پھر بھی بہتِ 
سی باتیں ایسی ہیں چنھیں وہ نہیں جانتا) ۔ 
پس جب ایک عالم تکبر کرتا اورپ نوک رم من اع 
ا یز الو خی رد سد سے کس حر و ےئ 
ڈائٹ ڈبٹ کرتا ے ؛ ان ہے خادموں کی طرح بعدمت لیت ہے 4 تعل ہو 
احسان 7 ا ک یع ضف 








ٴ ۷۷۸۶۶۰۰۸ 


1۵ 
تاکہ وہ ایے سلام کریں ء ان کا مذاق ؟ڑاتا ے ء اگر وہ اس کی تعظیم 
میں کوتاہیٰ کریں تو آن سے ناراض ہو:جاتا سے ۔ ان تمام باتوں کی اصلی 
وجد تکبر ۓے یعنْی وہ یہ سمجھتا ے کہ ان پر اس کا یہ حق ہے کہ وہ 
اس کی تعظیم کریں ۔ تكبر ہی کی وجە سے متاظرے میں قریق خالف کی 
حق بات کو باطل ثابت کرنۓ کی کوشش کرتا ہے اور اسے منطتی بجعوں 
ہیں الجھا دیتا ے۔ اگر کبھی وعظ کرتا ے تو لوگوں پر تشدد کرتا نے 
اور اگر کوئی ایے نصیحت کرے تو تکبر پی کی بنا پر غضبناک ہو جاتا 


ٴ 
1 





ہے ۔ چنانچں حضرت معاذا ۓ یھی بات آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے 
نقل فرمائی کہ : 'علاء میں ایسے لوگ بھی ہیں کہ جب وعظ کہتے ہیں 
. تو ناک چڑھا کر کہتے ہیں اور اگر انھیں نصیحت کی جاۓ تو تشدد پر 
اتر آے ہیں ء اور اگر ان کے حق میں کمی ہو جاۓ یا ان کی بات رد 
کر دی جاۓ تو غضب اک ہو جااے ہیں“ ۔ 





. اس حدیث میں یہ بھی بتایا گیا ے کہ علاء کے سات طبقے ہیں 
کیونکہ عالم یہ سمجھتا رے کم میں عوام سے برتر ہوں اور عوام مجھ نے 
کتر ہیں ء وہ عوام ک بات قبول نہیں کرتا ئہ ان کی نصیحت قبول کرتا 
ہے ۔ انھیں علم سکھائے میں یا وعظ میں نرمی برتتے نے شرم حسوس 
۱ کرتا سے اور ان کے ساتھ مساویانہ حیثیت سے بات نہیں کرتا کیوٹکہ اس 
١‏ کے نزدیک عوام اس جیسے نہیں ہیں ۔ وہ انھیں بھی حقیں سمجھتا ے جو 


تقو میں اس سے کمتر ہیں اور انھیں بھی جو تقوعل میں اس ہے برتر 
ہیں ۔ انھیں ایسی حقارت کی نظر ے دیکھتا ے جیسے وہ گدے ہوں جز 
کو عقل تہیں ہے اور یہ خیال کرتا ے کہ میرا علم اس قدر ارنم ےکہ 
عوام آس ہے استفادہ نہیں کر سکتے اور اگ ر کوئی شخص آس کے علم ہے 
فائدہ حاصل کرے تو بھی انے حقیر پی سمجھتا ے ۔ 

یہ سب باتیں اس بنا پر پیدا ہوق ہیں کہ متکبر جاہل باللہ ہوتا ے 


0 : 
اور عوام آس ہے زیادہ عالم ‏ باللہ ہوتے ہیں کیونکہ وہ اللہ سے ڈرے ہیں۔ 


وہ'عالم کو عزت کی نگاہ ہے دیکھتے ہیں مگر عالم ٴان کو ذلت کی نظر 





ہ۸۷۷ 


15٦ 


سے دیکھتا ے ۔ حالانکہ حقیقت یہ ےکم وہ (عالم مٹکیں) خود ذلیل ے 

اور وہ (عوام) سربلند ہین جو تواضی. اختیار کے ہوئۓے ہیں ۔ یاد اس 
باری تعاا ی سی کو حقی رر کر دیتا ے جو تکیر کرکا.ے :اور آسے سربلند 
کر دیتا ے جو تواضع اختیار کرتا سے ۔ یں شخص عوام کو عتبر .جانتے 
ہوۓ تکبر کرتا ے یعنی این علم پر فخ رکرتا ے اور انھیں ان کی جہالت 
پر عار:دلاتا ے ؛_آن کے حقوق ق تلف کرتا ے ء ان پر احسان جتاتا ے ۔ 
پس یہ شخص اپنے علم کے اعتبار ہے چہار ےے او عرائع ہیں تا 


ان علاء میں بعض ایسے ہیں جو ان عادتوں میں ہے بعض عادتوں ہے ۔ 
ہیچسے ہیں اور بعض عادتوں کی وجہ ہے تکیں اختیار کے رہتے ہیں ہیں .تو چیے ۔ 
علم میں سے کچھ بھی عنایت ہوا ہو سے اپ ہے کمتر لوکوں کے ساتھ : 
ٹکیں کی کیفیت پیش آ ہی جاتی ہے اور بعض ایسے ہیں جو اپنے علم کے 
باررے میں انتہائی درجے کا تکبر اختیار کرۓے ہیں - 

میں نۓ کہا :''علم تو بندے میں تواخع بڑھاتا ا تمرع 
سے تو یہ ظاہر ہوتا ے کہ علم جہالت اور تکبر میں اضافہ کر دیتا ے٠‏ 
انھوں نے جواب دیا ک علم کی عالت اس نے سی عضرت و 
کے اس قول سے عیاں ہے کہ علم بارش کی طرح کہے کہ آسبان سے تو صاف 
اور میٹھا پانی اترتا ے. اور سب درخت خت اس پانی سے سیراب ہوۓے ہیں بگز 
تمام درخث آس پانی کو آسی ذائتے پد لے آے ہیں جو ان کا ذای ذائتہ 
ہوتا ے ۔ : ×تہی 

چنانچہ جو درخت کڑوا ہوتا _ ے اس کی تلخی بڑھ جاق ہے اور جو 
سیٹھا ہوتا .ہے اس کی مٹھاس بڑھ جاق ہے ۔ بارش کی تری شیریں درت 
میں شیریں پانی پیدا کر دیتی ہے اور تلخ درخت میں قلخ پانی د اس طرح 
لوگ علم حاصل کرتے ہیں تو علم ان کی ہعتوں ادر خوایثات کی متبار: 
می اغباقہ کر دیتا ہے ۔ لہٰذا متکیں کا تکبر اور بڑھ جاتا ا کیو نک 
اس کی طبیعت پہلے پی نے تکیں کی طرف مائل اور متوجۃ تھی ۔ ایسا_ 
شخص دراصل جاہل ہے ۔ جب اس ے علم حاصل :کیا تو گویا: وہ ساانَٴ 
حاصل کیا چیں ہے وہ ٹکی کر سکے قو لاححال اس میں کی پی پیدا ہوکا۔ 





۷۸۸۶۰۵+۰۸ 


ہے ! 
لیکن ایک چاہل شنخص جو خدا سے ڈرتا ہو اور جانتا ہو کہ حق تعالی 
کی حجت بعدے پر لازم ہوی ہے چاے وہ یه کہتا رے کہ میں واقف 
نہ تھا ؛ تو جب وہ اس ڈر سے علم حاصل کرتا ہے تو اس کا علم اس کے 
خوف میں اضافف کر دے گا اور اس میں دردمندی .پیدا ہو جاۓ گی ؛ 
جیسا کہ حضرت معاذ نے فرمایا کہ :جس کے علم میں اضاقہ ہوگا اس میں 
دردمندی اور بڑھ جاۓ گی کیوں کب اس کے نزدیک باری تعالپٰی 
حجت عظم ے ۔ اس لیے اس کی قواضع اور خشیت میں اضافہ ہو جاۓ گا۔ 











اور اگر اس کیٗ توجہ اور خواہش ء دنیاوی عزت اور عظمت حاصل 

. کرتی تھی تو علم ہے تکبر ہی بڑے گا اور وہ اپنے ہے کمتر لوگوں کو 

× حقارت کی نظر ہے دیکھے گا ۔ اس کی خواہش ہمیشہ یھی ہوگی کہ میں 
. دوسروں پر غالب رہوں اس لے اپّی جیسی اور اپنے سے بہتر سب باتوں 
کرد یی کات 


۶90 3709882۲89 والے شخص کو تکبر کی کیا کیا 
-:.. چیزیں. پیش آتی ہیں خواہ وہ عالم ہو یا نہ ہو ؟ فرہایا لے یہ چیزیں پیش 
آتی ہیں‌کہ وہ اس شخص کو جو عمل میں اس سے کمتر ہو ذلیل سمجھنے 

لگتا ے چاے وہ اس سے زیادہ عالم ہو یا اس ہے زیادہ جاہل ہو - اگر 
اس سے ژیادہ جاہل ے تو یہ اپنے دل میں کہتا ے کہ یہ شخص تو اپنے 
. اوقات رائگاں جاۓ دیتا ے ۔ اور اگر اس سے زیادہ عالم ہو تو اپتے دل 
میں سوچتا ے کہ اس کے ذہے خٰدا کے احکام زیادہ ہیں لیکن وء عمل 
رائگاں جانے دیتا ے ۔ یہ شخص بھی ان لوگوں کو جو عمل میں کمٹر 
ہوتے :ہیں حقبرٴ جاتتا ہے ء اور انھیں حقارت کی نظر سے دیکھتا ے ؛ ان 
کے سامنے تکبر کا اظہار کرتا ہے ء ان ہے کشیدہ زہتا ے تاکہ وہ لوگ 
ہے سلام کریں ء اس کی عزت کریں اور اۓے بڑا سمجھیں ۔ یں شخص نہ 
سلام میں سیقت کرتا ے ئدکسی سے ملنے جاتا ے ۔ دوسرے لوگ خود 
اس ہے ملۓے آ جائیں تو آ جائیں ۔ جب وہ لماز پڑتا ے تو دوسرے لوگ 
٠‏ اس کی مزاج پرسی کے لیے: اس کے پاس آے ہیں مگر جب وہ ہمار پڑے 
ہیں توٴیہ ان کی مزاج پرسی کے لے کبھی نہیں جاتا ۔ گویا یہ چاہتا ہے 


ای یی بے و سو می مامت کت وادت یک صن ای 


۷۷۸۶۵۴۰۰۳ 


ہ1 
کہ دوسریں کے بقانے میں اٹ فقیات کو کا کے ی یہ 
۔دوسروں کو جب چاہتا رے جھڑک دیتا بے اور ان ٴ سے اپنی خدمت لیتا 
ہے ےت 
اور درپردہ ان کا مذاق اڑاتا رے ۔ اگر کوئی شخەن ایۓ نصیخت کرے 
تو ناک بھوں چڑھاتا ے کیو ں کہ یں شخص اپنے آپ کو بلحاظِ عمل 
دوسروں ہے ارفع سمجھتا ے اور وہ لوگ اس کی نظر میں ایۓ اوقات ضائع 
کر ر رے ہیں ۔ یہ شخص اگر کسی کو سلام کرۓ میں سبقتِ کرے یا 
کسی ہے سیدے منہ بات کرے یا کسی کے ساتھ تھوڑی دیر کے لے 
جالس تکرۓ یا کسی لی دعوت قبول کرے یا کسی ہے عبت آىیز لہچ 
میں بات کرے تو یں سمچھتا ے کم اسر ں نے دوسروں پر احسان کیا رے ٴ 








اور ان کے ساتھ ایسا معامام کیا ہے چس کے وہ تع الہ تھے ۔ اپے ۔ 
حق میں خدا ہے وہ وہ امیدیں رکھتا ے جو دوسروں کے لیے نہیں و 
ان کے حق میں خدا کی گرفت کا زیادہ خوف ا اک 
بہت کم خوف رکھتا ہے ۔ جب وہ دوسروں کو دیکھتا ے یا دوسرے 
ایۓ سے یاد آے ہیں یا دوسرو ںکو نتٌّحت کرتا ے تو اپنے بارے میں لے 
کوئی اندیشہ ہی نہیں ہوتا ۔ کے سے ڈرنا تو دوسروں ہی 
کو چاہیے (کیوں کہ وہ اعال میں کمت ہیں) ۔ اسے اپنے بارے میں. کوئی 
اندیشہ نہیں ہوتا ۔ گویا ایے اس یات کا پروانہ سمل گیا ے کہ اسے عذاب 
نہ ہوگا - حالالکہ یہ امیتان پی سب سن زیادہ وجہ ہلاکت ہے ۔ 


0 - - ص0۰0 
کہ آپ (صلی اللہ علیہ, وسلم) ۓ قرمایا: کہ جب ٹم کسی ہے ید ست و کم ۔ 
وہ یہ کہتا ے کہ لوگ یریاد ہو گۓے تو دواصل اسی شنَخض نے لوگوں ‏ 
کو برباد: کیا : اور بلاشبہ آپ (صلی اللہ علیب وسلم) کا یہ ارشاد منچا: نے : 
کیوں کہ یں باٹ دی کہے کا جو مٹکرٴے اور الہ ی تخلوق کو حقیر اپ 
سمجھتا ے۔_ خدا کک گزفت سے ہے خیر ے اور اس ہے ے خوف ی۔ 


-‌+-۔ 3 ٠‏ پ1 ۵ : ا < 
اس کے تکبر ے ہے ان اخلاق ڈییعں ٹک پہنچا دیا -:اسنی طرح رسول: اٹ . 





۷, 


1۹ 

صلی الہ علیہ وضلم ۓ یہ بھی ارشاد فرمایا ے کہ ایک شخص کے لیے 

برائی کی یہی بات کا ہے کہ وہ اپنے مسلان بھائی کو حقیر سمجھے ۔ 
جب اس کی یہ حالت ہو اور اس ہے کتر لوگوں کی یہ حالت ہو 
کر ود ا سی جاک سرک کرت پت از اک یەہ سجھے ہوں 
کپ یں تو واقعی جات پاۓ والا ے اور ہم تو واقعی برباد ہو گۓ اور 
انھیں یں توقع ہو کہ اللہ کے یہاں اس کو ہم سے زیادہ ملے گا تو ایسی 
صورت میں حقیقتر حال یہ بنی کہ اس ہے کمٹر لوگ اللہ ک زیادہ اطاعت 





اور عبادت کرے والے ہوۓ اور یہ شخص باری تعاللٰی کے غضب کا 
اور آخرت میں عذابِ الیم کا زیادہ سبتحق ہوا ۔ یں شخص اس درجے میں 
إ گر گیا کہ باری تعاللٰی اس ے وہ عمل سلب کر لیں جس کی بنا پر وہ 
إ.. نیا میں لوگوں پر اپنی بزرگ چتایا کرتا تھا اور اپنی بڑائی بیان کرتا 
ٰ ‌ ٹھا ۔ اور یہ آوگ باری تعاللی کی رحمت کے مستحق ہو گۓ کیو ںکہ یں 

لوگ اپنے آپ کو حقیرں سمجھتے تھے اور تواضع اختیار کے ہوۓے تھے ۔ 
اس (متکیں) کی تعظم کرتے تھے اور اس سے حبت رکھتے تھے اور وہ 
۱ اس (متکبں) ہے حض اس لیے محبت کرتے تھ ےکہ اس طرح انھیں اللہ تعالٰی 
کا قرب :حاصل ہوگا ۔ اگر ان کے دل میں خدا کی حبت اور عظمت ہ ہوق 
تو وہ لوگ نہ اس (متکبر) سے محبت کرتے نم اس ک عزت کرتے ۔ پس 
ان کی محبت حب الٰہی کی وج ہے ہوئی اور اس امید پر تھی کہ اس طرح 
باری تعالی کا قرب حاصل ہوک تو بلاشبہ ان لوگوں کو حق تعالٰی اپنی _ 
رحمت اور مغفرت سے نوازیں گے اور عبادت و ریاضت میں اس شخص کے 
سقام پر پہنچا دیں گے اور یں شخص اپنے تکبر کی وجد ہے اس مقام پر 
پہنچ گیا کہ اس کے سارے اعال اکارت چلے۰جائیں گے ء اور اس کو بذترین 
حالت میں ڈال دیا جاۓ گا کیوں کہ خدا تعاللی نۓ ایے عمل صالح کی 
'وقیق دے کر اس پر جو احسان فرمایا تھا اس نے شکر ادا کرنۓے کے 
جاۓ اس پر تکپر شروع کر دیا اور اپنے مقایلے میں اللہ کے بندوں :کو 
ذلیل سمجھا اور اٹھیں حقارت کی نظر ہے دیکھا ۔ 





ہ۸۷۷۷ 


پر 
ٴ لایع اس کی حالت ایسی ہوک چسنی شرت کیسی؟ہے میق ہے 
آور اسی طرح کا واقعہ ایوالجلا بن ایوب' ہے پھی منقولِ ہے کہ بنی اس زائیل : 
میں ایک شخص تھا چسے لیب بنی آسرائیل کہتے تھے (یٹی اسرائیل کا 
الا ہوا) ۔ ۔ یہ شخص ایک عاید کے پان نے گزراء دیکھا کم بادل اس کے 
سر پر سایء کے ہوۓ ہیں یہ دیکھ کر اپنے دل میں کہنے لگا کہ میں تو 
رائدۂ بنی اسرائیل ہوں اور یہ شخص ان میں عاید اور زاہذ ے ۔ اگر میں 
اس کے قریب بیٹھ جاؤں تو ہو سکتا ے کت باری٠‏ تعاللیٴ اس کی وئےں“ 
سے مجھ پر بھی رحم: فرماۓ ۔ یہ سوچ کر اس کی مجلس میں بیٹھ گیا ۔ 
دوسری طرف عابد ۓ اپنے دل میں کہا کہ میں پنی ا سرائیل میں عاید و 
ژاہد شخص ہوں اور یء شخص تو رائدۂ قوم ے پس کیسے ہو سکتا ے کہ : 
یہ شخص میرے پاس بیٹھے ۔ یں خیال کر کے امن تے ء .اس ہے کہا 
کہ ”میرے پاس سے اٹھ جا“ اس پر اللہ تعای.ۓ اس عہد کے نی ' پر 
وحی بھیجی کہ ان دونوں کو حکم دیجۓے کہ ازسر لوعمل روع: کریں _ 
ق الحال میں ۓ اس سر‌دود القومی مغقرت کر دی. اور اس عابد کا 
عمل حبط وت دیا ‏ اس کے بعد وہ بادل ]٘س مقفور انسان کے 


0ھ 
00 لخب 2ھ نات جاع 1 ہمیش دلوں _- 


کے تابع ہوۓ ہیں ۔ جب عَالم یا عابد کین کرتنے لگےٴ ایر جاہل یا. 


کنہکار توائع اختیا ر کر لے اور حق تعإلی کی ابہت کے سام اپنے آپ "کو ا 


ذلیل و خوار سمجھے تو در حقیقت یہی گنہکار آدمی دل ہے اللہ تعالی 
کا مطیع :ہو گیا اور متکیں عالم یا عاید ہے بڑھ گیا ۔ اسی قبیل ہے یہ 
حدیث یا روایت لے کہ بٹی اسرائیل میں ایک شخص تھا جو اپنی قوم کے ۱ 
ایک عابد اور زاہد کی خدمیت ہیں گیا اور .اس . کے کی گردن پر پاؤں رک 


.یا اور کہا کم اپتا: سر اٹھا ۔ عابد ۓ جواب دیا کیز ''اللہ کی ظسم ! 
ال تیری. قش نہیں کرے ۹۴ اس پر اللہ بای نے وحی پھنجی کہ 


۷۸۷۷۸۶۵۲۰۰۸۳۰ 











۰۳ھ 
اے وہ شخص جو۔میری 'قسم کھاتا ے ! دراصل تو ایسا ے کہ تری 
شش نہیں ا جو کی و چا 
اس لے نکلا کہ وہ اپنی نظر میں ء اللہ کی بارگاہ میں ٤‏ اپنا سے تید بہت 
بڑا سمجھتا تھا اور یہ گان کرتا تھا کہ میرےۓ ساتھ یدسلوک ‏ اللہ ی 
نگاء میں اٹنا بڑا گناہ سے کہ کبھ ىی معاف نہیں ہوگا ۔ بات یہ ے کہ رات, 
دن عبادت کی وجہ ہے اس عاید میں کبر پیدا ہو گیا تھا ۔ کثرت زہد اور 


۔کثرت سجود کی وجہ ہے اس کی ذات میں دو خرابیاں پیدا ہو گئی تھیں : 


ت پسندی دؤسری تکبر ۔ یز باری تعاقی کی قغرت کے بارے میں 
سے غلط فہمی ہو گئی تھی ۔ 
اسی طرح وہ شخص ہے جو تکبر میں گرقتار ہو جاۓ اور یتدوں 
کو ظارت کی نظر سے دیکھنے لگے ۔ ایسا شخص اس مقالطے میں مبتلا 
ہو جاتا سے کہ میاست کے دن بخشثشق کا حق بمجھ ہی کو حاصل ہوگا۔ 
روایت ے کہ ایک دن حضور اتور صلی اللہ علیہ وسلم کی جلس میں ایک 


شخص کا ذکر کیا گیا ۔ چند روز کے بعد وہ شخص خدمت نبوی (صلى الله 


. علیہ وسلم) میں حاضر ہوا تو صحابہٴ ۓ عرض کی کہ حضور (صلى اللہ 


علیہ و سلم) ! ہم نے اُسی شخص کا تذکرہ آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) ہے کیا 


‌ ۷ ۰ 
تھا۔ یں سن کر آپ (صلی اللہ علیہ و سلم) ۓ فرمایا ”میں تو اس شخص کے 
چہرے پر شمطان کے اثرات دیکھچا ہوں““؛ _- اسی اتا میں وہ شخص حضور 
3 ۔ 

(صلی اللہ علیہ وسلم) کے پاس آ پہنچا اور سلام کر کے صحاید کی صف 
میں بیٹھ گیا ۔ آنحضرت صلی اللہ علیں وسلم تۓ اس شخص کی طرف دیکھ 
کر فرسایا ”اے شخص ! میں خدا کے لیے جھ ے پوچھتا ہوں کہ کیا 
تیرے دل میں یہ خیال آیا تھا کہ حاضرین جلس میں جھ ے افضل کوی 
یفص میا نے ا ان سے عرض ک یا رسول اللہ (صلى اللہ علیہ وسلم) بلاشیہ 

میرے دل میں یہ خیال آیا تھا ۔ 


۷١00 












۳م 

پس متکبر اس غلط فہمی نیں سبتلا رہتا .نے کم مجھ ہے بہتن کوئی نہیں 
.ہے اور مجھ ہے زیادہ جات کا سبتحق اور کوئی نہیں ہے ۔اسی لیے اوہ 
عوام ے. علیحدہ رہتادے اور ان کو دیکھ کر منقبض ہو جاتا: ے ۔ گویا 
اینے اعمال کا ان ہر۔احسبان 0ۃ39/أكە003) حارث بن جریر زییری جو 
کور فق ام مل مار ای مواظ ری تی افرماے . ہیں کہ 
جھے 'ُّرأ میں وہ شخص اچھا لگتا ے جس کا چہرہ د لکش ہو ء ٤‏ سکراتا 
ہوا ہو ٤‏ جس آدمی سے ملے تو خندہ پیشانی کے ناتھ ملے اود خدا ئں 
کرے کااتلالرت ای ان :لوگروی کات ہی و ذو وذ ماد بات 
بھی کریں تو یہ یہ سمجھ کر کریں کہ ان پر احسان :کر رے ہیں ۔ اگر 
رط لزا کی حم جس ابا ران ہر و یں 


. اپنے نبیٴ برحق و برگزیدہ (صلىی اللہ عایں و سلم): نے یہ نہ قرماے کہ 
ر۳- ا جناحک می حیکشورہہ ۸۸۰ 


اءے اك ۔(صلی الله علیب و آلم) آپ :مومٹوںِ کے ساتھ (قلتائ) 
فروتنی کا اظہار کیچے ۔ 
نیز فرمایا : 


ما رَحَمَةمَنْ الله لمّتَ کر (۹۳ف۵). 


یہ بھی آپ (صلی اللہ علید وسلم) پر اللہ کی رحمث ے کہ آپ 
٠ ١‏ 

(صلی اللہ علیہ وسلم) سومنوں کے ۔ساتھ نرمی سے پیش آے بین 

نیز حق تعَالٰی ۓ اڈ ور فعرف خ وج ٦‏ 


ا رک ہیں ؛ ید وضف "2020 


باذت عَل الْمؤْسمن اع ع عَل الکٹرین> ك۵ : مھ 


و ینا .۰گ 


ایعی وہ مومٹوف کے ساتھ عاجزیٰ اور فروتی: .ہے اپمشی آسے, - ہیں ِ- 


۷۸۷۷۸۷۸۶٢ "000 
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(مگر) کافروں کے مقابلے میں بہت تیز اور سخت ہیں ۔_ 


کت ۱ 
لہٰذا اللہ کے نزدیک آآس شخص کا کوئی مرتبہ نہیں ہے جو اس 
کے بندوں کے عقابلے میں اپنی بڑائی کا اظہار کرے چاے وہ عابد ہو یا 


عالم ۔ اور بح عاہدوں ہیں ایسے بھی ہوتے ہیں جو گمراہ بھی ہوتۓ ہیں 


اور متکیں بھی ۔ وہ یں سمجھتے ہیں کہ حق تعاللیٰ کی ذات و صفات کے : 
متعلق ہم سے زیادہ نہ دوسرا جانتا ے اور .نہ بیان کر سکتا ے یز یہ کہ 
صحح علم صرف ہارے پاس سے ؛ اسی لیے ہارے سوا دوسرے لوگ 


. واء راست پر نہیں ہیں یی وہ لوگ ہیں جو کہتے ہیں کہ قرآن مخلوق ے ؛ 


بی وہ لوگ ہیں جو توٹف کے قائل ہیں ء اور یہی وہ لوگ ہیں چو الفاظ قرآنِ 
کہ حدوث کے قائل ہیں ؛ یھی وہ لوگ ہیں جو قضا و قدر کی تکذیب کرےے 
ہیں ؛ یہی وہ لوگ ہیں جو آخرت میں دیدار خداوندی کے منکر ہیں۔ یہی وہ 
لوگ ہیں جو آخرت میں وزن, اعال کے منکر ہیں ۔ انھی گمراہ لوگوں میں 
روافض:بھی ہیں ء انھی میں م رجیم ہیں ء اٹھیٰ میں خوارج ہیں ؛ اور اٹھی میں 
وہ لوگ بھی ہیں جو شفاعت کے مٹکر ہیں اور حضور انور صلی اللہ علیہ 


کے ۔۔ ع‌ 
وسلم کے صخایمۃ* پر سب و شتم کرۓۓے ہیں ء اور ام المؤمنین :حضرت 


عائشہ صدیقہ“* کی شان میں گستاخیاں کرتے ہیں حالانکہ بفحواۓ نص قرآئی 
دہ بہتان سے بری (پاک دامٹمہ) تھیں ۔ الہ تعاللٰی اپنی بہترین رحمتیں ان 
کی روح "پر فتوح پر نازل فرماۓ ۔ 

اگر طوالت کا خوف تد ہوا تو میں دوسرےگمراہ فرقوں کا بھی ذکر 
کرتا ۔ ق الحال اس پر اکتفا کرتا ہوں کم یں مذکورہ بالا فرتے سب 
باطل ہیں اور دین_ حق نے بھاگہۓ ہوئۓے اور راہ راستا ہے بھٹکے ہوۓ 
ہیں ۔ ید فرقے اس گمراہی میں سبتلا ہیں کہ اپنے سوا دوسروں کو یں 
سمجھتۓ ہیں کہ وہ حق بات کہ ہی نہیں سکتے اور روۓ زمین میں پمارے 
سوا کوئی حق پر نہیں ہے ۔ چتاتچد سیدنا ابن عباس ء حضور انور 

3: ول‎ 2 ٦ ِ 

صلی ارہ علیب وسلم نے نقل کررۓ ہیں کہ حضور (صلی ال علیں وسلم) ے 
فرمایا کہ اینےَ لوگ پیدا ہوۓ والے ہیں کہ وہ قرآن مجید کی تلاوت تو 


رت وی وج ا ات 


کہ وہ اپنے. دل سے بڑائی کے طریق پر نہیں ہے ۔ 


زا ہے ا ےت بر کڑتا نے سا 
اسلام ٍ کرۓ ہے بہھتا ے اور موقع ملنے پر اس کے حق کو بھی رد کر ٴدیتا 


















۳م ۱ 
کریں گے مگر وہ ان کے حلق سے نیچے نہیں ]آقرے گان وہ کھہیں کے کٹ ۰ 
وے کسی قرآن کون ہو سکتا ے ؟ اس :یمد قنور (ملی ال 


میں نے عرش کی کہ اس تکبر کی کیا کیفیت ےلیو زیاکاری :ضن 0 
پیدا ہوتا ے ؟ انھوں ۓ جواب دیا کی اس ک کا کے 
بات کو اس شخص پر پلٹ دے جو حق بات کو نظیریں دے کر بیان ۱ 
کر رہا ہو ۔ یا کوئی اس کو حکم دیتا ہو اگرچە وہ اس سے کم ہوا یا ٗ 
اس ہے بہتر ہو مگر اس کا مطمح نظر حق کو رد کرے میں یہ ہوتا سے : 
کہ مبادا میری غلطی پکڑ لی جائۓ تو میرا مرقید کم ہو جائۓے گا یا 1 
کہیں یں ئہ کہا جائۓ کہ فلاِ شخص مھ پر غالب آ گیا - تو ریا کاری'' (٠‏ 
اسے جبور کرتی ے کہ وہ 'تکیں کے اخلاق اختیاز کرے ء اگرچے وہ * 
اپنے دل میں یہ اتا و کہ نی شخس نے مہ سے ارہ کیا بٹی ا 
نظبیریں دے کر بات کی ہے ا کوئی حکم دیا ے مکن ہے وہ تجھ :سے" 
بہتر پی ہو لیکن وہ نفرت اور غلبہ*ٴ ریا کاری کے طور راپر یہ ظاہر کرتا نے ٌ 


۱6116۸ ںیا 


ہیں ۓ دریافت کیا کہ وہ کون سی شکل ہے جس میں کین بڑائی 
۶۶۷س -٭ یع صوزت لہ سے کم چس شخص' 


ے اور اس کا سبب 'کینہ ہُوتا نے کہ مبادا لوگ رت 
اس کی بات مان لی یا یہ کہیں کم اُس تۓ اسے پہلے سلام کر لیا ١‏ 
عذاوت اسے ای بات پر مجبور کر ے کہ حق کو رد کرۓ میں سے 
اظہار کرے“ ۔ پُس کبھی ریاء اوٴر کینے سے بھی .تکبر پیا ہو جاتا ۓے -.. 
ح اض ات مت جات ہوتا پر کے سے ' دراضل ‏ 
کمتر ہوں ۔ : من 7 7 ان 


: ڈەم" 
صرف خود پسندی ہی ایسی صفت ہے جس میں تکبر قلٍی ہوتا ے ۔ 
ہ۱ تو ید شخص دوسروں سے ٹاک بھوں چڑھا کر بات کرتا ے اور سمجھتا 
ہے کم میں پر ُس شخص ہے بہتر ہوں جس کے پاس وہ خوی نہیں ے 
جو میرے پاس ہے اور یہ کیفیت دین و دنیا اور علم و عمل سب باتوں 
کو شامل ہے تو جہاں ایسا شخص دوسروں پر کسی نعمت یا خوى . 
میں بڑھ جااۓ کا وہیں جب و تکبر کا اظہار کرے گا ۔ ید اس کی طبعی 
جہالت ہوگی اور اس طرح وہ لشکر کے مواقع کھو دے کا ۔ اسی لیے عابد 
لوگ اپنے بارے میں اس بات ے مطئن نهیں ہوۓ کیو ںکہ خود پسندی: 
اجب اور کین لستوں ہی کے ران نے آفا ہے چپ لمت کر اور 
عظم ہوی ہے تو ٴُحجب اور تکبر بھت تیزی ہے آتا ے ۔ خصوصاً ان 
١‏ خوبیوں ک وجہ سے جو عوام پر ظاہر ہو جائیں خواہ ان کا تعلق علم ہے 
ہو یا عمل ہے ء دونوں صورتوں میں تکبر بہت تیڑی کے ساتھ پیدا 
ہو جاتا ے ۔ _ 





اسی لیے رسول اللہ صلی اللہ علید وسلم نۓ ارشاد فرمایا کہ جس 
شخص کے دل نی رائی کے داۓ کے برابر بھی تکیر ہوگا وہ جنت ہیں 
داخل ئە ہو سکے گا ۔ اسی طرع یہ بات وہاں بھی پیدا ہو جاق ہے جہاں 
لباس میں ممائش ہو ۔ مثاا کسی شخص نۓ صوف کا لباس پہن لیا ہو اور 
وہ اس شخمی پر فخرکرۓ لگے جو اس لباس میں فہ ہو۔ اسی لیے حضرت 
حمن فرماے ہیں کہ جو لوگ صوف کا لباس پہنتے ہیں آن میں ان لوگوں 


سے بھی زیادہ تکبر آ جاتا ہے جو ریشم کا لباس پھنتے ہیں ۔ یہ بات انھوں 
ۓےسچ فرمائی کیوں کہ ریشم پہننے والا جس بڑائی کا اظہار کرتا ے وء 
اس قسم ي ہو ہے کہ اس کے پیش نظر صرف ال دنیا پی کے نقابل 
میں اپنی بڑائی ہوق ے اور وہ شخص اہل_ دین کے مقابلے میں جھکتا ے ۔ 
لیکن چو شخص صوف کا لباس پہنتا ے ‏ کبھی کبھی اس کے دل میں 
ریشم کا لباس پہتنے والے کو دیکھ کر یہ عیال آ سکتا ہے کے ہیں دین 
کے لحاظ سے ؛ اس ہے برتر ہوں اور ریشم پھتنے والا جب اس کو دیکھے گا 
تو اپنے اوپر اس کی فضیلت کا قائل ہو جاۓ کا اور اپنے کو ذلیل سمجھے کا 


ہ۸۷۷۲ 


ھ5٦‎ 



















جس کا ہب ]0202 لاس اور زہد قق الدتیا کے آثار ہوں گت 


پنی: عخوذہمندیٰ اور ٹکبر ایۓ عیب ص کہ کوق غاب عقل 
کسی حالت میں بھی اِن ک طرف سے ایی نہیں ہو سکتا ۔ پر .اس بات ہے 
جس کی وجہ ے السان دوسرے سے تمایاں طور پر برتر معلوم ہونۓ لگے ؛ 
اس میں فتنب اور ابتلاۂٴ تیزی' سے آے لگتا ے'۔ اسی بناٴ پر جب 
تم الداری٣‏ نے سیدنا خضرت عمر سے وعظ کہنے:ی اجازت چاہی تو 
آپ (رضغی اللہ عنم ۓ انکار فرما .دیا اور کہا 0 تم ذیع ہو جاؤ گے 
(یعن یکبر ہیں مبتلا ہو جاؤ گ) ۔ اسی طرح ایک شخص تےسیدتا موصوق 
ہے کہا کہ میں‌اپنی و ۶ مازون کے بعد تذکیر و 


دعا ق اجازت دی جاۓ تو و آپ زرکی اق 6ف نایا کی سن 
ڈرتا ہوں کہیں تم اتنے لہ پھول جاؤ کہ کجھارا سر ثریا ہے جا لگے ۔ بات 
بھی تھ یکہ آپ کو اس شخص کے متعلق ٹکیں کا خدشہ پیدا ہوا ۔ حضرت 
حذینہ* ۓ ایک دن نماز پڑھاۓ کے بعد لوگوں سے کہا کہ حم اپتے لیے ۰7 
دوسرا امام منتخب کر لو یا الگ الگ تماز پڑھ لو - لوگوں ۓ وجلاٴ 
دریافت یق 7 کی وک بی وم ٘ 
ہیں مجھ سے بڑھ کر کوئی نہیں ہے ۔ 


پس یہ سنجھ لیا چاہے کہ ایسے لوگ بہت کم ہین جن کی خبومی ۔ 
.نعمت کسی دوسرے: پر ظاہر بھی ہو جاۓ اور ان میں کی پییا لہ ہو 
صرف وہی: شخص اس بلا ہے عفوظ رہ سکتا ے جس پر خدا اپتا فضل اڑل 


کر :دے اور انے یع راستے پر چلاۓ۔ بس اللہ ہی :کو: مضبوطی کے 
ساتھ .- رہنا چاہے ۔ ۱ 


ہیں نے عرض کی کہ آنیہ ‏ ۓکیبر نیالدین کا بیان ت و کر دیا ء اب 
یہ بھی بتائیے کہ کیں نیالدنیا کیا ہوتا ے ؟ فرمایا کبر' یالدتیا یہ 7 
کہ حسب ونسپ ؛ خَال ٭ طاقت ء مال اور اولاد کی کثرت ہو تو انسان 
کے دل میں کیر پیدا ہو جاتا ے ۔ اکر حسیٔ نو تسب اوفعٴ ہو تو انسان 





عۓ۸١‏ 
حسب و سب میں کمتر لوگوں کو ذلمل سمجھنۓ لگتا ے چاے اعال 
کے لحاظ ہے وه اس سے برتر ہی کیوں ند ہوں ۔ بعض لوگوں کو 
حسب و نسب کا غرور اتنا مغرو رکر دیتا ے کہ وہ یہ سمجھنے لگ ہیں کہ 
عوام ان کے غلام ہیں اس لیے وہ ان لوگوں ہے میل جول “رکھتا: پسند 
نہیں کرتے ۔ جب ان ہے ملتے ہیں تو ان پر اپنا فخر جتاےۓ ہیں اور غصے . 
کے ووٹٹ انھیں عار دلاےۓ ..ج- 


سیدنا ابوذرا کہتے ہیں کہ ایک مرتبہ آحضرت صلی اللہ علیہ وسلم 
کے سام میں ۓ ایک شخص سے تیز کلامی کی اور میں نۓ ایے 
”یا این" السوداء“ (اے کال یں عورت کے بیۓ) کہ کر خطاب کیا ۔ یں 
سن کر حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم نے ارشاد فرمایا:ٍ 'اے ابو ڈر ! 
زیادتی مت کرو ء زیادتی مت کرو ۔ کسی سفید نسل کے آدہی کو کسی 
سیاہ ٹسل کے آدس پر کوٹی فضیلت نہیں ہے ۔“ أبوذرۃ کی زبان سے یں 
جملب اس لیے نکلا تھا کہ اس شخص کی ماں کا ی تھی اور ان کی ماں 
گوری تھی ۔ پس انھوں نۓ اپنےآ پ کو اس شخص ہے بہتر سمجھا ۔ ابوذرۃ 
کہتے ہیں کە حضور صلی اللہ علیہ وسلم کی زبان سے یہ جملە سن کر میں 
زہین پر لیٹ گیا اور میں ۓ اس شخص سے کہا کہ کھڑے ہو کر 
اپنا پاؤں میرے رخسار پر رکھ دو تا کہ میرا نفس ذلیل ہو جاۓ اور 
میری اصلاح ہو جاۓ۔ 


اس واقعے ہے معلوم ہوا کہ یہ بات ایک صا! لج آدہمی کو بھی پیش 
. اوت سی او کم ور سر ورس - حتبی کہ بعض 
کت 
کہا کہ فلاں شخص تو خوزی یا _سندی یا نبطی ے اور اس ہے اس 
مراد اس شخص کی تنقیص ہو ۔ اور کبھی کبھی ان کات ہیں شر 
دونوں باتیں جمع ہو جاتی ہیں اور سراد یہ ہوتی ے کم میں تجھ ہے بہتر 
ہوں ۔ میں فلاں ابن فلاں ہوں اور تو کون ے ء تیرا باپ کون ے ؟ 


کبھی کہتا ے کہ انی وحرات کی تو ہوانے رات کرے کر 


۸۰ہ 
رت ترھہ جر و اہ سے کٹھی کنا ے کہ 


تو اور میری برایری کرے ! 


اسی قب تراما ےھ ھاکیر فس سد 


وسلم کے سامنے فخر کی باتیں کرنۓ لگے ۔ ایک ےۓ دوسرے ہے کہا 


کہ میں فلاں این_فلاں ہوں میرے سام تیری کیا حقیقت ے ؟ تیری_ 


تو ماں کا بھی پتا نہیں ے کہ کون تھی ۔ یه سن کر حضور صلی الہ 
علیں وسلم ے |رشاد فرمایا کہ دو آدمیوں نۓ حضرت موی٣‏ کہ سامتے 
مفاخرت شروع کی ۔ ایک ۓ کہا کہ میں فلاں ابن فلاں ہوں :اور یہ کہہ 
کر اپنی نو پشتیںگنا دی ۔ الله تعالٰی نے حضرت موسی٣‏ پر وی بھیجی 


کہ آپ اس شخص سے کہد دیجے "کہ جن تو آدمیوں کا توۓ ذکر کیا 
ے وہ سب چہنمي : ہیں پس تو نے ان پر فخر “کیا جو دوزغِی ہیں (ید توٴ 


کوئی فخر کی بات نہ ہوئی) ۔ 
ےَ 


اسی قبیل سۓ جتاب رہول اللہ صلی اللہ علیم وسلم کا ی یں ارشاد رے ,کہ 
لوگوں کو اپے ان بای دادوں پر خر رک و کر اپ سو جن تا 
ایندمی بن کی ور وہ ایّہ تعالٰی کی بارکاہ میں بجامت کے ان کیڑوں سے 
بھی زیادہ ذلیل ہو ہو جائیں گے جو ہز وقت اپنی تناک سے گنی هی سولکھۓ: 
رہتے ہیں ء اور اپنے من ہے غلاظت ہی چکھتے رہتے ہیں:۔ اور اسی قبیل 
سے حضور اقور صلى اللہ علیہ وسلم کا یہ ارشاد بھی ہے کہ حق تعاللٰی نے 


(ازراکرم) جم سے زماتہٴ جاہلیت یق خودپسندی دور فرما دی ے انس لے 
اپ تم ایک دوسرے کے مقابلے میں فخر مت کیا ,کرو ۔ 


اسی طرح تکبر یالجال ہوتا. ے کہ انسان اتی حسن: ظاپرزی: : پر 
دوسروں کے مقابلے سو کو کرو نے او کی مر کو ان کو 
حقیر اور ذلیل سمجھتا ے ‏ ان کی برائی بیان کرتا ے ‏ ان. ک: کمزوریاں 
گناتا ے ۔ اور اسی قییل ہے یہ :ووایت لیے کہ ]م ا لمؤمتیج:حضرّتِ عائشہ 


سرفارے نیانا کے اوک لق اوک کرک لو اور ناد عت نلم 


۰ : 6[16[۸ز د ںیا 








کی خدست میں حاضر پوئی ۔ کے دیکھ کر ہی ے اپتے ہاتھ ے !شارہ 


- 1 
کیا جس کا مطلب یہ تھا کہ پستہ“قد ہے ۔ حضوراکرم صلی اللہ علیہ وسلم 


ے بمجھ سے ارشاد فرنایا کہ اے عائث نۃ تم ے اس عجورت کی غیت ی 
1 
کے (فارہت انحضرت سلی اللہ علیہ وسلم ک ژرف اہی اور طرز ٹربیت پر 


غور کر یژں)۔ 


رح 


اسی طرح طاقت جسانی کی ینا پر بعض لوگ تبعیفوں کو حقارت کی 
تہ ے دیکھتے ہیں ابر ان کی کمزوری پر انییں عار دِلاۓ ہیں (یا 
کہۓ ہیں کہ تم آسی ہو یا مچھر) اور ان کے متابلے میں اپنی طاقت پر 
فخر کرے ہیں اور اپتی درازی قد کا اظہار کرے ہیں ۔ 


٦ 


اسی طرح مال کي بناء پر بعں لوگ تکبر کا اظہار کرۓ ہیں ۔ وه 
اپنی دولت کی لے جا۔نمائش کرتے ہیں ء اعللی لباس پہن کر اکڑتے ہیں ۔ 
اپنے اسوال پر فخ رکرے .ہیں ء دوسروں کو عارِ دلاے ہیں اور اس بات پر 
پھولے نہیں. بلیاے کہ ہارا لیاس سب ہے اچھا ے ۔ اسی قبیل ے یہ 
فاقعیزے جو حق تعالی ۓ قارون کے متعلق ارشاذ قرہایا ء 


سے ہے ے سص سے و ہےھ م۔ 


8 
۰ 


ا ا ل۳ۃ سے او سے عھ۔۔ تقھھ 
الدتیایپلت لٹا سثل سا اوق قارون“۔ (رے : وے) 
پس وہ لباس فاخرہ ھن کر انی قوم کے سامنے ظاہر ہوا ۔ اسے دیکی 
کر گن لوگوں ۓ جو دلیاوی زندگ کے طالب ہیں ؛ کہا کش ہمیں 
بھی وہ سب کچھ ملتا جو قارون کو دیا گیا ے ۔ 


٤ 


اسی طرح ء انسان اپنی اولاد ء ٭ُعلدام اور اہل خاندان کی کثرت پر 
فخر کرتا ے اور تکبر کا اظہا رکرتا ہے اور مفلسوں ؛ ےاولادوں اور 
غریبوں کو حقارت کی نظر ہے دیکھتا ہے ۔ اس مفاخرت سے خود پسندی 
بیدا ہویق ے اوراس ہے کبر پیدا ہو جاتا ے ۔ 


. 2 بے 
میں نے عرش کی کہ آپ جن چیزوں کو 'عجب اور خود پسندی 


16(1186[۸ 03ا 






























" ۰+ 

عو تو رھ رع کہ ا شسسسنھ : 
_دیا کے اعتبار سے کیا:فرق ہے ؟ انھوں ۓ جواب دیا کی دینٴ میں توٴ |٠‏ 
یہ ے کہ کبھی بنذہ اپنے عم ل کو پسند کرتا ے تو اپنی تعریف کرتے ۔ءٴ 
لگتا رے ے اور خدا کے احسانات کو بھول جاتا سے لیکن انسانوں کے مّابلے 
میں اپنی بڑائی اور برتری کا خیال دل میں نہیں لاتا اور کبھی ایسا ہوتا ٠‏ 
ے کہ خود پسندی اہے ہے۔اس حد تک پہنچا دی ے کہ وہ اینے آپ کو 
دوسروں ہے بہتر سمجھنے لگتا ے اور ان کو حقیر سمجھنے لگتا: ے تو ا 
اس ر صورت میں وہ مٹکیں بھی ہو گیا اور 'معجب (خودپسند) بھی ہوگیا۔ :ا 


رہا دنیا کا معاملہ تو اس کی مثال یہ ے کہ ایک شنخص اپتٴحسن و 
جال ؛ مال ء اولادء خدم و حشم ٗ٤‏ حسب و نسب اور جسانی طاقت کو ۲ 
دیکھ کر خوش ہو مگر دوسروں کے مقابلے میں ایتی بڑائی .کا: اظہار نب ٠‏ 
,. کرے ۔ ۔ لیکن یہ صورت بہت کم پائی جاق ہے کہ دئیوی اعتبار ے ”جب 
(خود پسندی) تو آۓے مگر تکبر نہ آۓ - ایک دفعہ حضور انور صلی اللہ 
علیں وسلم ۓ ارشاد فرمایا کہ میں ۓ دیکھا کہ ایک: شخص اپنی دو 
چادروں میں اکڑتا پھر رہا تھا اور اسے اپنا آپا بہت بھلا معلوم ہو رہا 
تھا ال روانت من ععی انؤر صلی اللہ علیں وسلم ےۓے 72 کے تہینٹر 
(اکڑفوں) کو “جب (خود پسندی) نے :تعیبر فرمایا۔ 

غرض متکبر فیالدین ہو یا مٹکیں یالدنیا ء بعض .ایسی عادتیں اس" 
۔شخص میں آ جاتی ہیں جن کو باری تعاللی پسند نہ فرناے- مثل علو ٌ 
(سرداری) کی محبت ء سخن پروری ء اپنی بات کی پچ ء معموى آدہی ک 
سچی بات کو (بھی) قبول نہ کرنا ؛ آپتے ہے کمتر درجے کے آدمیوق سے 
حقارت آمیز لہجے میں گفتگ و کرنا ؛ ان کی جانب بنظر حتقارت دیکھتا ء 
ان کے ساتھ ذلت آمیز برتا ؤکرنا اور ان کو حقیر سمجھ کر ملتا وغبرہ ۔ 
(یاب وف الکیں) (ترجمه از ص جج قا ےمء) 


٭ 


فصل دوم 
حضرت ابوسعید خراز* صاحب ”کتاب الصدق“ 


حضرت ایوسعید احمد ابن عیسلی الخّراز کا شمار تیسری صدی ہجری 
کے نامور صوفیوں میں ہے ۔ افسوس ہے کم ہمیں ان کی زندکی کے بہت 
کم حالات معلوم ہیں ۔ تذکرہ نگاروں ۓ حسبٍِ معمول بھت سی کرامات 
آن ہے منسوب کی ہیں مگر ان میں ہے کوئی کرامت پایہٴ ثبوت کو نہیں ٴ 
پہنچ سکتی اس لیے ہم ان کے اتدراج سے معذور ہیں ۔ اگرچە ان کی تارج 
و ا لو خر غالب یہی ہے کہ انھوں نے ۰٦ھ‏ 





١‏ میں وفات پائی ۔ 
ٰ تڈکروں سے معلوم ہوتا ےکہ خّراز گا ما ذوالنون مصّری٥ء‏ 
..۔. بشثر ابن حارث ء سری سقطی7 اور النباجی٣‏ ہے ملتے رہتے تھے اور یں 
ٰ سب حضرات ان کی بہت عزت کرےۓے تھے ۔ 
ٰ ممکن ہے انھوں نے کئی کتابیں لکھی ہوں مگر اب تک صرف 
ِ . ”اکتاب الصدق؟“ منصہٴ شہود پر آئی ہے اور حارث المحاسی٦‏ کی ””کتاب 
٘ الرعایة احقوق ال بد دہ تصوف کی قد ترین تا سے چو مطبوعہ 
صورت میں دستیاب ہو سکتی ہے ۔ 
مولانا جام ی7 نے نفحات الائی میں لکھا ے کہ ختراز کا نام احمد 
این عیسئی ہے ء ختّراز لقب ے ؛ وطن بقداد تھا ٤‏ کچھ عرصد مکد تکرںہ 
میں خائمٴ کعیں کی جاورت کی اور ہہ چھ میں وفات پائی ۔ 
شیخ فرید الدین عطارۃ ۓ تذکرة الاولیاء میں ان کے جو حالات درج 
کے ہیں ان کا خلاصہ یں ے کہ سراز کا لقب ؟ 'لسان الصدق“ تھا ۔ 
طریقت میں اجتباد کا درجہ حاصل تھا ۔ آن سے یہ روایت بھی نقل کی ے 


"٦ 


ہ۸۷۷ 



















۱ ۹۲۳ ۶ 
کم میں ۓ ایک شب خواب میں دیکھا کہ دو فرش میرے پاسَ آ ےئ و 
اور پوچھا کہ صدق کیا ہے ؟ میں تے جواب دیا کہ ”'الوفاء بالعہود؛؛ 
یعنی وعدہ پورا کرنا ۔ اٹھوں ۓ کہا صدقت یعنی تو لے مچ کہا.۔ اس 
: کے بعد وہ آسمان پر چلے گۓے ۔ نیز ان بی سے رفایت ہے کم با میں 
دسشق میں :تھا تو ایک رات آحضرتِ (صلی اللہ علیں و سلم) کو خواب ہیں ٴ 
'دیکھا کہ حضزت ضدیق اکبر اور قاروق اعظم ۶۷ کے درمیانِٴء ۔ ان کا ٴ 
سہارا لے کر 'تشریف لا دے ہیں ۔ میں اس وقت ایک شعر پڑھ رہا تھا 
اور اپنی انگلی سینے پر ہار رہا تھا ۔ حضور علید السسلام ۓ ۰ فرمایا ”اس 
کا نراف اس کی بھلانی سے زیادہ ہے؟ یعنی داع میں مشغول فہ ہُوتا چایے۔ 
ختراز“ کا قؤل ہے کم مجھے خدا نے ثشرم آی ے کم ِس ہے۔ دوسی نے 
پاؤجود آفتدۂ کے لیے ذخیزہ جع کروں ۔ لیڑ یہ کہ جب خدا کی بدڑے 
کو دوست رکھتا بے تو آیے ذکر کی توقیق عطا فرما دیٹا ے۔۔ نیز یں 
کہ جب بندے کو معرفت خاصلي ہو جات سے تو وہ دنیا میں اس کے 
مو ھی “کو اجکھتااے تر یی مرف نتم تا ۔ لیو 
یہ کہ حقیقی علم دہ ہے جو جھے :عمل پر واغبٰ کر نکی اور یقین پر 
ہے کہ تو سب سے ےماز ہو جاۓ ۔ (ماخوذ از تذکرۃ آلاولیاءم) 
کتاب الصدق کا تعارق : ۱ ۱ 
شیخ ۓ اپتی کتاي کا آغاز سوال و. جواب کی صورت میں کیا ے . 
چنانچں: سب سے پہلے یہ سوال کیا ے کہ صدق کیا ہے ؟ خود ہی جواي_: 
دیا سے کب صدق وہ لفظ ہے ہجو ممام مُعای پر حاوی ہے ۔ اس کے اعد 
ہل غتصر طور پر وضاحت کی ہے پھر مفصل انداز میں شرع کی ہے _ 
سب سے پہلے تین اصولوں کی معرفت حاصل کرنی چاہیے ء ۱ 
-١‏ پھلا اصول اخلاص ہے چنائچں اللہ تعاللی فرماتا ے ٦‏ ۲ 
۱ ۔ مھ ھ2 7 ے> + شا نے ون آے کے وو پا عر کک 
'فاعبہد اھ مخلصا لے التَيی الات اللَیی انکامیر 


‫َ 


۹م یم 





+و“ 


ٹیز فرمایا 


۔ہ دھھ اعم مھ ہے گے ھے 
”فادعوا اھ سخلصین له الدیی؟) _۔ لم هَ ى٣‏ 


٭۔ دوسرا اصول صدق ہے ۔ چناچہ اللہ تعالی فرماتا ہے : 


ىا لم الین ٹوا اکا ال وکونوا ءَ مع الکادینۃ _ 


رن 


٣۔‏ تیسرا اصول صیر ہے ۔ چناتچہ الله تعالبی فرماتا ے : 


لس ھ۸ قھ ۔ے4ے۔۔ َ‫ 3 
لٹ اصپروا ان لف مم الصایریین“ ۔(م 1م)"_ 


ان تینوں لفظوں کے معانی ختلف ہیں اور ج 


جمیع اعمال میں داخل ہیں ۔ 


کوئی عمل ان تینوں کے بغبر کامل ‏ نہیں ہوتا ً خود یہ تینوں اصول 
باہمدگر اس طرح سم بوط ہیں کہ کوئی ایک اصول ء دوسروں کے پیر کامل 
نہیں ہوتا مثلا اخلاص بغیر صدق و.۔صبر کامل نہیں ہو سکتا اور صبر بغیر 


اخلاص و صدِق کاسل نہیں ہو سکتا ۔ 


ےت مفصل طور پر نٹرج کی ہے۔ 


2 صدق فی ا پہ 
٭۔ صدق ق الاثايۃ ۔ یہ 
ن۔ ضدق فی معرفة ایلیسں ۔ - 
ے۔ صدق ف الحلال الصاق ہ۔ 
ہہ صدق نی التو َ‫ 2 وک 
ووہ صدق ی الحیاعر .رہ 
۳ .فعم اللہ تعاللی والشکز لہ م :۔ 
مہ ضلقاق الرقامے'" ہیں 


8 ۰ ' 
ے١۔‏ دق ی الانس پان ۔ 


صدق ق الصمہر ۔ 

صدق ی معرفة الننس ۔ 
صدق ق الورع ۔ 

صدق نی الزمد۔ 

صدق نی الخوف من اللہ ۔ 
صدق فی معرفة۔ 

ضدق ف المحیة ۔ 


صدق فی الشوق ای اللہ ۔۔ 


ہ۸۷۷۷ 


ہیں (جہاد کی تیاری کے لیے) مال طلب کیا تو حضرت 'ٍصدیق اکر نو 


کے قلسوں میں لا کر رکھ دیا اور جب سرکار اید قرار صلی ال علیم وسلم 
1ے ا سۓ درلأفٹ فرمایا انی ٹرکت لعیا لک ٤8‏ (آپ نے اپنے_ عیالِ_ 


علیہ افضل التحیت و الام نۓے :کال اطیعا کلپ نے توب میں" 










۱ ۳۴ ا 
تھی تہ ےت 
پھر ایک یا زیادہ حدیئیں نقل کی ہیں اور ان کی روشنی میں اپنا دعویل ثابت 
کیا سے - صحایبںٴ کرام میں سب سے زیادہ حضرت صدیق اکرڈ اور 
فاروق اعظم 7 یىی وو جک شس یت حضرات۶ 
"مام صحابہ۷ۃ سے افضل ہیں _ ٴ 
اس کتاب کے مطالعے سے یں یہ بات بُوبی واضح ہو جاتیق سے کم حتیتی 
اسلامی تصوّف ؛ قرآن و حدیث اور اسوۂ اصحاب پر مہنی ہے ۔ 


چولکہ طوالت کے خوف ہے پوی کتاب ققل یں کی چا مکی < 


اس لیے ہم چند اقتباسات پر اکتفا کرے ہیں جن سے تارثین کو پوری کتاب 
ی تعلمات اور طرزے نکارش کا اندازہ ہو جائۓ گا۔ 


الصدق ف الحلال الصاق ۔ ٠‏ ا 


. اس پر وہ قلب جو طابر اںساف ہے ؛ آخرت کا رو مند ے اور ۱ 
جانتا سے کہ الله تعاللی اس کے حال کا نگران سے ( سے دیکھ رہا ےچ : 
اسی لیے وہ ڈرتا رہتا ے میادا وہ خفیہ طور پر (اپنے دل میں). ستا دثئیویٰ 
کی ملکیت پر مطمئن ہو جاۓ اور اس طرح خذا ہے غافل ہو جاے ابو ۱ 
- علق دلیوی میں لذت حسوس ہوتنے لگے ۔ ٠‏ 


پ سیل مر کاب اد ےت ۰ حق 


اپنا ام مال وٍ اسباب بلکہ پؤرا اثاث البٔیت ء حضور انز صلی الله علید وع 


کے لیۓ کیا چھوڑا ؟) تو ُس پیک صدق و عغا اور غاففق قر روغ فی7 


000" (ظ/ 





ی نہ 


رق -۔“ ا کس 

عرض کی ”اللہ و وسولہ؟' وی عدد اللہ مزید“ یعنی اپنے عیال ک پرورشٰ 
ص ۰ چ ٍ بے 

کے لے اللہ اور رسول (صلىی اللہ علیہ وسلم) کو چھوڑ آیا ہوں اور میرے 

ای اللہ کے خجزائے میں اس سے بھی زیادہ حفوظ ے ۔ 

پر کامل شا یا رت 


: کہ اشیاۓ مادی کی ان کی نگاہ ہیں کوئی وقعت نہیں تھی ؛ وہ تو ]ٌس 


روحانی دولت پر بسرور اور سطمئن تھے جو اللہ کے پاس ہے (جس کو 
کبھی ژوال نہ ہوگا) ۔ انھوں ۓ مادیاتٔ ہے قطع نظ ر کر ی اور یہ دیکھا 
کہ اىض. وقت میرا قرض کیا ہے ؟ اور خلوص کے ساتھ ]ٌس فرض کو ادا 


' کیا اور چوئکد اللہ پر کامل ایعان٣‏ اور اعتاد تھا اس لیے اپنا سپ کچھ 


اکر حضوز انور صلی اللہ علیہ وسلم کے قدموں میں ڈال دیا اور اس طرح 


ا اور اس کے ا دا و کس 


ضحابى کو 'قصیب قد ہو مکا۔ . 


آنِ کے یعد حضرت عمرت اپنا نصفب اثاثہ لے کر آئۓے ۔ آحضرت 


صلی اللہ علیہ وسلم نے آن سۓ بھی وھی بات دریافت فرمائی کہ اپنے عیال _ 


کے لیے کیا چھوڑ کر آۓ ہو ؟ اٹھوں نے جواب دیا کہ آن کے لے 


. نف مال چھو کر آیا ہوں اور میرے لے اللہ کے پاس بہت کچھ ہے ۔ 


ان ے وا ا آۓے اور جیشِ تسرة ة کو سامانزٍ :جنگ نے لیس 





-٦‏ دو لفظوں مین حضرت صدیق اکبرٹ نے اپنے مومن کابل ہوئۓ کا ثوت: 
"۲ییا کو ایا۔ 


۳ ےی لے حف ایر مق لال ول فرماتے ہیں !'اگر ساری است کا ایمان 
ایک پلے میں اور ابوبکرۃ کا امان دوسرے پلے میں رکھا جاےۓ تو یندا 
وت .رہ گا۔ 


یرت 


سیب دززات کنا الو وں ارت کیا کر ہیں ا نفس کا امتحان کر زہا 
















۹ 

کر دیئے کے لے ود کیا اور اس کی عادی ے حضور ال لعل ویار) ‪ 

کہ سامنے اشرفیوں کا ڈھیں لگا دیا ۔ : : 

ان حغبرات کے اس طرز عمل ہے ثایت ہوٹ ےک ان یىی ک : 

میں اق کان میں ود ذَوٰلْتَ تھی آ٘س کا مالک اللہ تھا اور ی, 

حضرات اپنے آپ کو اس کا امین سمجھۓ تھۓ ۔ ان حضرات نے مدۃ العمر : 

اق ےک کر کو و ای 20 دریغ نہیں کیا بلکہ مالک ہی 

کے باوجود اپنی تام دولت کو الله ک ملکیت سنچھا ۔ 

یھی حضرات* حضور اکرم صلی الله علیہ وسلم کی وفات کے بعد 

ام“ ہدایت کے منصب پر فائز ہوۓ چنانچں جب حضرت ابوبکرا خلیفد 

ہوۓ اور دنیا ان کے قدموں کے*نیچے آ کئی وھ 22 ۱ 
حعبوا ل پ ر کسی فخر و میاہات کا اظہار نہیں کیا ۔ وہ حکمران ہوۓ کے 
باوجود فقبرانہ زندگی: بس زکرڑۓے ہے ۔ ان کا لباس: ضرف ایک چادر تھا 
جسے اوڑھ کر ببول کے دو کانٹے لگا لیا کر ے تھے اور اسی'وجۂ ہے ان کا ' 
لقب ٴذوالخلالین“ پڑ گیا تھا ۔ اسی طرح حضرت عمرۃ عرب) عراقء ٴ 

لیران ء مصر اور شام کے حکمران ہویۓ کے باوجود ء سالن ٤ے‏ جاۓ 
”روغن زیتونِ میں روٹ تر کر کے کھا لیا کرتے تھے - ان کے کثرّۓے میں ِ 
بعض اوقات بارہ بارہ پیوند لگے ہوۓَ تھے ۔ اور یں حالت اس حال میں “٠:‏ 
تھی کت قیصر و کسریٰ کے خزاۓ ان کے قدموں میں تھے _ ان کے 
چہی حال حضرت عثان کا تھا ۔ آنیناب< وبی لبامن اچھنتے توتسنہ 


ان کے غلام نت تھے ۔ ایک دن لوگوں نۓے انھیں دیکھا کہ وہ اپتے_ 
باغ سے لکڑیوں کا گٹھا اٹھایۓ چلے آ :رے وت 


ہوں کہ وہ یں ہشقت برداشت کرۓ پر آنادرے پا ئنے 
ان شوابد سے ثابت ہوتا ہے کہ یہ حضرات٣‏ صحیع معتوں.ئیں- 


۱ 


۷۸۷۸۶۲۳۰ 





3 
جٌ : : ہن 2 
لہ تعالٹی کہ اس حکم پر عامل تھے :_ 
وے ۶ْھھ 8 ے جح وو ور ط یل 


ً۰ 
"اڑا باف وروی و ایا جعلکم سحمُلنین 


‫َ 7 


فی (ےہ ج7 


مو ۱ ََّ : 
امان لاؤ اللہ پر اور اس کے رسول (صلى اللہ علیہ وسلم) پر اور ال 
ے جس دولت کا تمھیں وارث (مالک) بنایا ے اس میں ہے (اللہ 
1 ل٦‏ 
ک راہ میں) خرچ کرو (پس جو ا‌مان, لاۓ . اورہجنھوں ۓ ال یىی 
راہ میں خرچ کیا ان کے لیے اج رکییر ے) ۔ 
صدق ف الزمد : 
۱ -ئ02) تعالفی سۓے اس دلیا کی ملمڈ فرمائی ےّ اور سے 
ایے ناموں ہے یاد فربایا ے کہ اس سے پہلے کسی بین اسے ایستے 
اموں سے یاد نہیں کیا چننچہ اللہ تعالِی فرماتا ہے : : 


۶ کے ےو 


فآ و ڈب ثَيٌ ذ یڑ و ردنا ء کفڑ 


و ا ا او و 


سکم و تکاقرق الالوال و از دہ زے فه: 0 
انجان ال و کہ دنیا ی موس ید ًَ اور زینت ے اور 
آپس میں فخ رکرنا ‏ اور مال ق اولاد میں ایک دو سرے پر کثرت 
چاہنا ے4“ - سی کیا وہ شخص چو الہ تاٹیٰ کے بارے میں علم ٍکتا 
ے ء اس بات سے شریندہ نہیں ہوگا کد اللہ اسے اس پیز ہے۔ 
1 لظف اندوز ہوے ہوۓ دیکھے جو اِس دازالروز (دھو کے کے ۶ ٹھر) 
میں عض کھیل تماھا ہے ؟۔ 


عقلام اور عرفام بخوبی جانۓٴ ہیں کہ دنیا سے در حقیقت لفسن اور 


۰۸ 













اس کی خواہشات مراد ہیں ۔ اس کا ثبوتٹ اس آیت' سے مل سکتا ہے : : 


بی شٌاس ٴب اللُووت سن الحْصاء و یتین و الْتتاطم 


خھھو“۔ ہے 7 ات وھ َ‫ ۔۰ھ|۔ 


لمقتطرۃ ة من العب و الْففةء الحَيل نی 0" 


ٌَ 


و الس ڈلک ماع ےا الد ےا 070 
رع ھا وو وھ ٰ . 


حسُن ألمابے (:م) 


لوگوں کو نفسانی خواہشات کی عبت بھلی معلوم ہوق ہے جیے 

عورتیں اور بیٹے اور سوۓ اور چاندی کے ڈھیر اور پالتو گھوڑے اور 

مویٹثی اور کھیتی باڑی ا را تد و زی ا ساحاظ 

ہے لیکن اللہ کے پاس اس ہے بہتر ٹھکانا ہے ۔ 

اس آیت سے ثابت ہوا کہ مرغوباتِ دنیا کو اپنی زندگی کا ماتصذ ا 
٦‏ ان ےد و نے بک اط تعالی ک. رضاء کو بفرنظز 
کھت مقید ہے ۔ یع سب جیزٹں مجن کا ال تعائی نے ذکر فرمایاء ققیں _ 
َ کت لذات ہں ان چیزوں کق وج ےٴء لفی انساق ؛ 
رارحا ےرا وا اوک کر دو ےن سن 
غریب او فی ہو اس کے یادجود وہ دنا کا حریص ہو ایر اس ک 


لذات کا طالب ہو ۔ لہذا اللہ کی نگاہ میں ایسا وی چریمض, ے ۔اوز َ‫ ۰ 
طالب دٹیا ہے ۔ و 


نار ری نہ وت اق ک 7 ت 
کیا جاۓ . ۔ جب کسی انسان کی لگاہ میں اسٰنْ کا ننس ذلیل ہو جاتا ے _ : 
او پور وہ اس ک برا نہیں کڑتا كمہ میرے پا حول نے یا نہیں ؟ تی : 


۷۸۷۸۴۵۲۰ 


۲۹ 

پر حال میں اللہ کی رضاء طلب کرتا ے اور اسی میں اسے لذت حاصل 
ہوق ے۔ چنانچد وہ یكُوشی اپنے نفس کی خالفت کرتا ے اور ایے شہوت ؛ 
لذت ء میںو۔تفریح ء دوستوں اور حبوبوں کی صحبت سے باز رکھتا ے 

جوصہے موس 
اس کے بعد وہ صرفم آن چیزوں پر قناعت کرتا ے جو اس کی ٴْ 
زندگی کے لچے-اشد ضروری ہیں ؛ اور اپنی خواہشات کے دائرے کو حدود 
کر دیتا ے ۔ غذا ء لباس ء مکان ؛ نیندء گفتگو وغیرہ میں عتاط ہو جاتا 
"سے ۔ دلیاوی-واعتوں اور نفس کی خواہشوں کی طرف متوجد نہیں ہوتا 
نظر رکھتا ہے کہ ہبادا یں دنیا اس کی نکاہوں میں 








اور اس بات ' 


ج کی 1 
برفرسیو ا کرک یرک می :مابی سے فرمایا ے کہ 
”یں دلیا بہت :۔دلکش ہے“ اسی لیے وہ ہمیشہ یاد رکھتا ے کہ یہ دنیا 


ٰ امزی سی سس از سای مس انی امیدیں وابستہ 
١‏ نہیں کرتا ۔وہ اپنی موت کو ہمیشہ یاد رکھتا ے اور آخرت کا آززو مند 
رہتا ے جو ہمیشگی کا گھر ہے ۔ وہ ]آس دنیا (عقبلی) کی نعمتوں کے 
ٰ حصول میں کوشاں رہتا ے ۔ یہ "زہد کی پہلی منزل سے - . 
‫ حضرت سفیان ثوری؟ ء وقیع این الجراح ء .امام .احمد این حنبل5* 
اور دوسرے بزرگوں ۓ 'فرمایا ے کہ 'زہد کا مفہوم یہ ے کہ انسان 
انی ابیدون اور تمناؤں کو کم ہے کم کر دے اور حکماء ۓ بھی یہی 
. کہا ے کہ جب ایک آدمی اپنی امیدیں قلیل کر دیتا ے تو غفات کے 
دام سے رہا ہو جاتا ے ۔ - 
آنحضرت صلى اللہ علیہ وسنلم نۓ ایک دن حضرت حارثہ“ٔ سے دریافت 
کیا کب آج تم ۓے کس حال میں صبح کی ؟: آنھوں ۓ جواب دیا 
”یا زسول اللہ (صلی الہ علیہ وسلم) آج 0 سص ص ھ 
و آنحضرت (صلی اللہ علیں وسلم) نے دریافت قرہایا 'مھاےے 
ابمان کی حتیتت حقیقت کیا ے ؟ کیوٹنکہ ہر ے کی ایک حقیقت ہوا کرق ے؟۔ 





۷۷۸۶۵۵۲ 


۱ آؤزدنے جواب دیا یا رسول الله (صلی الله علیہ وسلم) ٤‏ میں نۓ اس دلیا * 


. ایک شخص دنیاوی اشیاء کی عبت اپنے دل سے بتدریج کم:کرتا ۓے تاکہ 


یں دنیا ئیم نفرت کے لائق ہے ند مخبت کے ؛ اور جب اسے مل جاۓ توٴٴ 


اور:پتھر دونوں اس کی ٹگاہ میں یکساں ہو جائیں اور ایسا نہیں ہو سکتا ء.. 


صحیح معنوں میں سوتا اوراپتھر دونوں اس .کے لیے یکساں ہو جلۓ پیا _ 






















رت 


سے قطع نظر کر لی ہے ۔ میں نۓ دن میں بھوک پیاس برداشٹ کی (روزءٴ 
رکھا) رات کو قیام کیا (تہجد کی نماز پڑھی)۔ میں نے قیام کے دوزان مین 
ایسا حسوس کیا گویا عرش شر اہی مییرے سامنے ے ء اہل جنت خوشیان 
منا رہ ہیں اور اہل ر دوزخ فریاد کر ر رے ہیں !“ یہ سن کر آنحضرت 
علی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا 'م ایسے مومن ہو جس کے دل کو اللہ کے 
منو ر کر دیا ہے ۔' یں حالت بہت مبارک ے ۔ جا و وت 
جان ‏ ی ۔ اس پر قائح رہو !“ 7 

ایک عالم دین' کا قول سے کہ زاب اوہ ے سی کی دل پر ےار 
چیزوں کی قدر و قیمت زائل ہو جاۓ ۔ واضح ہو کہ دلیاوی معاملات 
میں زد ایک بہت ٹاڑک اور شختی مسٹلہ ے - جس درجے میں کسی انسان 
کو معرفت الأہیہ حاصل ہے اس کا۔ٴزہد بھی .اسی درجے کا ہوگا۔: اگر 


وہ یہ دیکھ سکے کم "ُزبد اسے کس مقام پر لے جاۓ گا یا یا اگر ایک ۔ 
شخص خواہشات نفسانی کا مقابلہ کرۓ میں کمزوری کا اظہار کرتا ےہ 
تو دونوں صوزتوں میں وہ زہد کے مقام پر فائز نہ ہو سکے کا اور اس کے 
دل میں آخرت کا شوق کبھی پیدا لہ ہو سکے ا 8 


ایک الم کا قول ہے کہ اصّلی زاہد وہ شخص ہے جس کی نکاہ میں 


وہ خوش نہیں ہوتا اور جب چلی .جاۓ تو رنجیدہ نہیں ہوتا ۔ دوسرے عالم . 
. پِ ٭ - ہم . ٠‏ 
ے یہ کہا ہے کہ آدمی اس وقت اُزہد کے مقام پر پہنچتا ے جب سونا 


جب ٹک اللہ کی طرف سز ٴ کوئی آیت .(نشّای) اس کے پاس. لہ 0 چاغ سے 


اس وقت اس میں یہ طاقت پیدا ہو:جاق نے کہ وہ پتھ رکؤ سوے میں ادر 
سوۓ کو پتھز میں تبدیل کر سکتا ے ۔ اس قوت کا مرہ یر کہ پھر 


۷۸۸۶۰۵+۰۸ ِ 


٢ 

اور سونۓ کی محبت اس کے دل سے ٹکل جات نے ۔ 
"زی کے مقاصد حتاف ہیں ۔ بعشض .زاہدوں نۓ: زیذ اس لے اعتار 
ا کیا کرو اپنے دل .کو دنیاوی اشیاء ک عبت ہے قاوغ کر سکیں اور ال 
١‏ کی یاد ا میں سشغول ہو سکیں ۔ انھوں ۓ اپنے دل کو جمام مشاعل ہے 
فاوع کر لیا ٹاکہ ایک متصد پر اپنی توجد سکو ڑ کر سکیں وی اطاعتر 
احکام اللہینہ۔ پس اللہ ان کے لیے کاق ہو گیا۔ این ماجہ میں آحضرت صلی اللہ 

علیہ وسلم سے سروی ہے کہ آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) نےۓ فرمایا ‏ 





ابیسن لیے مات الله سائر همیُےۂ“ 

ید یہ کش 
. جس نے اپنے ام عموم (افار) کو هر واحد (س ایک ہی غم یا 
فکر) بنا لیا تو الہ اس کے تمام امور کے لیے کاق ہو جاۓ گم ۔ 


۱ 
۱ بمضیوں نۓ ٴزہد اس لیے اختیار کیا کہ اپنے بوجھ (علائق) کو 
ہلکا کر سکیں تاکہ منازلر سلوک یہ آساق ط ےکر سکیں ۔ آنحضرت صلی اللہ 
علیہ وسلمم نۓ ٹرمایا ”قیامت کے دن وہ لوگ جو دنیا میں بڑے سرتے 
آ ‏ فالے ہیں ء چھوۓ ستیے دالے کر دے جائیں گے نمواۓ آن لوگوں کے 
٘ کر ا ا ا ا 0 1 ا 
ہوگ“ نیز آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) نے فرہایا ”قیامت کے دن پر شخص 
جو اس دلیا میں امیر تھاٴء یہ آرزو کرے گا کە کاش مجھے دنیا میں 
اسی قدر ملتا جو بہری تقوت لادنموت رھ لیے کاق ہوتاگ حضرت 
ایوذر غفاری* ہے مردی ہے کہ حضور صلی اللہ علیہ وسلم نۓ قرمایا یں اگر' 
لاف کو رآعد ‏ غیازر بھی مسزلا رو کر ا ری سد کن ۳ 
کہ تہائی رات گڈّر جاۓ اور اس میں سے کچھ بھی میرے پاس بای 
مات 
کس سے 


۔ (بغاریء سلم) ْ2 


















٢‏ می 
. بعضوںاۓ اس لیے 'زید اختیار کیا ک وہ جشّت کے شائق تھے ۶ _ 
اور لعاۓ جنّت کے: تصور ہے ان کو تسکین حاصل ہوتی تھی ۔ بعض . 
وا ا کر تعاللٰی ۓ وعدہ فرایا کے و لوگ 
“زہد اختیار کریں کے تو میں ان کو جتّت عطا کروں گا ۔ یز ایک عالم 
کا قول ے کہ "زہد کے یغیر قراعت میں کوٹی خیر و خوی ثہیّ- 
۱ 02 'زہد کے اعالٰی مقامات آن لوگوں کو حاصل 0 
خھوق اھ یىی عبت میں اس یق 9 9 ي0008,8,۶۶ ےت 
اپنی مرضی کو اس کی سرغی میں فتا کر دیا۔ یہ وہ لوگ ہیں جن کو ١‏ 
الله تعاللی کی معرفت حاصل ہو چکی تھی اور وہ اس حقیقت سے آکاہ : 
ہو کے و ا ا ای ان اتی ان مال ہے ورام یی 
سخت تحقیر ی ے اور ید کہا ے کم یں دنیا نیرے دوستوں کے رہنے 
ق کو ٹین وت تو اض بات رن اق و ا اون دی 
طرف مائل پا ۔ انھوں ۓ دنیا سے قطع تعلق (تبٌّل) کو اپنے لے 
فرض قرار دیا اور اللہ سے اس کا کوئی معاوضہ یا صلہ طلب نہیں کیا یعنی 
٠‏ عض اس ی رعاء کے لے 'زہد اغغما ز کیا > ائھوں نے خلوص کے ساتھ 
رنماۓ اہی ہے موافقت کی اور' الہ تعاللٰی اپنے لیک بندوں کے اجر 
کو قالہ یں کے جن ۱ 
جو لوگ ای ا و رت مب 
ہے آادہ عقل مند ہیں تا حْضرٹ ٢بت‏ ت. 


پاڑ کے برابر الک تی می مق ند کا یک کن کے ارار صل ۱ 


الاک نگاہ میں زیادہ وزیق ہ ھت 


۷۸۷۷۷۶00 





۰۳ 

0:۵0 ۔ جب اتھوں ۓ ایک گھونٹ 
پی لیا تو پیالہ ایک طرف رکھ دیا اور روۓ لگے ۔ لوکوں ۓ سہب 
پوچھا تو انھوں* ۓ فرمایا ”ایک دن میں نے حضور اور صلی ال 
علیہ وسلم کو دیکھا کہ آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) اپنے ہاتھ سے کسی چیز 
کو اپنے پاس سے ہٹا رہ ہیں مگر جھے کوئی چیز نظر نہ آئی ۔ میں ۓ 
آحضرت صلی اللہ علیہ وسلم سے دریافت کیا کہ حضور کسی چیز کو ہٹا 
رےے ہیں مگر مجھے وہ چیز نظر نہیں آتی یہ کیا ماجرا ے ہے ؟ آپ (صلى اللہ 
علیہ وسلم) ےَ فرمایا ”اس وقت دنیا بڑی دلفریب شکل میں میرے سامنے 
آئی تھی اور مجھ ہے کہتی تھی کہ میں اس لے آئی ہوں کہ آپ (صلی اللہ 
علیہ وسلم) جھے قبول فرما لیں ۔ یہ ہن کر میں ۓ کہا اے دنیا تو 
مجھے فریب نہیں دے سکتی ۔ یہ کہں کر میں نۓ اسے ہٹا دیا)ک۔ یں ة3 
بیان کرۓ کے بعد حضرت ابو بكراٌ نے فرمایا کہ اس وقت مجھے وہ بات 
یادآ گئی کیوٹکہ اس پانی ہیں قدرے شہد ملا ہوا ے تاکہ مجھے لذت 
حاصل ہو ؛ لہلٰذا اس خیال ہے مجھ پر گریہ طاری ہو گیا کہ مبادا میں 
دنیا کی طرف سائل ہو جاؤں> ۔ 


احادیث میں وارد ے کہ اصحاب چد (صلی اللہ علیہ وسلم) ند تو 


۱ . حصول لذت کے لیے کھاۓے تھے اور نہ حصول مسرت کے لیے پہنتے 


سس واوراک سب فقرت اعل اھ ماما یئ اع 
دیاوی دولت اور حشمت صحابہٴ کے قبضے میں آئی اور قیصر وکسری 
کے خزاےۓ آن کے قدموں میں آن پڑے تو ان میں نے اکثر پر گریں 
طاری ہو گیا ۔ وہ اکثر اوقات بہت رنجیدہ ہ وک رکہتے تھے کہ ہم ڈرے 
ہیں کہیں ہم دنیا کی محبت میں گرفتار نہ ہو جائیں ۔ بعض اوقات وه یں 
کہ کر آبدیدہ ہو جاۓے تھے ”کہیں پارے نیک اعال کا بدلہ اس 
ساظنت اور دولت کی صورت میں ہمیں یہیں تو نہیں مل گیا“ ۔ 





2 ۴ 





نہلذا انسان ىہ لیے لازم ے کہ وہ الل کا تتوعا اخیار کزے اور ٴ 
پر حال میں عدل کو ملحوظ رکھے ۃَ ساف ٍ صالخین کا تمولہ اپنے لے 
مشعلِ ہدایت بناۓ ء پر وقت اپنی کوتاپیوں ئا حرف رتا رے اور 


اللہ تعاللی سے نک اور رامتی کی توقیق طلب کرتا رے ۔ 
ع چر ٭ 


١۷۸۷۷۶۵۲۰۵۸ 


افصل سوم 
وف جا ن 
سید الطائفہ حضرت جنید بغداد 
: سرت ید ؛ یی 
(۵ -۹۸ھ) 
سواخ حیات : ۱ 
پورا نام ابوالقاسم الجنید ابن د این الجنید الخزاز التواریری ے ۔ 
آیا و اجداد مہاوند کے باشندے تھے لیکن ان کے والدین نے بغداد میں سکونت 
اختیار کر ی اور حضرت جنید؟ غالبأً ه ؛٭ھ میں اسی شہر میں پیدا ہوۓ ۔ 
بین سے بیس سال کی عمر تک دینی علوم حاص ل کے ۔ فارِغالتحصیل ہو جاۓ 
کے بعد تصوف کی طرف ائل ہو گۓ ۔ اس ژماۓ ہیں حارث المحاسی7 
پفداد میں شیخ المشائخ اور چم صوفید تھے چٹانچہ جئید٣‏ نۓ انھی کی 
صحبت اختیار کی اور دس سال تک استفادہ کیا ۔ 





١ 
۶ کہ ہیں کہ ایک دن میرے ماموں حضرت سری ستطی‎ ٦دینج‎ . ٘ 
ۓے مجھ سے پوچھا ”'آج کل کس کی بجلس میں بیٹھتۓ ہو ؟“ میں ۓ‎ ٰ 
حضرت حارث المحاسبی کا ام لیا تو کہنے لگے ”آن سے علم تصوف تو برور‎ _ 
إ|. حاصل کرو مگر ان کے عقلی علوم اور ]ن مباحش رکلامیہ سے اجتتاب‎ 
کرنا جو وہ معتزلہ کے رد میں اپنے شاگردوں کو سکھااے ہیں ۔ میں عدا‎ 
ہے دعا کرتا ہوں کہ وہ تمھیں ایبا حدرث بناۓ جو علم توف ے‎ 
_ بھی آگاہ ہو لہ کہ ایسا صوق جو علمر حدیث ہے بھی آھتا ہوں‎ 
. چنید“ ے ساری عمز اپنے ماموں کی تصیحت کو ّد نظر رکھا۔‎ 
چنانچہ وہ خود کہتے ہیں ”میں ے پہلے حدیث اور فقہ حاصل کیا اس کے‎ 
بعد المحاسبی“ کی صحبت اٹھائی ۔ اور یھی میری کامیابی کا راز ے کیوٹکی‎ 
علمٍ تصوف کو قرآن اور 'سشّت کے ابع رہتا چاہیے ۔ جس شخص نے‎ 
تصوف سے پہلے قرآن حفظ  کیا ہو اور حدیث میں سند حاصل نہ کی ہوء‎ 


٣۰۳٣۵ 


ہ۸۷۷۲ 


رکا 

آ نے دوسروں کی ربنائی کا کوئی حق نہیں ہے -' 
جنیدۃ کی یہی خصوصیت ہے جس نے انھیں سیدالطائفہ بنا دیا -- 

اسی لے صوفید اور علاء دونوں ۓ انھیںن اپنا مقتدا تسلیم کیا ان کے 
علم و فضل کا اندازہ اہن بات نے ہو سکبا ے: کہ ان کے ایک ہم عصر معتزلی 
ابوالقاسم الکانی ےۓ ایک بجلس میں یہ کہا کہ ”میں تۓے یغداد میں ایک 


. ایسا شیخ طریقت دیکھا ے جس ک نظیر میري نظر سے کہیں نہیں گڈری۔ 
دباع اس سے علم لغت حاصلِ کرتے ہیں ؛ انشاء پرداز اس سے طرز نگارش 


سیکھتے ہیں ء فلاسفہ اس کے افکار سے مستفید ہوتے ہیں ء شعراء ]ُس ہے 

فنِر شاعری کے محاسن حاص لکرتے ہیں ؛ علاء سن سے کات علمیہ اخذ کرے 
ہیں اور ان باتوں پر مستزاد یہ ے کہ اس کی گفتگو سامعین کے ذبن اور : 

علم سے بلند ہوتی ہے“۔ جنید ۓ پ وھ میں بغداد ہی میں وفات پائی ۔ 


جنید“ کے صوف اساتذہ : 

جنیدۃ خود کہتے ہیں ”میں ۓ جب اپنے ماموں حضرت سری سقطی؟ 
گھر بل ہزش سبھالا تو ]سی وقٹ سے تصوف کی باتیں میرے 
کانوں میں پڑۓ لگیں ۔ میں جب سات 'برس کا تھا تو ایک دن چند 
صوف میرے ماموں کے پاس بیٹھے مشکر کے موضوع پر باتیں کر رے: 
تھے ۔ میں صحن میں کھیل رہا تھا ۔ ماموں ۓ جھے اپنے پاس بلایا اور 


پوچھا بتا سکتے ہو کہ خدا کا شکر ادا کرنے کا مطاب کیا سے ؟“, 


میں نے جواب دیا نشکر اسے کہتے پین کہ انسان اس خدا یئ تافرمانی 
نس کرے جو اسے پر قسم کی نعمتیں عطا فرناتا رے ۔ جو شخص افرمان 
ے وہ ناششُکرا ہے یء جواب سن کر میرے ماموں نے کہا ”اےۓ بیٹےٴ 
ہیں دعا کرتا ہوں کہ مھاری زبان تمھارے لے خدا کی لعمتِ بن 
جاۓ۶“۔؟ بہر حال حضرت سری سقطی علم تصوف میں چنید“ کے پھلے _ 


شیخ ہیں ۔ کی 





و۔ قوت القلوب ء جلد دوم ٤‏ ص جس ۔ ۔ 
۳ن راله ققغیریہ ؛ ص ١‏ ۔ : ع تک _ 


ا 





معروف کرخی7؟ 
.. حضرت معروف کری؟ جو سری سقطی7 کے شیخ ہیں ء جنید؟ کے 
دوسرے استاد تھے جن کی صحبت ہے جئید“ ۓ تصوف کے رموزو کات 


حاصل کیے ۔ 


حا ابی ان کے تیسرے شیخ صحبت تھے جو سری سقطی7 کے دوست : 
تھے اور اکثر ان سے ملنے آیا کرۓ تھے ۔ ان ہے جنید٣‏ نے سب سے 
زیادہ استفادہ کیا ۔ : 1 





قصاب : 
ابوجعفر چد ابن على القصاب“ ء جنید* کے چوتھے آستاد ہیں -۔ 


عراق صوفیوں کے شیخ تھے انھوں ۓ ےھ میں وفات پائی ۔ جنید٣‏ تے 
ان ہے تصوف کے رموڑ حاصل کے ۔ 


ابن الکرلبی : 
یہ جئید“ کے پانھویں آستاد ہیں ۔ زہد و اتقاء میں بلند مقام پر فائز تھے ۔ 
یں جئید کے چھۓ استاد ہیں ۔ ان کا پورا نام شیخ ابوبکر چد ابن 


مسلم عبدالرحان القطری7 ے کا معروف کرخی٦‏ اور بشر ابن 
حارث الحاق؟ کے ہم جلیس تھے ۔ جنید' اکشی ان کی خدمت میں حاضر 
ہوے تھے چنانیہ ایک دن ٹھیک دوپہر کے وقت ء جنید؟]ن سے ملئۓ گے 
تو آٹھوں ۓ کہا تمھیں کوئی کام نہیں ے جو اس وقت آۓ ہو؟؛؛ 
انھوں ۓ جواب دیا ”اگر آپ سے ملاقات کوئی کام نہیں ےے تو پھر اور 
کام کسے کہتے ہیں ؟ اس ہے بڑھ کر کام کیا ہو سکتا ے ؟: 


العداد ْ 


۱ 
. التتطری : 
٘ 
ِ 


ان کا پورا ام ابوحفص عمرو بن سلمٰی الحداد الٹیسابوری“ ے ۔ یہ 
خراسان کے صوفیوں کے شیخ تھے ۔ عقائد کے لحاظ سے معتزلی تھے اور 


ہ۸۷۷ 




















۱ ھ۲ ٌ 
علم کلام میں کئی کتایؤں کے مطنف تھے _ ۔ ابن دج نے“ فززت' ۳ 
لکھا سے کہ ابوحفقص الحداد یىی ایک تمیف ”2کتاب الجروف ف تکافوع : 
الادلہ'“ کا رد کئی معتزلى علإٴ مثل ابوعل الُجبائ > القیاط اور الحارت 
الوراق نۓ لکھا تھا:۔ الخیاط ‏ ۓ انی تصتیف کتاب الانتصاز میں انھین <' 
رافضی لکھا ے اور یہ بھی لکھا لے کہ وہ نظریہٴ 7 ھ 
حالائکہ کوئی مستزلی اس بات کا قائل نہیں ہے اور نہ ہو سکتا ےےٴ 


مسا مم سر تل 
ابو حنصن الحداد صوف بھی تھے ۔ حقیقت حال یہ ے کہ تیشری صدیٰ میں 2 
بہت سے معتزں صوف بھی تھے مثل ابو سعید الحُصری الصوق اور ھ۔ 
ابوموسی عیسلٰی ابن پیئم الصوف ۔ 

یہ دونوں اپنے زماۓ عالر کلف وع خ 
ان اس ام سے ظاہر ے ؛ صوف بھی تھۓ ۔ ان کے ہم عصر معتزل علاء 
کا قول یہ یہ ے کہ یہ لوگ ایتداً میں تو معتزلی ہی تھے مگر بعد ازاں ان 
> کے خیالات میں فساد پیدا ہو گیا ۔ این دیج کا خیال ہے کہ ایو حقص 
٤‏ 02ھ" ُ 


ان باتوں کے باوجود چنید ء ابو حقص کے تبحر علمی کے مغترف 
تھے نچنانچہ ان کا قول ہے کہ ”وہ آن عرفاء میں نے تھے جو جقیقت ایزدی 
کا مفہوم سمجھۓ ہیں اور وہ بلا شید کال رعلم ھ عرژان کے ساتہے پر فائز 
تھے“۔ ابو حفص نے ٠ھ‏ میں وفات پائی ۔ 


حیلی ابن معاذ : 


یہ جنید" کے آٹھویں استاد تھے جو معرفت کی بر عق مشہور 
تھے اور ابو یزید (بایزید) بسطامی٣‏ کے دوست تھے : انھوں ۓ ۸٢٥ھ‏ 
میں وفاث پائی ۔ 


١‏ تارب بقداد ۔ 


-- "000 





' ۱ ۰۹ 
یوعف ابن حسین : 
۔ ان کا پورا نام ابو یعتوب یوسف ابن الحسین ابن على الرازی٣‏ ے ۔ 
معقول اور منقول دونوں میں بلند پایہ رکھتے تھے اور تصوف میں شہر 
رے کے صوفیوں کے شیخ تھے ۔ یہی وج ے کہ یغداد میں ]ن کے تعلقات 


امام احمد ابن حنبل سے بھی تھے اور ذوالنون مصری7 سے بھی ۔ جئید٣‏ 


ےۓ ان ہے بہت استفادہ کیا اور خود جنید٦‏ کا ان کی گاہ میں کیا سر تید 
تھا ء اس کا اندازہ اس۔بات سے ہو سکتا ے کہ انھوں تۓے جنید کے بارے 
میں یہ کہا کم ”ھوسید الیحکاء والعارفین من اہل_ عصرہ“ یعنی جنید٦‏ اپنے 


ہم عصر حکاء اور عارفین کے سردار ہیں۔١‏ 
تبصرہ : 

مذکورہ ۔بالا تصرحات سے ثابت ہوا کم جنیدۃ ۓ اپنے عضر کے 
تمام نادور علاء ء حکماء اور صوفیہ ہے استفادہ کیا تھا ء اس لیے ان کے علم 
میں غیر معمولی وسعت اور جامعیتِ پیدا ہو گئی تھی اور چونکہ انھوں 


ے ذہن رسا پایا تھا اس لے اس 'عام ذخیرۂ علم میں اپنے ذای معلومات 


اور مشاہدات کا اضافس کر کے اپنا خصوص فلسفیائب نظام اور طریق سلوک 


مدون کیا جس میں افکار کے مختلف دھارے مل کر ایک ہو گۓ تھے ۔ 


:ان کا سب سے بڑا کارناسم یہ ے کہ انھوں ۓ تصوف کو اسلامی 


لباس پپتایا اور شریعت اور طریقت کو ہم آپنگ کر دیا یعنی انھوں ۓ 


شریعت کی اساس پر تصوف کا قصر رفیع تعمیر کیا جسے علاءم اور صوفید 


۱ دوتوں ے اپنا:بسکن بنایا ۔اسی لیے انھیں بجا طور پر سستّیدٴالطائفہ کا لقب 


دیا گیا اور صوفیوں کے علاوہ ابن تیمی تیمیہۃ اور ابن القم7 جسے خالفر تصوف 
علاٴ ۓ بھی ان کے طرلقِ کی قرإر دیا اور ان کا 
١‏ تذکرہ بڑے احترام سے کیا ے ۔؟ 





و حلیۃ الاولیاء چلد ذہم عٴ ۔امپ ۔ 
۳ _دیکھو متہاج الہتہ لائن تیمیں جلد سوم ص, ۵۔ مدارج السالکین. کت 
۱۳۷٣ ۰‏ 8 


ایت 


ک2 : 
بغداد کا دہستانِ نصوف 














ہم سری سقط ی٣‏ اورَارث ای کو جا طور پر اس ذبِستان کا بای 
قرار دے ہکتے ہیں ۔ یہ دؤنوں اہل 'ستّت و الجاعت تھے اور أتَ کی ٘ 
تعلیات کا س کزی تصور عقیدۂ آوحید تھا ۔ چنانچہں آت کے پہمعظطر علاء ٌ 7٦‏ 
انھیں ”رباب توحید“ کے لقب ہے یاد کرتے تھے ۔ لیکن یں حضرأت اس ٠‏ 
موضوع پر اس قدر بلند مقام ہے گفتگو کرے تھے کہ وہ عوام النامن کی > 
فہم سے بالاتر تھی - یھی وج سے کہ یہ حقبرات:عام مجالس میں گفنگو_.ٍ 
نہیں کرتےۓے تھے بلکە اپنے گھروں ہیں مخصوص لوگون کے نامنے توحید _ 
کے اسرار و رموز بیان کرتے تھے ۔ ابوطالب مکی“ کا قول ہے کت جنید* 
کی نجی جلسوں میں زیاذہ سے زیادہ ہیس افراد ہوے تھے ۔ اور آخر عمر...' 
میں وہ یہ بھ ی کہا کرے تھ ےکم اب لوگوں میں توحید ک حقائق وعارف ' 
حاصل کرۓ کا شوق بھت کم ہو گیا ہے ۔' ۱ 


- جنید؟ کی 'وفات ہے کچھ پُُلے یعنی تیسری صدی ہجری کے :آخر میں 
صوفیوں کے متعلق پدگانی کا آغاز ہو گیا تھا ۔ فقہاء ان اپر زندقہ .اور 
الحاد ء اتحاد اور حلول کے الزامات عائد کرۓ لگے تھے ۔۔خوذ جئید“ بھی 
سورد الزام تھے اور بعض علاء اور نقہاء انھیں بھی شک کی نگاہوں ہے 
دیکھتے تھے ۔ چنانچہ جب المؤفق خلیقہٴ یفداد کے دربار میں تحتیق اجوال 

کے لیے صوفیں کو طلب کیا گیا تو جنید نۓ یہ کہ کر اپنی جان پجائی 
کہ ہیں اصل محدث اور فقیجد ہوں ۔' _ ا و 
.بہرحال اس قسم کے واقعات کی بناء ارعزظتے گرا ادا 
کرلی اور اپنی تعلماث کو مخصوص لوگوں تک حدود رکھا. ۔ :بلکٹ اس 
لیے اٹھوں ۓ ہر شخص پر اس بات کو واضح کیا کہ دراصل تضو ٭ٗ 
قرآن و حدیث پر مین ہے ۔ چنانچہ ان کا یہ یں مقولہ کو ے ثقل ‏ 
ا ا خرف 


6[16۸) د ںیا 


"ا قوت القلوب ص+ وم ۔ ۲ ٴَ و نی 
کے ڈیکھو قثیری سی ۳ ار بیس ابس مر ؛ کے اھ از 





پش ا وہ ری یسور ایس جو مشیر سی رت ییحی ای سی تل کت 


۔جنیدۃ کے احیاب اور قلامذہ : 
جنیدۃ کے احباب اور ہم نشینوں میں حسب ذیل حضرات قابل 
ذکر ہیں : ۱ 

(ر) ابوالحسین احمد ابن چد النوری7 ۔ خراسانی الاصل تھے مگر 
بغداد میں پیدا ہوۓ ۔ جنید؟ کی طرح سری سقطی7 کے شاگرد 
اور مرید تھے ۔ مگر چولکہ جنیدۃ کی طرح متاط نہ تھے اس لیے 
آخر عمر میں حارث حاسی؟ کی مانند انھوں نے بھی فقہاء کے 
ہاتھوں دکھ اٹھایا ۔ جو ٭ھ میں وفات ہائی ۔ 

(م) ابوسعید الخراز ۔ یہ بھی سری سقطی؟ کے شاگرد تھے اور ان 
چند بزرگوں میں سے تھے جنھوں ۓ تصوف پر کتابیں لکھیں 

'چنانچہ ان کی کتاب الصدق کا تذکرہ پچھلے باب میں ہو 
جا ٴ 

(,) ایوالعباس احمد بن چد این عطاء العدی ۔ عرصہٴ دراز تک 
جنیدۃ کے ساتھ بڑے گہرے روابط رے مگر آخر عمر میں 
اس مسٹنے پر اختلاف ہو گیا تھا ”کہ قیاست کے دن شکر گزار 
دولت مندوں کا مرتبہ زیادہ بڑا ہوکا یا شکر گزار فقرام کا ۔ 
اول ال ڈکر دولت مندوں کے حق میں تھے ء آخر الذکر فقرام 
کے ۔ انھوں نے و ,مھ میں وفات پائی ۔ 


(م) ابوعد روی ابن احمد ۔ یں بہت عالم و فاضل صوق تھے اور 

علم تفسیر میں سرآمد علاء عصر تھے۔ جب روم ۓ عہدۂ قضا 
. مبول کر لیا تو تعلقات ختم ہو گۓے ۔ انھوں ۓے ۰۹ھ میں 
وفات پائی ۔ ۱ 

(ی) ابو مزہ عد ابن ابراہم البغدادی7۔ یہ صاحب سری سقطی” 
کے دوستوں میں ہے تھے اور موفیاۓ بغداد کے سرتاج تھے ۔ 
یہ پہلے صوف ہیں جنھوں ۓ پبلک ‏ جلسوں میں تصوف پر 
تقریر ی ۔ وھ میں وفات پائی ۔ 





ہ۸۷۷ 












۲۲ 


(ہ): ابو عبداللہ عمرو بن عثان المی5 یر یناہ کے صاحمینِ ثروت 
٭ خاندان سے تھے ۔ لیکن جب انھوں ۓ قاضی کا عہدہ قبول 
کر لیا تو جنید ۓ ان ہے قطع تعلق کر لیا ۔ ایم حالاج5 
کے پہلے مرشد اور آستاد تھے ۔ اٹھوں_ نے چنید٣‏ ہے ایککە 
سال پھلے ےو ٭ھ سیں اوفات پائی - 
(ے) ابوالحسن مد ابن اساعیل زپیر النسّاج7 ۔ یب سری اھ 
ا مرید اور شاگرد تھے سوہ یہ تھے -۔ 
بتول ہجویری* و قشیری؟ ء نبنیدۃ کہا کرے. تھے کہ 
انساج؟ ہم میں بہترین شخص ہیں ۔ شبلی اور خلّواص ۓ 
اٹھی کے قیضر صحبت سے مُنلک تصوف اختیار کیا تھا ۔ 
(م( ایو احمد معبعب القلانسی؟ ۔ تصؤف میں جْید٣‏ کے ہمسر تھے 
اور ابو سعید العربی؟ کے مشد تھے ےھ ہیں وفات پائی ۔ _ ٠‏ 
(۹) ابو الحسن ٴسمنون این *حمزہ5 ۔ سقطی؟ اور القلانسی؟ کے 
ا ہمنشین تھے ۔ جنیذ٣‏ ۓے بہت محبت کرۓے: تھے ۔ حسن۔ اتفاق 
سے آٹھؤں ۓ بھی ۹۸٤ھ‏ میں وفات پائی ۔ و 
).46 ابو العباس احمد ابن مسروق؟ اور ابو: جعقر الحداد أئکییں؟ 
بھی جنیدا؟ کے خاص زققام میں سے تھے ۔ 


جنیدہ* کے ھاگردوں کا تذکرہ :. 7 

7 ابو چد احمذ ابن الحسین الخٔیتریۃ جو ےھت 

بلند ترین سرتبد رکھتے تھے۔۔ چناچ۔ہ جب جنید؟ کی وقاتِ, 
ہے اوقت شاگردوؤں نۓ پوچھا. کہ آپ کا جانشین کون ہوگا ؟ 
تو انھون ۓ النُریٹّری7 کو نامزد کیا ۔ یم توف کے علاوہ . 

َُ حدیث: اور۔ فقہ میں بھی سہارتر کاماہ وھ کے < جح 


.ٹہ 


ن میں وقات پائی ن 2 ا نو ےر کی 


۸7ھ نکر دولاک ابن چہدار: ال5 جوا بی تر 7- ج 
اقب تھے مگر نیتج؟ کی صحیت ہیں ا کر قلی ایت 


۷۸۸۶۵۲۱۰۲۳۸ 


۳ 

ہو گی ارگ ےھ ماظن 

تصوف کا ئش ایسا چڑھا کہ بغداد کے لوگوں میں خبطی مشہور 

ہ وگئے ۔ ایک دن جئیدۃ کی خدمت میں حاتبر ہوئۓ ء ا هیں ۔ 

مشموم پا کر سہب دریافت کیا ۔ جنید؟ تۓے کہا ”جو جستجو 

. کرے کا وہ پاۓ ۴۔ انھوں ۓ کہا ”نہیں جو پاۓ گا وہ 

۱ جستْجٰو کرے گا ۔“ شبلی؟ کو حلاج؟ سے بہت محبت تھی ؛ 

۱ ... لیکن اس کے باوجود انھوں ۓۓ پبلک میں حلاج؟ کی حایت 
نہیں کی انھوں تۓے مھ میں وفات پائی ۔ 





(م) ابو المفنثٹ الخسین ابن منصور الحلاج7 ۔ انھوں نے جِنید“ کے 

ُ شاگردوں میں سب ہے زیادہ شہرت پائی - فارسی ‏ آردو ء 
ِ عندھی اور پنجابی زبان کا شاید ہی کوئی ایسا شاعر ہو جس 
. نے ان کا تذکرہ تہ کیا ہو ۔ ان کا اصلی نام حسین تھا مگر 
جا شہرت باپ کے لام سے پائی ۔ شعراء کی بدولت منصور اور 

ٰ : " کو شہرتِ دوام اور حیاتِ جاوید حاصل ہو گئی ۔ 
۱ ان کی ولادت تستر ہیں ہوئی اور سن شعور کو پہنچ کر 
ا حضرت سہل تستری٣‏ کی شاگردی اختیار کی ۔ بعد ازاں بنداد 

آےاور عمرو ابن عثان المک؟ کے سریدوں میں داخل ہو گۓے ۔ 

. کچھ دنوں کے بعد ]ن ہے قطم تعلق کر کے جنید؟ کے 
حلقہ* سریدین میں شامل ہوئۓے کے لیے ان کئ خدمت میں حاضر 

ہوٹۓے۔ چوئکہ انھیں معلوم .تھا کہ حااِج* ء المی٦‏ کے شاگرد 

بی اس لیے انھوں نے آۓ کا سبب پوچھا ۔ حلاجۓے کہا 

رت رو وش ٹا 

”گر میں تو مخبوط الحواس لوگوں کو انی مجلس میں بیٹھنے 

کی اجاڑت نہیں: دیتا ۔ صحبت اور ملاقات کے لے باہوش ہوٹا 
۳ تو شرط اولین ے ۔ اگر تم صاحب ہوش (خرد مند) ہو تو 
سہل:تستری ‏ اور عثان می کے ساتھ تھارا یہ طرز عمل ئہ 

: ہوتا ۔“ . : 


ہ۸۷۷ 


7 اپنے رت و ہت ان د رخمرک 


ہپ تارج بتداد سے سض ہے 


۴ ۱ 



















خلاجۃ نے جواب ذیا "اے مخ ! ! صحو (زٹ) ور کر 
۔(ے ہوشی) انان اک دو صفٹیں ہیں اور جب تک السان کى 

۱ صقات قتا ذہ ہو جائیں ؛ وہ خُدا ہے عجوب:و سخور رہتا ۓ؟'۔ 
نید“ ہے کہا ”اے این منصوز ! ! تم صحو اوز ”کر کا 
مفہُوم نہیں سمجھے ‏ اول الذکر (صحو) تعلقٴ بالہ کی صحیح : 
کیفیت کا ام سے ۔ آخر الذکر (ٴسکز) اشتیاق کی شّدت .اور 
عشق کی انتہا کو کہتے ہیں اور ان٠میْن‏ ہے کوئی حالٹ بھی 
انسانی کوشش سے حاصل' نہیں ہوامنکتی ۔ اے ابن منصور ٣!‏ 
تمھاری گفتگو میں جہالت اور حاقت :کا رنگ جھلکتا: ے کہ 
عمرو ان عثان السی7 نے علاج5 کے :بارے ہیں ایک دن کہا ئٴ 
”اگر وہ جھے مل جاۓ تو میں ائے اپنے ہاتھ ہے قتل کر دو“ :َء 
لوگوں ۓ سیب دریانت کیا تو جواب دیا ''ایک دن میں 
قرآن کی ایک آیت پڑھ رہا تھا ء سے سن کر خلاج؟ تۓے کہا 3 
”میں بھی ایسی آیت تصنیف ,کر سکتا:ہوں ٢٢٢_‏ 


یی 0 ا نہ 


اگرچ حلاج5 کی تعلمات ٤‏ جنیذۃ کی تعلیات ہے ہثابہ تھیں لیکن ۰| 
اس ۓ توحید اللہی کا عقیدہ اینے انداز ہیں پیش کیا جس اس بہت سے ا 
مسلان متوحش اور مضطرب ہو گۓ اُس ۓ اپنٰی مشہور تصنیف ۶ کتاب ٠‏ 
ار تی توحید کا خلاضہ ”انا ای کے و میں ری کا کت 


سے شموخ تصوقِ نے اض سے پیزاری کا إعلانِ کیا اور - رایت جھ جیائۓے 7 
غالفت ی ےے-۔ کَ 7 : 


مر ہے۴ 1وج یں خط سے کاو تو اس, ٹا یہ خط 


- ہجویری ص ۹ی٘: ۔ 


۲٢ش‎ 


میں نے لکھا _ سے“ اس پر اس سے کہا گیا کد یہ لکھ کر تو تم ۓ 
مت ہے تو آس نے جواب دیا ”میں ے انی الوہیت 
کا اعلان نہیں کیا بلکە یہ وہ بات ے جسے ہم اہل تصوف ٤‏ ہشیت ایزدی 
رساتھ اغا کال زیت الجغ) کہۓ ہیں:۔-ذراصل کاتبٍ رغالہ عذا 
ے۔ میں اس کے ہاتھ میں صرف ایک آلہ ہوں ۶“ اس پر قاضی نے دریافت. 
کیاٴ ”دوسرے صوف پھی ید عتیدہ رکھے ہیں ؟؛“ اس ۓ کہا ”ہاں ء 
ابن9 عطاء ء ایو چد الجریری7 اور ابوبکر شبلی7 کا بھی یہی عقیدہ ے ۔“ 
چائجہ ان تینوں کو عدالت میں طلب کیا کیا ی‌ جریری٣‏ اور شبلی 
ڈونوں ۓ تمیه سے کام لیا اور انار کر دیا مگر ابنر سس اقرار 
کیا اور قتل کی سزا پائی ۔' ۲ 
٘ پروقیسر ٹکلسن نےۓے حلاج7 پر حسب ذیل تبصرہ کیا ے : ااحلاج5 
ٰ اپنے عقائد میں اس درجد خلص تھا کہ وہ اپنے میں کے خلاف کتانٰ حق 
نہیں کر سکتا تھا علاوہ بریں لوگوں کو اس کے بارے میں قوی 
۱ شبات تھے کد وہ قرامطد ہے روابط رکھتا ے ۔ اس تۓے مسلانوں اور غیر 








مسلموں دولوں کو اپنے عقیدے کی تبلیغ کی اس لیے علاء اس کی تکفیر میں 

ْ حق بجائب تھے ۔ اس کا جزم یں نہیں تھا کم اس نے راز آلوہیت کو فاش 

آ۱ :کر دیا یلکب اس ۓ ایسے عقیدے کی تبلیغ کی جس کا لازمی نتیجہ نذبی ؛ 

۱ سیاہسی اور عمرانی انتشار اور بدنظٹی تھا _-)؛؟ 

جنید؟ کے دوسرے مشہور شاگردوں کے نام : 

جعفر الخلدی< َ ابوسّعید العری؟ ؛ ابوعلی احمد رودہاری7 ہ ایوبکر 

۔چد اینالقطّاق؟ ء ابوالحسن علی ابق ہد اللسَریسهٰ ء ابو مد عبداللہ ابن ید 

الرٌمئي؟ اور ایو یعقوب امحاق این چد الہرجوریۃ ں حقیقت یں ہے کہ 

پغداد تیسری صدی 'میں اسلامی دنیا کا روحانی اوز ثافتتی سز بن :گیا 

تھا ء اور یہاں کا دیستان تصؤوف ؛ پورے تصوف کا 'مائندہ تھا ۔ خراسان 





ز۔ تارج بعداد جلد ہ عتے - 
ہے ورہٴ اسلام ص موچ 


ہ۸۷۷ 







.: ۹٤۹ 
.سے لے کر شام  مصر ء عرب اور افریقہ تک کا تصوف ائنٴ سان نۓ‎ 
متاثر ہوا ۔ ابوطالب مک٦ اپنی تصنیف قوت القلوب مین لکھتے: ہیں ؛مارے‎ 
شیخ ابوسعید ابن العری؟ نے اپنی تصنیف طبقات انٹاک میں لکھا: ہے‎ 
:کہ بغداد کا دبستان ”سو سے گر میں :قائم ہوا اور 'آخری شیخ‎ 
جس نے علم_ ور ا جنید٣ تھے : وہ بڑی دور رس ٹاہ‎ 
: رکھتے-تھےء حابل حقَیلتَ وحتداقت تھے اور اس کے اظہار پر قدرت‎ 
: بھی رکھۓ تھے ۔ ان 5 بعد دوسرے کا نام ا ہرۓ ہیدان‎ 
ہوتا ے ۔١ و‎ 

7-0 صی 

جنید“ کی شخصیت کی تشکیل دو باتوں کی جیٹبٹ- و 

ان کی ذای صلاحیت و قابلیت اور ان کے مامؤں سری ۔سقطی7 کی 
تربیت ۔ اٹھوں ۓ جنید٣‏ کی ذاتی ضلاحیتوں کو آبھارۓ میں اپنی پوری 
توجە اور کوشش صرف کی تھی ۔ آآُور اس جوہر ابل کی تربیت اس انداز 
ا سے کک کہ جنمد٣‏ کو تصوف .کا اعام بنا دیاٴ 1ك فن میں ان کا وہی 
. مراتبہ اور مقام ے جو فقہ میں امام اعظم ایو حنیفہ؟ کو حاصل سے ۔ ‏ 

جب جنید؟ کی عمز سات سال کی ہوئی :تو انھوں تۓ اس طقل نوعیز 
کو عوام کے ساتھ اختلاط٢‏ سے زوک دیاٴ۔ان کی تعلمْ کا آغازٴ اس طرح 
ہوا کہ جب علاٴ اور مشائخ سقتطی7 کے حلقہٴ درس میں جمع ہو چاےۓ تھے ٴ 
تو وہ جنید“ کو اپنے پاس بٹھا کر سفراطی اندازِ میں ان سے سوالات کرۓ 
تھے اور ا کے جوابات کی ء.] ۔ پھرٴٴآن ہے کہتے تھے ۔_ 


-١‏ بر الترب لا دو رف 2 ال 

۲۔ ہمارے زماۓ میں حضرت مولانا چد یخیلٰی صاحب کاندھلوی ء ماکرد شید ً 
قطب: الارشاد. والتکوین حضرت مولانا الحاج .الحافظ رشید احمد صاحب :َ 
گنگوبی کی تعلم بھی اسی نٔج پر ہوئی تھی - جب ان کی عمز مات سال کی ٠‏ 
ہوئی تو ان کے والد ہحوم ۓ ات کو ,حکم دیا کہ لہ تو بغلن اجازت: گھر ِ 
سے ہاور لکلیں اور لہ “کسی شخمی ہے خبراہ ود ایا جوا کاڈ و کر 
1و ا و ا : 


۷۸۸۶۸۲۱۰۳ 


۰۱ 
کہ 8 جو گفتگو میں حاضرین مجاس سے کروں تم سے غور ہے سٹو ۔ 
آخر میں ٢ن‏ کا امتحان لیے تھے ۔ 
.جب جنید٦‏ بارہ سال کے ہوۓ تو باقاعدہ تعلم کا آغاز ہوا ۔ سب 
سے پہلے انھوں نے بغداد کے مشہور فقیہہ ابوثور ہے علم ققہ حاصل کیا ء اور 
دوران تعلم میں انھون ۓ اپنی جودت طبع ء ندرتِ فکر ء ذبانت و فطانت ء 
حاضر دماغی اور ٹکتد سنجی کا غیر معمول مظاہرٗ کیا ۔ٴ 





حصیل فقہ کے بعد انھوں ۓ تمام علوم متداولہ میں مہارت حاصل 
: ق اور علم نے نار ہو کر یٹم ی کارتا کو دزمر* معاش بنایا تاکہ 
٠‏ کسی مرید کے آگے دسترِ سُوال دراز کرۓ کی ثویت تہ آۓ ۔ ان ی 
زندگی میں پر اعتبار سے اعتدال کا رنگ کارفرما تھا ۔ ان کا مکان صوفیدں 
اور علاع کا مس کت توجہ بن گیا تھا ۔ ناممکن تھا کہ کوئی عالم یا: صوق 
بغداد آۓ اور ان کی حقل میں شریک نہ ہو ۔ 
اس زماتے کے صوق عموباً سیاحت کیا کرتۓۓ تھے مگر جنیدۃ ےۓے 
ایک سفر حچ کے علاوہ کوئی سفر نہیں کیا ۔ حج کا جو سفہوم ان کے 
|. < ذبن ہیں جاگزین' تھا اس کی وضاحت اس گفتگو ہے ہو سکتی ہے جو ان 
۱ کے اور ایک حاجی کے درمیان ہوئی ۔ 
ایک دن ایک شخص ان ہے ملنے آیا ۔ دریافت کرۓ پر معلوم ہوا 
کہ حچ سے واپس آیا رے ۔ انھوں نے اس ہے پوچھا !”کیا جب سے مم 
حچ کے لیے گھر ہے ٹکلے ء + گناہوں ہے بھی عتتب ہو؟* اس نے نٹی میں 
جواب دیا ۔ یں سن کر جنیدنۓۓے کہا ”تم نۓ سفر ہی نہیں کیا“ پھر 
پوچھا “دوران سفر میں جب تم کسی سرائۓ میں:شب گزارتے کے لیے 
متم ہوۓ تو تم ے اس رات کوئی مقام قرب طےٴ کیا ؟“ اس نۓ کہا 
”نہیں؟' جنید نے کہا ”تو تم نے منزل بمنزل سفر طے نہیں کیا“ ۔ پھر 
پوچھا ”جب تم نے احرام باندھا تو سابقد لباس کے ساتھ ساتھ انسانی 
صفات مثلا خودبیئی ٤‏ تکبر ء بغض ؛ حسد ؛ حرص و طمع کو بھی دؤر 
کیا ؟“ اس نے کہا نہیں ۔ جنید“ تۓے کہا ”تو تم نے احرام ہی نہیں 
باندھا؟//۔ پھر پوچھا ”چپ تم نۓ 'عرفات کے میدان میں وقوف کیا تو 


ہ۸۷۷۷ 














رف 
مراقیم“ ذاتر باری کیا۶“ اس نے کہا نہیں کک جنید سے :کہا ہن قو: تم 
ےۓ وقوف ہی نہیں کیا“۔ پھر پوچھا ”جب تم مزدلفہ گۓ اوز دلیٰ: آرزؤ__ 
. حاصل کی تو سمام فسانی خواہشثات سے قطمع تعلق کیا ؟ٴ اس نے کہا ٴ 
نہیں۔ جنید“ نۓ کہا ”تو تم نۓ >مزدلفە بی نہیں دیکھاە ٠‏ پھر :پوچھا 
”جب تم نے خالہ* کعیں کا طواف. کیا' تو .جال ات یاری کا مشاہده 
کیا ؟۶“ اس نے کہا نہیں ۔ جئید؟ تۓۓے کنا ”تو حم نے سرے انے: طواف 
- نہیں کیا“۔ پھر پوچھا ”جب تم نۓ صفا اور مروہ کے درمیان سعی کی 
تو مقام ضفاء حاصل کیا یا نہیں .؟؟' اس نے کہا تہیں ۔ جنیدۃ نے کہا 
”نوتم نے سعی کی ہی نہیں پھر پوچھا ”جب تم منول میں آلۓے تو تم لے _ 
اپننی نفسانی خواہشاتِ کو قریان کیا ؟.]ُس ت ے کہا نہیں ۔ جنیدا٣‏ نے کہا . 
”تو تم می میں گے ہی نہیں اور قربانی بھی نہیں ک'“؛۔ پھر پوچھا اع 
تم نے رسئی جار ک. تو ان کنکریوں کے ساتھ اتی نفسانی خواہشات کو 
بھی دل سے کال کر دور پھیٹکا ؟ٴ“ اِس 9 6وت 
"تو تم نے رمی بھی نہیں کی ۔ اؤر حقیقت یہ ہے کہ تم نے سرے لے حج 
.ھی نہیں کیا ۔ واپس جاؤ اور دوبارى حج کزو جس طرح میں. ۓ بتایا ٭ ٰ 
تاکہ مقام ایراہیمی حاصل کر سکو۔'_ ِ ۱ 


جنیدۃ کے گھر میں ایک خادیب تھی جس کا ام زیتوئہ تھا - ۔ وہ 
نہایت ٹیک اور ونادار تھی ۔ جنید“ اور آن کے دوستوں کی خدمت بڑے 
غلوفن سے کرتی تھی ۔ جنید٣‏ کو اللہ ۓ نہایت اعلی رو وس 
عطا کی تھی ۔اکل و شرب میں حد دزجد محتاط تھے.اسی لیے ساری عمر بیار: 
نہیں ہوے یا حا ا ا 
کو:آن کے صوّی ہووۓ کا یقین پی نہیں آتا تھا ۔ ۱ 
انھوں ےۓ سارزی: عمر خار زار سیاست سے اپنا ادامن بچاۓ رکھا ۔ 

اور اس خیال ہے کہ مہادا ازباب حکومت کو ان پر اعتراض کا موقع ملۓے:ٴ 
انھوں ۔رے ساری عمر ”'پبلک امپیچوں؛؟ سے پرہیز کیا (جس لوج ری 


۔ کشف المحجوب از ہجویریٰ ضص ہم 2 


۷۷۸۶۶۰۰۳۸ 





7 
ا 


۹ظ" 


تھے کا تا کی وت 2س 
یں آۓے دیا اور ند خود کسی قرمطی بۓ ملنے گۓ ۔ آن کے زماۓ 
میں منطق ؛ فلسفہ اور اللہیات میں ان دسیسہ کاروں کی بڑی شہرت تھی 
لیکن جنیدۃ ان کيی ‏ باطنی خباثت بے بخوی آگاہ تھے اس لے ان متانقوں 


ا سے ہمیشہ دور پی رےٴ۔ اور جب انھی زنادقد' اور ملاحدہ کی مئی 


ریشب دوانیوں اور فریب کاریوں کی بدولت تصوف بدنام ہوا اور سشکوک 


صوفید پر حکوست کا عتاب ازل ہوا ء اور دار و گیر کا سلسلہ شروع ہوا . 


تو جنید؟ نے عدالت میں حاضر ہوکر صاف لفظوں میں اعلان کیا کہ 
”ہیں تو اصل ایک فقیہہ اور عدث ہوں ہاں ت زکیہٴ نفس کی اہمیت عوام 


پر واضح کرتا رہتا ہوں ۔ مرا تصوف مقید بالکتاب و السنة ے ۔ جو بات 


قرآن: اور حدیث نے ثابت نہ ہو وہ سر دود نے ۔“ 


یہی وجد ے کہ جب حلاج7 ۓ ”انا الحق؛“؛ کا لعرہ بلند کیا تو 
جنید؟ ۓ اسے اپنے یہاں آۓ ہے من کر دیا اور قطع تعلق کر لیا ۔ آن ک 
ژندگی کے آخری دور میں جب بعض صوفیہ کی غلط روش اور حد شرع ہے 
بڑھی ہوئی گفتگو کی بنا پر علاء نے ان کے خلاف فتوے دے اور حکومت 
ۓے بازپرس کی اور جرموں کو سزائیں دیں تو جنید٣‏ بہت غمگین ہوۓ 


اور گوشہ نشینی اختیار کر ی ۔ اٹھوں ۓ اپنے دوستوں اور شاگردو ںکو 


نصیحت کی کہ تصوف کے وہی مسائل عوام کو سکھائیں جو مطابق شرع 


پون اور ایسا کوئی سسثلہ بیان دہ کریں جو ان کی سمجھ سے بالاتر ہو ۔: 


چنا چہ جب. ان کے شاگرد شہلی7 نے انھیں ایسا خط لکھا جس مین 
اسرار توحید فاش کر دے تھے قو انھوں ۓ اس خط کی پشت پر یہ عبارت 


و۔ بقول علامہ ابن الجوزی ان کے عقائد و اعمال سب اسلام سے بالکل بخالف 
ہیں': طائفہ* الہ شماعیلیہ میں ہے جو لوک حمذون قرط کے پیرد بن کئے 

وہ قرامطہ کے نام ہے مشہور ہوۓ ۔ یہ لوگ حلول اور تجسم دونوں 
غیر اسلاہی عقیدوں کے قائل ہیں - حضرت علىی۶ کو خدا یا خدا کا اوتار 
یقین کرے ہیں اور یں بھی کہ ان کے مرتے کے بعد ان کی رفح ان کے 


جائشینوں میں منتتل ہو جاتیق ہے ۔٭اس لےسمارے اٴمہ ”خدا کا اوتار“ تھے ۔ 


۸[ ۱6(16 ن0ی 




















..ساری:عمر اس دعو ےکو ثابت کرۓ ہیں بسر کر دی اور وہ اس کوشٹن - 


مجاہدات اور ذ کر .و عراقبہ میں مشغول رہتے تھے ۔ 


لکھ کر وہ عط می کر دیا سے ابویک ! ان - کی حریر ےتانب لی 
کرو و۹۷۹ ٠‏ : 7 ۱ جک : 
جو سے رت 
کون سی تعلمم مناسب ے ہے ۔ اس کا ثبوت ابوالحسین نوری7 کے اس یان 
سے۔ مل سکتا ہے کہ ؟ میں میں ایک دن جنید٣‏ کی خدنت میں حار ہوا ء روہ 
مسند درس پر جلوہ افروز تھے ۔ درس کے بعد میں ۓ کہا ''اے ابوالقاسم ! ا 
اکر آپا رذ لوگوں سے حق. کو پوشیدہ رکھا لیکن انھوں بے آپ کو :ا 


عزت دی ۔ میں نے آن اد حق اخ کیا بگرہ اندوں ہے جھے' پتھروں ۰ 
ے نواڑا۔؟ ۱ : ماس 3 ے7 





۲ 










یہ کت 


دہ اس ےت رن ان 07 ۔ الو تن 5 
میں کاىیاب بھی ہوۓ ۔ اٹھوں تے ساری عمر شریعت .کی پاہبری یھ 


کا وو وو 20" : 


2 انتا ان ے کہ وہ تا دم نات اع مریمٹ یں بد مشفول 


۸[ 6116 دنںبتا 


یہ ایک متبحر عالم تھے ٦‏ ڈہائت اور فظائت ہیں نے ال تھے ام 
عصری علوم ہے' آ گا تھے: تقسین ء۔ حدیث ء فقہ ؛ متطلق ء فاسفہ ٢کاازاء‏ 
عقائد ؛ الابیات ٭ اخلاق اور تصوف کے مسائل پر مچتہدادہ مان ہے گنتکو 
کرتے تھے ۔ .ان خوبیوں پرستزاد اس ید شر یت 


از سو کس انا ے جن مرا خلا ابا ہیل ٰ 
دریافٹ کرتا :تھا 1 0 0ے تھے اد مات ٦‏ 


-١‏ کتاب الام مر ص۔۱٣‏ ہ!۔ ود ا و و او ما می وت مت جک 
ہ۔ کشفٗ المحعجوب صی ۰ے ےت ١‏ ۱ و کاو 
کرکی رص الصرج س و ۰ خی کاب للع ی٠‏ ِ 





ہے چمہیدے ےجب سپ کے شس سے 








٤٤ 

کے بعد چو گیان حاصل ہوتا تھا ء جنے مشاہدۂ ذاتی کمہد سکتۓ ہیں ء 
اسے مبائل کے سام بیا نکرتے تھے ۔ چناتچہ آن کے شاگرد رشید ابو جعٹر 
علدی کا قول ہے کم ”ہم جنید کے علاوہ کسی ایسے صوق کو نہیں 


جانتے جس تۓ عتز( ل اور عرفان ‏ عل ‏ مکتابی اور مشاہدۂ ذاتیق کو اس طرح : 


اپنی زندگ میں جمع کر لیا ہو ۔ ۔ بغداد میں بہتہ سے علاء ہیں جو علم_ظاہری 


میں ماہر ہیں مگر معرفت سے بیکانہ ہیں ۔اشی طرح بہت ہے شیوخ ہیں جو ٴ 


علوم باطی میں یہت بلند مقام رکھتے ہیں مگر علوم عقلی و شرعی 
بیگانہ ہیں ۔ لیکن جنید* دونوں علوم کے جالع ہیئ اور اس میں شک نہیں 
کہ ان کا علم آن کے عرفان ہے بڑھا: ہواا ے؟د 

خلدی* ے جو کچھ کہا اس پر انبہ کوئی :شخص کسی قسم کا 
اضافب نہیں کر سکتا سواۓ اس یات کے کم یھی وج ہے کہ ابھی تک 
دوسرا سید* الّطائفہ پیدا نہیں, ہوا ے ۔ 


جئید* کی تصائیف 

۱ جتید“ اپنے استاند محاسبی٣‏ کی طر حکئیں التصائیف نہیں تھے ۔ ابن ندم 
ے ات کی دو کتابوں کا ذکر کیا سے ۔ (م) کتاب امثال الترآن - 
(|) کتاب زسائل ابو نصر سراج7 ۓ اپنی تصنیف کتاب اللمع میں ان یىی 
ایک تعہنیف ”'شرح شطحیات ابی یزید الۂٰسطامی؟/“ سے چتد اقتباسات د 


رج 
کے ہیں دہ ا کشف المحجوب میں ان یىی چوتھی تصنیف 
'”تصحیح الارادہ؛ کا ذکر کیا ہے لیکن آج ان کی صرف دو کتابیں ہم 


تک پہنچی ہیں : ٭ ایک تو رسائل جنید“ اور دوسری کتاب ان کے چند رسائل 
ہیں جو حلیۃ الاولیاء میں شامل ہیں - 


رسائل جنید میں جو ۲ہ رء میں لندن سے شائع ہوۓ ہیں ؛ 
حسب ذیل زسائل شامل ہیں : () رسالہ الی بعض اخوائم ۔ () رسالہ 
می بن مغاذ الرازی7 ۔ (م) رسالہ لی بعض اخوائم ۔ ُ وسالہ ا ی 

ہکر الکتائی الدینوری؟ ۔ (م) رمالہ بغیر عنوان ۔ (ہ) زسالہ ای عمرو 
بن عثژان المکی - (ے) رسالہ ای یوسف بن حسین الرازی ۔ (۸) دواء الارواح 
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۰۲۳ 
(و) کتاب الفناء (ء و) کتاب المیثاق: کا پ) کتاب ای الالوعیة ' 
([+و) کتاب ی القرق بین الاخلاضٰ و الصدذق۔ (م) باب آخرف التوعید_ . 
(م١)‏ مسئلہ*ٴ آخرعل فی التوحید ۔ ٴ(ہ: ت٦۱۹)‏ بھی اسی موشوع پر ہیں ۔ ۱ 
تی آقراسفلہ (:ٍ) ادب المفتقر الی اللہ - 0 
ہم آئندہ اوراق میں جنید" کی بنیادی تعلمات. اٹھی 85 - - 
کک ا لاظ رن کرت ہیں ۱ 


جنیذ کی تعلیمات ‏ 
















تمہید 

صوفیانہ زندگق کفہ ار واے مو سی شع می مس 
کسی ایسے مذہب کا پیرو ے جس میں دا کو معبود ء مطلوب اور ٠٠‏ 
متصود قرار دیا گیا ے ء وہ لازنا یہ حعسوس' کرتا نے کس محھ میں اوز 
میرے خدا :میں دوری ے -: چونکہ:مطلوب کا قرب یا اس کی معیت کا 
حصول ہر طالب کا مطمح نظر ہوا ے اس لیے وە قرب یا معیت کے 
حصول کک کوشش کرتا ے - و او 
رر و تد . 


جنید* تۓ تصوف کی بہت سی تعریفات ان ک ہیں َ ان میں سے دو 
رح کت ۱ ٹج 
(الف) تصوف یہ ہے کہ صوق اس طرح خدا کی مغیت میں زندی 
او کے کی غیرا اللہ ہہے: "6٦‏ اس کو اف 
نہ رے ۔! ۱ چٹ ٌ : + بے گاا رم لد 2 
(ب) تصوف وہ ؛ کوشش ؟ یا زاظطلبت عو اد 
انسان :اپنی پوریٰ زندگی: یسر کر دیتا ے (یہاں کوئشتی : سے 
ؤ۔ رسالہ قشیریہ من ےرت ا ٠+‏ ۴ ۰ : 
ا .۔_ اندریں رہ می تراش و می: عزاش : 2 
٠‏ تا دم آخر دے فارغ مبْاشَ 


۷۸۸۶۰۵+۰۸ 


۲۳ 
ساد وپی.حصول قرب یا معیتِ کی کوشش ے) 


جنیدۃ سے لوگوں ۓ پوچھا کہ یں کوشش دا کی صفت ے یا 
بندے کی ؟ انھوں ے جواب دیا ”درحقیقت تو یں خدا کی صفت ے لیکن 
بظاہر یا صورۃ بندے کی صفت ے“۔' 
تک و نر 
کر لے گا تو دوری کا ازالہ ہو جاۓ گا ۔, 
١‏ واضح ہو کم ئثرآن حکیم نے اسی جک کی سے ا 
ِ اوراسی کو صوفید اس جملے سے ادا کرتےۓ ہیں ”سب سے توڑ؛ خدا 
سے جوڑاا ۱ 
دوسری تعریف کا مطلب یہ ے کہ جب دوری کا احساس مٹ جاتا 
ے اور قرب حاصل ہو جاتا ہے تو صوف پر یب حقیقت منکشف ہویق ہے 
کہ میری صفات دراصل خدا ہی کی صفات ہیں ۔ اس کا نتیجه یں ہوتا 
. کس اس کی صفات فتا ہو جاتی ہیں ۔ ہجویری نے اس کا مطلب یہ 
کیا ہے کم ””حقیقی توحیدٴ میں انسانی صفات باقی بی نہیں رہتیں حََ 
انسانی صفات قائم الات اور سستقل نہیں ہیں ء حض رسوم ہیں سراسر 
غیں مستقل اور عارضی جیسے آئینے میں عکس ۔ فاعل حقیقی صرف خدا ے 
اس لے وہ دراصل صفات باری ہیں ۔““ 
جنید٣‏ بے رسالہ نمبر میں اس حالت کی تشریج یوں یق ےَ 
7- مغالم تا کی حالت میں صوفی کی ذاتی صفات زائل ہو جاتی ہیں اور اس 
ازالے کے بعد ایے حضور کال نصیب ہو جاتا ے اور اس حضوری کی 
وجہ نے وہ اپنے آپ سے غائب ہو جاتا ے اور جب وہ خدا کے سانے 





پیوسس مر ہہ پش ٢شس‏ وت شس میر نے 


حاضر اور اپنے آپ ہے غائب ہو جاتا ے:تو بیک وقت وہ حاضر بھی 
ہوتا ے اور غائب بھی ہوتا ےک٠‏ 

_ جو حالت اس مکتوب میں بیان کی کئی ہے اسی کا دوسرا نام 
توحید ے ۔ جب تک ایک شخص اپنے آپ کو توحید میں اس طرح فنا 





١-۔‏ کشف المحجوپ ص ہم ۔ 





ہ۸۷۷۰ 


۰. 





نے یں او یی لگاہ میں یر کا وجود باق الہ ار ء وہ مؤحد 
نہیں بن سکتا ت -- ٠‏ 8 . کت 

یہ توحید ذاتِ پار ری بی جنید“ کے مشاہدے اق تعلیم کا یکزی 
یا بنیادی تصور ے ۔ ۔ جنید”مۓ اسی مکتوب میں اس سکڑی تعلم کی 
مزید توضیح کی ے ۔ چنانچہ لکھتے ہیں !اپنے آپ ہے غائب ہو جاے کے 
بعد وہ پھر اس حالت میں واپنی آ جاتا ے اجس میں وہ (قبی تخلْق) تھا ۔ ۔ 
اب وہ اپتے کو موجود پاتا ے یعنی غیبت کے بعد ایے اپنا خضور حاصل 
ہو جاتا رے ۔ قبل ازیں وہ خدا میں حاء ضر تھا ء اپنے آپ میں غائب تھا ۔ 5 
اب و خدا کے سامنے بھی حاضر ہے اور اپنے سام بھی ۔ کیوٹکں اب وہ 
غلیٴ ذات کے سکر کی حالت ہے باہر نکل آیا اوز صحو کی حالت میں 
آگیا۔ آپ اس میں کر کی صفت پیدا ہو گئی جس کی بدولت وہ 
پر شے کو اس کا صحیح مقام دے سکتا ےکک 

اس طرح جنیدۃ ۓ توحید کی اعلیٰ تعلم کے ساتق ساتھ قرآن اور 
سنت کو بھی پیش نظر رکھا اور تنک بالترآن ی بدولت وہ ان لغزموں 
بلک گمراپیوں سے عفوظ رے ل8ھ" صوق گرفتار ہو گئے _ 
جنھوں نۓ صرف حالت سکر کو کافی سمجھ لیا _؟ 

یف ور مر پت عتیدے ٤‏ چثید“ کے 
سارے نظام, تصوف کے لیے کنزلم ' سنگ بنیاد ہیں ہیں .۔ آئندہ اوراق میں الفی 
دونوں عقیدوں کی شرح پش کی جائۓ گی ۔ . 

عقیدۂ تو حید 

جنید ک زندگ (تیسری صدی) میں مسئلمٴ توحید تمام مذپی 
مذازس فکر کی قوج کا مکز بنا ہوا. تھا ۔ خصوصاً معتزلہ کو اس 
میں أس قدر شغف تھا کہ لوگ آنھیں .”اصحاب التوحید)؟“ کے لقبٰ ہے 
یاد کرتے تھے ۔ لوگ اس مسئلے میں عقل کی روشنی یا غور و فکر 


َّىمصے 
۱- وسالہ فیرید ص ہے ےم ۔ 





۷۷۸۶۶۰۰۸ 


/ ۴۲۵ 

کرے تھے ۔ ان کے برعکس صوفیں چونکہ عقل کی نارسائی اور تنگ مالگی 
سے آگاہ تھے اس لیے وہ اس مسئلے کو وحی و الہام کی مدد سے حل 
کرے تھے ۔ چنانچہ چوتھی صدی ہجری کا ایک صوف ابن الکاتب7 کہتا 
ہے “'محزلہ ۓے عقل کو رہن بنا کز گمراھی کا راعتہ اختیار کر لیا لیکن 
صوفیہ دل ی یدایت پر عمل کر کے منزل مقضود تک پہنچ گۓ٢٤_١)‏ 

بہرکیف تقاضاےۓ عصر خویش کی بنا پر جیدۃ ۓ بھی اس اہم 
مسئلے پر غور و فکر کی اور اس نتیجے پر پہنچے کہ توحید باری کی منعطلی 
تعریف نہیں ہو سکتی چنانچں وہ کہتے ہیں کە ”توحید کے بارے میں 
رای توق مھرتا غق 1کرڈ کا رم سو مارک وں کو ای سید 
ہے وہ ذات جیں نے اپتے بندوں پر اپنی ذات و صفات کے علم کا ان کے 
سوا اور کوئی راستہ نہیں کھولا کہ وہ اس باب میں اپنے عجز فہم کا 
اعتراف کر لیں؟“۔٢‏ (العجز عن الادراک ادراکٌ) . 

اس سے معلوم ہوا کہ جنیدد” کا نظریہ یہ ہے کی توحید کا علم ء 
سرحد ادراک سے باہر سے ۔ چنانچہ وہ کہتے ہیں کہ ۷توحید وہ حقیقتت 








لان کا کان؛؛ باق رہ جاتا ے؟'۔" (خدا آج بھی ویسا بی ے جیسا کہ 
وہ تھا) ۔ ۱ 
ایک دفع لوگوں ۓ ان ہے توحید کا مطلب پوچھا تو انھوں ۓ 


۱ ہے جس میں تمام آثار و علائم حو ہو جاے ہیں اور صرف الله تعالٔی 
۱ 


کہا ”'توحید وہ سعنی ہے جس کی تعریف نہیں ہو سکتی حالائکب توحید 
کے معنی میں مکمل علمٴ پوئنیدہٴ ُے؛٠٠‏ حقیقت حال یہ ے کہ ممام صوفیں 
اس بات کے معترف ہیں کہ توحید کے معئلی اور مفہوم کو لفظوں کے 
ذریعے ہے ییان نہیں کر سکتے چتاتچد علاں ابنر خلدون بھی یہی کہتے ہیں 
'”دشواری کا مبنٹی یں ے کہ کسی زبان میں ایسے الفاظ موجود نہیں ہیں جو 





-١‏ تفصیل کے لیے دیکھو : رسالہ قشیریں ص ےس ۔ 
۲۔ کتاب الع س ہیں ۔ ى 
۳ رسالد قغیریہ یس و ۔ 

ققیری ص بے 


٦ 





وپ ۱ ٘ 
مم ے کو ضیوفت حقیقت بے کم کو زا " 
عقائق عجردہ کا بیان کماحقہ نہیں کر کی کہ 0 













صوفیائہ زاویںٴ نگاہ ہے توحید کی تعریف ود درجہ ےق 
کوئی صوی اس سے کیاحقہ عہدہەبرآ نہیں ہو سکا ۔ مثلا جب ذوالنون مصری 
سے لوگوں تے توحید کا معنلی دریافت کیا تو .انھوں. نے :یہ جواب 
دیا ”توحید یہ ہے کہ ”مھیںٴ اس بات کا علم ہو جا کہ جب خدا کسی 
شیٴ کو موجود کرنا چاہتا ے تو ا سے کسی طبعی سیب کی . حاجت :نہیں 
ہوتی (اس کا ارادہ پی شیٴ کو موجود کر دیتا ے) یز یں کہ اس کا 
قعل تخلیق برابر جاری ہے (كل یژُم مو ؿٗ شان) اوز ہر شی' کی علت ؛ 
اس .کا یہی فعل تخلیق ےو ا رق سا و سے وو مان 
لازم آۓ گا) یز یہ کہ تم جس ئی کا تصور کرو یا کر سکتے ہو ء خدا 
آس ہے مختلف ے٣‏ ناظرین غور کریں کہ یہ بعیع وھی تعریف ے جو 
متکلەینِ اسلام نے عقائد کی کتابوں ہیں درج ک سے (دیکھو شرح عقائد 
نسنی و جلالی و شرح مقاصد) اس تعریف میں تصوف کا خصوص رنگ کہیں 
نظر نہیں آتاٍ ۔ ۱ : . ٠‏ : 
نے سیت فرة مر ضضر کے مھت 
ا نک بھی ظر1 چنانچں سر توحید کی تعریف یؤپ کی نے کہ 
”التوحید افراد انت عن المحدثٰ“ ایعی ۔توحید یج کہ: قیمع (واجب 
الوجود ستی) کو عدث رھ الوود پستی) سے جدا کر قاجاۓ - ا ' : ٢‏ 
.0 الله تعالی کی : ات ول تو فرت: اف (سی خاوق) سے یا 
۲ متمیز کیا جا ہت ذات از کو مقمنود بن بنایا: ا جانئ رافت و 





جح نفشعان علہ سس کے سا 
ج۔ رسالہ قشیریہ ص ن۳ ۔ 





ن٢۲‏ 
ٴ1 ٌ 5 ب1 
ماسوی اللہ سے قطع نظ ر کر ی جا پلک اس کا ابطا ل کیا جاۓ ۔ 
(م) اللہ تعالٰی کی صفات ازلیِ کو اشیاۓ کائنات کی . صفات سے 
متمیز کیا جائۓے ۔ صرف صفات کو مطمح نظر بنایا جاۓ اور 
. خلوقات کی صفات عارضی کا ابطال کیا جاۓ اور یں ثایت کیا 
جائۓے کہ درحقیقت اللہ کی ذات و صفات کے علاوہ کوئی شی 
موجود تہیں ے ۔ جو کچھ نظر آتا ے یہ سب عارضی _ے ؛ 
ہالک ے ء فانی ہے + ے ثبات ے اس لے' ناقایل التفات ے۔ ٴ 





(م) ال تعالی کے افعال کو اشیاۓ کائنات . کے افعال ابنۓ متمیز 
کیا جاۓ اوز یہ ثابت کیا جاۓ کہ صرف وبی فاعل حتقی . ٢‏ 





۱ سے اس کے سوا اس کائنات میں کوئی فاعل حقیقی نہیں ہے - 
ٰ انسان کے افعال اللہ کی مشیئت کے تاج ہیں ۔اللہ اگر بندوں کو 

۱ فعل کی قدرت ؛ طاقت اور قوت عطا نہ کرے تو کوئی شخص 
.۔. کوئ فعل یا حرکت نہیں کر سکتا ١-‏ 


جنید؟ ۓ اس اس کی صراحت بھی کی ے کہ اللہ ک صفات اور اس 
کے افعال سب اس کی ذات میں مندمج ہیں : یعنی اس طرح داخل ذات 
... ہیں کہ ان ہیں کوئی امتیاز نین ے اور جب سالک توحید کے اس مقام پر 
۱ فائز ہوتا ے تو اے معلوم ہو جاتا ے کہ صفات اور افعال سب ذات 
میں مندمچ ہیں اور اس وقت وہ خود بھی بالکلی۔ ذات میں جذب ہو جاتا 

ے ”من تو شدم تو من شدی؟ والا معامل ہو جاتا رے ۔ 


۱ جنید” کی .پیش کردہ یں تعریف صوفیااۓ آئندہ 0 لے مشعل راہ 
بن گئی ۔ سب تے اس کو اختیار کر لیا اور سب نے اپنے اپنے مذاق طبع 


سم : کی کی 2 0 
وہ قد وا ق ا قرآن سامٗا الھ لا قو 91 بالل ط؛ 
کی َ‫ ےھ 


ح٣ہےرعے‏ 7 
7 "و سا تَغاوت الا ان ٹا ء الله ط٤٤‏ 


ہ۸۷۷ 

















۲۸۲ 
کے مطابق اس کی تشریج کی مثا ابویمز راج ۓ قد عم نے 
لکھا سے کہ ''توحید باری تعاثی کا ذہ بیان ہو سکتا نے اور نہ اس کی ١‏ 
تعریف ہو سکتی ے؛؛ ور اپی تائید میں جنیدۃ کا مقولہ پیش "کیا ے۔١‏ 


ہجویری ۓ یہ لکھا ہے کہ واضح پو کہ خدا ازلی کۓے اوز تم 
سب قاتی اور عارضی مظاہر ہو ۔ تمھاری ذات کو خدا کی ذات ہے کوئی ۱ 
لمبت یا علاقد نہیں ےہ اور نہ تمھازی صفات اؤز اس کی صفات میں کوئی 
منفارکت یا عاثلع کے اور کہ و فا (وایبے اور ممکن) میں کوئی ٭ 
ایگانگت یا علاقں ے _) . 


امام 0 000 
تھانوی نے بھی توحید کی تشرچ میں جنید٣‏ بی کی پیش کردہ تعریف 
. کو اختیار کیا ے :کہ ”التوحید افراد لكدیم عن المحدث ث٣‏ حد نے 
کس این تیمیں7 ےۓ بھی جو نہایت راخ العقینہ سٹّی ہیں اور عجی یا 
ایرانی تصوف کے شدید بخالف یی جنید“ کی اسٴ تعریف کو پسند کیا 
ے اور لکھا ے کہ *اگر صوفیہ ء جنیدۃ کی اس تعریف کو ہنیئچہ مد نظر 
رکھیں :کہ قدیچ آور حادث میں ایسا فرق ہے جو کبھی زائل نہیں ہو سکتا 
(مطلب یں ے کہ قدیم کبھی حادث نہیں بن سکتا اور حادث کبھی قدیم 
نہیں بن سکتا) تو وہ اس گمراپی ہے فو رہ ..سکتے تو سن 
9 کے تپ ى تھے کو 

جنیذ؟ نے اپئے اکئز رسائل یں توحیدٴ * خی وضاغٹزنی.. 
سے اما کے ہر می و لک یں "لود دی آ0 
وا ای وباق وا ہو بس تید “ اول : : عوام الناس کی توحید ۔ 


1 ۷رح رت 








.۔ دیکھو کتاب اللمعم ص .م۔ 

ہہ کشف المحجوب س ۸۱ء ۔ 
7 0 
۔ دیکھو کشاف املامت الخوق چلد بی ۸م: 
ا 


۲۲۹ 
م‌تبدٴ دوم : علا ک تید ماف سوم ام : عرقاھ کی توحید 
(یا یوں کہہ لو کہ صوفیں اور اخص الخواص ى توْید) ۔ 
اگرچہ شلمین توحید کے ان سراتب کو تسلیم نہیں کرتۓے مکر 
.اسام غزا ق7 نے اس نظرے کی ٹائید کی ہے اور لکھا ے کہ ہر شخص کی 
7 . اخلاق اور نفسیاتی حالت دوسروں سے ختلف ہوق ہے اس لے مراتب 
: کا وجود قرین عقل نے۔ 8 مم 








جنید7 نے خود بھی اس نظر ے کو نفسیاق اور اخلاق زاویہ ہاۓ نکاہ 
کی روشنی ہیں حل کیا سے ۔ ان کا حل فلسفیانہ استدلال پر مینی نہیں سے 
بلکہ اتساتوں کی باطبی اور نفسیاتی حالت سے گہری واقفیت اور فطرت انسانی 
کے عمیق مطالعے پر مب سے بلکہ میں تو یہاں تک کہب سکتا ہوں کس 
١‏ مسلانوں کی فکری تارب میں جنید“ سے پہلے کسی کی اس لکتے تک رسائی 
نہیں ہو سکی ۔ اسی بناء پر میں یہ سمجھتا ہوں کم جنیدۃ ایک عارف و 
ٰ نہیں تھے ؛ حکم (فلسنی) بھی تھے اور ]ِن کے حدث ء فقیہہ اور منسر ہوے 
إ. ‏ ... کا اعتراف تو سبھی ے کیا ے لہٰذا یں کہنا غلط نہ ہوگا کہ وہ 
ٰ و202 ظاہری و باطنی تمام متقدمین کے سرتاج ہیں ۔ 
جنید“ نے اپنےٴ تختلف رسائل میں توحید کے ان سراتب اربعں کی جو 
ور ےی عم تل سا سا ےر ۱ 
ج. توحمد عوا ارس 6 وہ الله کو ایک 'ٴ 
٠‏ جائے ہیں ء اس کے من وا کسنی کو خدا یں نائش ء ؛ کس یکو ٠‏ 
اس کا : شریک ؛ سہم ء ہمُنر ء مه مقابل یا مل نہیں قرار دیتے 
مگر خدا کے علاوہ دوسروں ہے امیدیں بھی رکھتے ہیں اور 
ڈرے بھی ہیں؟۔! 


اس کا مطلب یہ ہے کہ ان کا عقیدۂ توحید اقص ے ۔ اگر 


کال ہوتا تو وہ ند غیں الّہ سے خوف کھاۓ ند امیدیں 





رہ رسالہ می ہر۔ 


ہ۸۷۷۷ 


٦‏ وایستہ کرےٴ۔ توحید کاملہ ی بدولت غیر اللہ کا :تصّور اس 
طرح ا وو و ا ہت 
سے ستارے غائب ہو جاہے ہیں سے ےہا 7 
() توحید علاء جو لوگ دیق خلوم می وخ رک × “او 
تصور عوام:کے علاوہ ید عقیدہ بھی رتو بن فا تو“ : 
کائنات میں کوئی ہستی ایسی نہیں جو کسی دوسرے کو 
۱ ا ا ا ا 
امید رکھتے ہیں:-۔٢‏ : 
(+) توحید عرفاء طیقہ* خواص : ان حضرات کی اوح یہ ےک 
وہ نڈکوزہ پل طبقوں کے عقائد کے علاوہ چو أَحکام شرینت ' 
یجا لاۓ ہیں ان کی جا آوری کے وقت ان کو یم اسنا ہوتا ۱ 
ّ- ہے کم خدا ہمیں دیکھ رہااے اور ہم اس کے پسامتے حاضر... 
7 _ ہیں (حضوری کا احساِ ہوتا ے) ء خُدا ہمیں.حکم ادے رہا 
ہے افزہم اس ک تعمیل کر رے ہیں ۔۸ن ۱ 
مطلب یہ بے کہ اس مرتے میں لک کو انی شخطیت اوز 
1 انفرادیت کا احساس بائق رتا ے ۔ اہے ابھی تک غیں الله کا 
۱ج یں اللہ اس ک ایی بی ات ۔کیوں 
۱ ایرد ہے ٰ 
.,(م) توحید عرفاء طبقد اق الخواس : توحیدٰی اہ 7 وع اطلی 
میں سالک اپنی_ شخصبیت بکو۔ جا میں عوکر دیتا نے آوز 
اس وسدقائی غزق دو جاتا ۓے - ایں۔حالت میں سالک 
... کامل طور پر وحدتِ ذات کا تحت مق حاصبل :کر لیتاے اورحتی 


)اوہ کتاپ الم ص رم ۱ ۰ : 
۱ ۲ زسالہ میں -٦‏ رج . ۱ و کور ۱.۱ سڈ کیو ہے 
سد رسالہ می ہیر ۔: ین کو وت 





۲۳ 

معنی میں قرب و اتصال کک لذْتِ سے بہرہ ور ہو جاتا ے ٥“۶_‏ 
اس کا مطلب یہ ے کہ اس مرتے میں سالک اپی مرضی کو 

: اللہ تعاللٰی کک سرضی میں قتا کر دیتا ےے ۔ دوسرے لفظوں 
ہیں خود ہی محِسّم مشیئت ایزدی بن جاتا نے ۔ اس کی ذاق 


ل0 
سضی یا چاہت یا ارادہ باق نہیں رہتا ء صرف اللہ کا ارادہ باق 





رہ جاتا ے ۔؟ 

شیخ ہجویری“ ےۓ اس نقام کی شرح یوں کی ے ‏ اس مقام میں 
موحلّد اپنی شخصیت اور ارادے کو بالکل حو کر دیتا ے ۔ پس وہ ]ُس 
ذرے کی مانند ہو جاتا ے جیسا کہ وہ قبل تخلیق ؛ میثاقِ توحید کے وقت 





5ب0 


تھا جب بس نۓ الَس>رََتکُمُ* سے جواب میں ”بای“ کہا تھا نی 


1 اس توحید کا مطلب یہٴے کہ اس مقام میں اللہ تعالٰی یىی عظمت اور 
جلال کے سامتے سالک کی شخصیت بالکلیہ فنا ہو جاتی سے اور اس صورت 
. میں وہ اللہ تعاللی کے ہاتھ نیں بمنزلہٴ آلە بن جاتا ے ؛ ایک ایسی ئے 
جس کا اپنا ارادہ کچھ نہیں ۔ فاعل اس سے جو چا کام لے ء اور اس کا 
جسم ظاہری دراصل اسرارِ 7ا ار ا اور اس کے الفاظ 
اور افعال خدا ہی سے منسوب ہوے ہیں ۔ .۳۷۷۴۴ 
ا ۱ توحید کا یہ.چوتھا یا اعللٰی مرتبہ جیسا کہ جنید٣‏ خود کہتے ہیں 
. . ان کے نظام فکر کے دو نظریوں پز مبنی ہے : 
() نظریم“ میثاق : اس کا مطلب ہے ونعلاقں یا رابطم جؤ 
و۔ رساله میں ہج ۔ . 
نچ .چون نتا اندر زضاۓ حق شود ۹ 
بندۂ مین قضاے حق شود (اقبال) ‏ 
۱ے کفتا.,او گفند" اھ بود : 
گرچم حعیر عبداللہ بود (رومی7) 
پہ کشف المحجوب ص رج : ۱ 


ہ۷۷۷۷ 








می مسسلیوڑمسھے۔ دی 


ےہ ال یر ۱و 





۲۲۳ 
خداۓ خالق اور بندۂ غلوق کے درمیان ہے اور خذا کے جض 
میں بندے کا حققِ مقام خویثی (اپنے مقام کا تحختق) ۔ 
)١(‏ نظریہ“ قناء : : اس کا مطلب ہے بندے کا اپنی مرضی کو خدا کی 
سای میں کا شم لا تا کر کے اور اس کی حضوری' عق 
میں حاضر رہ کر اللہ کی توحید کا تحقق ۔ 










ذیل ہیں ایک نقشہ درج :کیا جاتا ے تاکہ 0 بالا مباحث کا 
خلاصہ آن ر داحد میں ناظرین کے بہامتے ؟ ٢‏ سکے : 


پخیادٴ تصوفٰ جنیدۃ 
: ' 











1 
ا ٢‏ 
صحو توحید 
5 ۱ ۱ 
1 .٭ 
نظریڈٴ میثاقِ ۱ ٍ نظریمۂ قفا 


دد نریوں ے سعجھ ےی ود یدع نو توحید بخوی 


سمجھ یس آ جاۓ کا ۔ ُ7 


جنید" کا نظریة میٹاقی _ 
جنیذۃ' نۓ صراحت کی ہے کل *توحید کی 0 متژل میں ) عاید '۔ پا 


ا ہر رت ر خلق میں : 
موجود ہوے سے پہلے تھا ٠“۶‏ و نت 


جنید“ کا عقیدہ یہ ے کب عالم ' ول 020 اس جسانی ہستی 


لے ماد ک ایک ار تی تھی تھی یکا ٹوٹ رآ چکم کی ا 


ا ۳٣۳‏ 
آیت ہے مل سکتا ے : 
وو سس اچ دااتھعھم و کی ورک عق 
واڈاغذ رٹک بن بی آدم سنْ شُمَورمم ذریعٹھم و 
صحھم ۔ ٣‏ ہ۸لہ۱ھ 


اشْمِدمَمُ غلی ائنسمم الىتَ بِريَکُمُْ ۓ قا نوا بَلی 


. : --۔ الخ (ے۔-ہٍے) 





١‏ اور ج يکہ آپ (صلى اللہ علیہ و سلم) کے رب ۓ اولاد آدم کی پشتا 
١‏ سے ان کی ذریت کو الا اور ان سے انھی کے متعلق اقرار لیا کہ 
! کیا میں تمھارا رب نہیں ہوں ؟ سب ۓ جواب دیا ہاں بیشک ؛ ہم 
۱ اقرار کرۓ ہیں ۔ 

اس 'آیت میں اللہ تعالٰی ہمیں سطلع فرماتا ہے کہ آُس ۓ اولاد آدم 
ہے اس وقت خطاب کیا جب وہ خارجی دنیا میں موجود نہ تھی إِلَ اینکی 
وہ علم خداوندی ہیں ضرور موجود تھی ۔ لیکن یں ہستی اس نوعیت کی 
ہسی نہیں ہے جو خلوقات ہے منسوب ے ۔ اس ک ماہیت اور نوعیت 
فہم انسانی سے باہر ے ۔ اس کا صحیح علم تو صرف اللہ ہی کو حاصل 
ےب - جب اللہ ۓ اولاد ٍ آدم کو اپنے حضور میں طلب کر کے سوال کیا 
اور آانھوں ےۓ جواب میں ”ہاں“ کہا تو یہ اقرار یا اس کی صلاحیثت بھی 
الله ہی ک طرف ہے ایک تمحقہ یا انعام تھا ۔ دراصل ین جواب بھی خدا ہی 
کی طرف سے تھا اور ارواح اولاد آدم صرف آس (خدا) کے قول کی ناقل 
تھیں ۔ خدا ہی نے ان ارواح. کو اپنی ذات کا علم عطا فرہایا جب کب وہ 
ہتوز اس (الہ تعاللٰی) کے علم میں تھیں اور انھیں وجود خارجی حاصل 
نہیں ہوا تھا (صرف وجود'! علمی حاصل تھا)۔ 





1ت اسی بات کو شیخ اکیںۃ ۓ 'اعیانر ثابتہ“ کی اصطلاح سے تعبیرکیا سے ۔ 
یہ ثبوت ی اصطلاح ”وجود“ کی عد ہے ۔ (مؤلف) 


ہ۸۷۷ 
















کٹ 

الغرض اس آیت سے ثابت ہےکہ اللہ تعاللی ۓ اولاد آدم سے ]س وتتَ ‫٦‏ 

خطاب :کیا جب وہ خارج میں موجود ذہ تھیں (انھیں:وجود: خازجی حاصل 
تب تھا) الله کہ لیے یہ سوال اس لیے ممکن ہو سکا کہ وہ اولاد رآدم کو 
ان کے وجود اخارجی ہے پہلے بھی دیکھ سکتا ے ٴ١‏ 


پس جنید" کی راۓ میں ہستی دو قسم (نوغ) کی ے۔ ایک 
ہستی*ٴ ایزدی جو زمان و مکان سے بالاتر ے اور دٹیا میں آاۓ سا 
پر گی ری سی یت یج ۔ (ہم علمِ ا ت1 رپ 
دوسری اس عالم_ خارجی میں ہہاری پستی ۔ ۱ ِ 
”یہ آیزدی ہستی جس میں ہم تھے کامل ترین بای ہے - اس ہستی 
میں انسان ٢‏ ہا ہستیٴ یاری تعائی میں متدمج اور و : ٰ 
ہو جایق سے ۔۶؟٤‏ 
'باری یہ پہلی ہستی ہی درلصل حتقیٰ ہستی یا وِجّود ے ۳٣_‏ 
َ اس ہستی کی نوعبت ہاری فہم ہے پیرون :ے ۔٢٢٣‏ 
ن موجود تھا ؟ اور وجود سے پہلےکون موجود ہو سکتا ے ؟ 


کیا خالمن پاکیزہ اور مقدس ارواح کے سوا کوئ اور ہستّیٔ ء خدا کی 
قدرث و مشیشتز کاماہ کے مطابق ۔جواب دے سکی تھی اط 


اخلاصی* کلام اینکی نُنحواےۓ تعلم جنید“ ء توحید کی آخری متزل ۰ 
میں ٤‏ سالک آسی حالت اصلی کی طرف عوذ کرتا ۓ جس میں وہ قبل. َٔ. 
تخلیق موجود تھا ۔ یعنی وہ اپنی مادیٰ دنیاوی: زندگی سے بالکلیہ قطع تلق ۱ 
کر لیتا نچ ٤‏ اس کی فارمل انسانی زندگی کا ساسلہ منقطع ہو جاتا نے 


ا- ناو ہییڈی ““ ْ کت 
اد زسالہ ون ۱ 

۳٣۔‏ وسالہ ے ۔ عمیۂ ‏ خ 

م۔- زسالہ ہ۔ 

۵۔ وسالہ ے ۔ ۔ 


"۵ 





اور اسی کی بدولت: وہ خدا کی ہستی میں ضم ہوکر زندگی بسرکزتا۔ ہے ۔ 
اس منزل :پر پہنچ کر (جب سالک خدا کی ہنی میں بالکلیں جذب یا گم 
ہو جاتا ے) اس پر توحید کی حقیقت واضح ہو جاق سے اور وہ حقیتی بعتی 
١‏ میں موحد پن جات سے ۔ نقوش اغیار اس کے پردۂ چشم ہے بالکلیہ حو 
ا ہو جاتے ہیں ۔ اسے ہر طرف خدا ہی خدا نظر آتا ے ۔ قوسر قزخ کے 
٠‏ رنگوں میں ٴ شفق کی سرخی ہیں ؛ ,گلاب کی خوشبو میں ؛ دریا ک رواتیق 
١‏ میں ء بابل کی نغمہ سرائی میں ؛ صحرا کی وسعت میں ء پہھاڑ ی: رفعت میں ؛ 
بچے کی معصومیت میں ؛ جوامرد ى طاقت میں ؛ عورت کی نزاکت میں ء 

محبٰ کے لیاڑ میں ؛ محبوب کے از میں ؛ کوئل کی کوک ہیں ؛ عاشقٴ کی 

ہوک میں ؛ عاشق کی فریاد میں ؛ معشوق کے تبّسم میں ء مؤذن ک اذان 
میں ٤‏ پروہت کے ناقوس میں . . . ہر جگہ ]ہے خدا ہی کا جلوە نظر آتا 

: ساس خر و شا کات جب تک سالک کی ذای 
٘ شخصیت برقرار رّی ے ؛ من و تو کا امتیاز باق رہتا ے ۔ وہ توحید یىی 





اس: اعلٰیٗ منزل تک نہیں پہنچ سکتا ٣‏ وج یہ ےک جب تک اپنی 

انفرادیت کا احساس باق ہے اس وقت تک ذوئی باق ے یعنی سالک کو یں" 

یتین ے کہ خدا کے علاوہ کوئی اور بھی (حقیقی معلٰی میں) موجود ے 

اور دوئی سالک کے لیے سب سے بڑی آفت ے ۔ جہاں دوئی سے وہاں 
توحید کہاں ؟' 

جنیدۃ ۓ رسالہ نمیں ہہ میں جو کچھ لکھا ہے اس کا خلاصد یں ے 

کہ جب الله کسی یندے کو خلعت وجود عطا فرہاتا ے تو اس فعل 


ا۔ فایٔدما ڈوڈوا قشم وه الک ۔ تم جدھ رکو من کرو گے اُسی طرف خدا 
کا منہ پاؤ گے ۔ 
- 2 پریم گلی ای سائکری (تنگ) اُس میں دو نہ سپائیں (مؤئف) 
٥‏ آ در من وما سخت کردہ اسّی تو دست 
پست ایں جملہ خرابی از دو ہست 
تو مباش اصلا کال این است و یس : 
رو درو گم شو ء وصال این است و بس (رومی٣)‏ 


ہ۸۷۷ 


ٌ |۲ نے 
سے پہلے کہ یہ فیصلہ فرما دیتا ے کہ میں بندے پر غلیں ای تملظ کاملں : 
حاصل کروں گا ادر آے اپنی آموش میں ل ےکر بخر فحدت میں اس طرح. 
غرق کر دون گا کں دونوں ”یک جان و دو قالب“ :ہو جائیں. جھ پت 
شاید . رومی؟ ے جب یں شع کہ و مو ڈیہ سس 

پیش نظر تھی . 
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من دومن و تو جع شولد ازس قوق_ 
خوش و فارغ ز خیالات پریشان من و کوٴ 








نج 


چنانجد جو لوگ بقول' نید7 اس دَیا میں اللہ تعاللی کی مری پر 

جا مہ تو وہ یکر ای سی ائِ کی مع میں اکر دیپ اہ .0 

مقام رضاء پر قائز ہو جاۓ ہیں ۔ - اور جب یە مقام حاصل ہو جاتا ہے تو ...ےم 

سالک رمز توحید سے آشتا ہو جاتا ے اور رمز سے اس یا "۰ 

عقد ہاۓ پیچیدہ خود یخود حل ہو جات ہیں اور ہت اطمیتان قلب ٴ, 

کی نعمت حاصل ہو جاتی ے ۔ ۰۴ و سای اکس 
تھی جب انھوں ۓ یہ شعر کہا تھا زے ۱ ۱ 

" یرون کشید ژ پیچاک ہست و بود را 

چ عقدرہا کد مقام رضا کشود صا ۰" 

یچزکیف جب سالک کو یہ حالت نصیب ہو جاق ہے تو وه وه خِّ 
کہتا ہے اور کرتا رے وہ خدا بی کی سرضی ہوتی. ے: اور.]آسی کا ففل 

ہوتا ہے ۔ - لیکن یہ مقام سالک کو جندا کی غنایت ہے حاصل ہوتا ے۔ 

نید“ نۓ اس باٹ کو اس حدیث ہے ثابت کیا ہے :ٍ 'ییرا بندہ اعال ٹافہ _ 
خی سے جیا تی حاصل کر کا ے یا لک کہ او کر می 

آس سے محبت کرتے لگتا ہوں اور جب وہ میرا تبْوب تہ جاتا ۓ و ۱ 






ےل لہ ٹن 


پھر میں اس کا کان بن جاتا ہوں چناتچہ وہ ہیرے ذریعے سے متا ےٴ او 
میں اس ي لہ بن چا ہیں ار وہ بے واسطے کے دیکھتا سے اور 


۹ 





١‏ دیوان ضس توریزے 





ے٤۲۳‏ 
میں اس کا ہاتھ بن جاتا ہوں اور وہ میرے وسیلےٴ سے پکڑتا ۔ یں 
اس کے پاؤں بن جاتا ہوں اور و سری مدد سے چلتا ے؟“۶۔ چنید٣‏ ۓ اس 
. 7 ْ 1 
حدیث کی شرح ہیں لکھا ے کہ اس کا مطلب یہ ہے کہ اللہ اپنے حہوب 
7 امدئگ 2 
بندے کی ہر لحظہ 'تائید کرتا رہتا سے اور اللہ تعاللٰی پر معاملے میں اس کی 
:8 2 ۰ 5 ۰ 2 ۱ ۱ 2 
ربخائی کرتا ے,؛ جس کی بدولت وہ مقام' صدذّق حاصل کر لیتا ے ۔ یہ اللہ 
کا فضل ہے جو اس پر نازل ہوتا ے:۔١‏ 
جنید“ نے اتصوف کی اس تعریف میں اسی حالت کو واضح کیا سج 
چنانچں وہ کہتے ہیں کہ ”تصوف کی ماہیت یہ ےکہ خدا بندے پر پندے 
کی حیثیت سے موت وازد کر درے اور پھر اپی ذات میں ا سے دوبارہ زندہ 
0ت2 
وہ حالت۔کیا ے جس میں بندہ اپنی ذاتی حیثیت کے اعتبار ہے فنا 
ہو جاۓ اور خدا میں زندہ ہو جاۓ اور دوبارہ زندہ ہو کر زندگی بسر 
کرے ؟ جنید نۓے اس سوال کا جواب اپتے نظریہٴ فتاء میں د 


٠‏ یا ے جے 
آئندہ صفحات میں بیان کیا جاۓ گا ۔ 


جنید7 کا نظریهہٴ فناء 

جنید“ کے یہ دونوں نظرے (نظریهٴ میثاق و نطریٴ فتاء) ایک ہی 
مقصد کی طرف رہنائی کررۓ ہیں یعنی توحید کی اعللٰی حالت ۔ پس جو موحّد 
اس اعلبٰی حالت کے حصول کا آززومند ہو۔اسے اپنے اوپر فنا طاری کرئی 
پڑے گی ۔ خدائی پستی. حاصل کرئنے کے لیے آہے انسانی ہستی ہے سبکدوش 
ہوا لازمی ے ۔ اسی صورت میں وہ خدا کے ساتھ ہو کر وحدت ہے آشنا 
ہوسکتا ے ۔ جنید" نۓ فنا کی تین منزلیں قرار دی ہیں ۔ 

. پہلی متزل : فناے صفات و, خصاثص ذاتی و اوصاف طبعی ے تاکہ 


سپسے 


چت- 


٢‏ رسالہ ققیریہ سص ہے 


۰۵مٌك۷۷ 





۸ 


بی 6او سافن سا می شی اش ہی عون می ا 
بندہ ٭ اتباغ شریعت مئ اپنیئ خواہشاتا کے جا نے اھ یىی ری پر:غامل* 
ہو سکے اوز اپن وا ار ار یا 

پر عمل کر سکے ۔ 5 ٍ تو کا مو می کی جا ا وو کت 7و 
دوسری منزل یہ ہے کل بنلر لذات ث رجسپّئ سے ربالکلیە: کتارہ کش 
یو جانا کت لاٹ مان کر خوایش کو بھی تا کر دے ٹاک ب 


بالی اللہ کے لیے ہو جاۓ اور غین ہے کول علالہ باق نہ رے 2 جو 





تیسری منزل یہ یہ ے کہ یہ شعور بھی "۰۳و۰۰" 


وق کاب بج اس حات 7 لا تعمرت اماک نگ پسو۔ 





کرتا سے وہ اللہ کا ہو جانا لج آذر:اللہ ان کا ہو جانا ہے ان لت 





میں اگرچد مادی جسم باق رہتا ے مگر شخصیت قتا ہو جاق ے ۔ٴ.٭ 


پہلی منزل کا تعلقٰ:انات کیہ عملی زندق سذ زے ايعٔی بندہ اپی ذاقے, 
٦‏ “اور نفسانی خواہشات کو پسر بنت ڈال ڈیتا اور سے سلمای خلت 
اق اسان کی سی رر ساس سے پر اسےٴ 0 ماہٹم 
کرنا لازمی ے تاکہ وہ خالص زاہدانہ زندگی وت 5 فا کی یا 
منزل سالک کی اخلاق اور ظاہزی :زننگ سے" نتعلق ے ۔ 
فنا کی دوسری متزل کان مطلب بئید: سےآکد ۔عالک لذاٹ جساق سے 
بالکلیں. قطع تعلق کز لے إبلکه :جب ہ وہ اتباع شرع کرے :تو رآ پر 
کسی فخر و باہات 5٦‏ اظہاں:بھی .لہ رتا ِکیونکہ.ایسا کرۓے 0+ھ+' 
ہے ذہنی لدت حاصل. نویل فنا الی:یی:منزل: مالک کی ڈہی ۷ك 


زندق سے متعلق ٹ- + 


یسری منزل کا مشہوم یہ این بنائک کو اس بالتا کا شعور“ 3-۰ 

نہ رے .کہ مجھے حضوری:کی اعزت:اغاصل ہو کی ےن خدإ کی حضوری 
میں اس کا اپنا ظاہری وجود بھی فنا:ہو جاتا ے ۔ اس سنزل میں سالک ٠‏ 
کی شخصیت خدا ,میں گُم ہو جاتی ے ۔ اگرچہ بظاہر وہ لوگوں کو چلاتا. 
پھرتا نظر آتا ے مگر درحقیقت اس کا ذای تشخص فتا ہو چک ہوتااے نم 





جم 3۷۷۶ 





ْ 
١ 








۲۹ 
اب وہ دا میں اور دا ہی کے لیے زندہ رہتا ے ۔ جہاں تک اس کا 
تعلق ے .اس کی کوئ انفزادی ہستی باق نہیں رتی ۔ خدا میں فنا ہو کر 
وہ ابدی: زندی سے ہعکنار ہو جاتا ے ۔ وہ صرف خدا کے ساتھ زندہ 
رہتاا ے'۔ ۱ : 1 
فنا کی آخریٰ منزل میں پہنچ کر سالک باق باللہ کے مرتے پر فائز 
ہو جاتا ے یعنی بتا باللہ ؛ فنا فی اللہ کا مرہ سے ۔ فناء کا مطلب وہ نہیں 
ے جوٴبدھ مذہب میں ”نروان“ کا ہے یعنی فتاۓ ذات بلکە اپنی نفسانی 
خواہشات کو فناء کر کے ابدی زندگ سے ہمکنار ہو جانا ء اور خدا میں 
زس تو کی زی سر کرواہ ۱ 
القصثہٴ ء جنید کا مطلب فنا سے فناے کلی (نروان) نہیں ے بلکه 
وہ حالت جس آنیْں سالک الله کے ساتھ بقا کی نعمت ہے سرفراز ہو جاتا 
سے اد زا کے ساتھ ایدری زندی بسر کرتا ے ۔ لیکن جنید“ کہتے ہیں 
کہ. !اس بقا باللہ کی حالت ہیں بھی سانک ذات باری کا ادراک نہیں 
کر سکتا ۔ وہ خدا کے ساتھ تو ے مگر. خدا نہیں ہے اور نب ہو سکتا 
ے ىہ" اس آیزدی حالت میں بھی بندہ > پندہ ہی رہتا ے ۔ خدا وراءالوراء 
ےد کوئی :ندہ کت ایزدی" سے آگہ نہیں ہو سکتا ۔ اور لہ خدا نے 


ثُ گ 
١م‏ کل شیع ہالکا. جز وجب او کو ڈو در وجراو؛ پسّی جو 
" : (رومی5) 
بی بی گر 
آلک حی لا یموت آمد ؛ حق است زیستن باحق حیاتِ مطلق است 
(اتبالق) ' 
۲- 6 ٭ھ0 
: 4 چپ 
االعبد عيڈ و ان ترق والرب رب و ا ترّل/ (شیخ اکبر٥)‏ 
م۔ توان در بلاغت بسحباں رسید '' لد در "کن بیچون سہحاں رسید 
1 (سعدی٥)‏ 





۲۳٠ 


مشجد ہو سکتا ہے ٦‏ جح رت کے و ان ا کا ۰ 7231 ۳ 


اس تصرغ سا وافج ہو گا کم جید؟ ند میں انالیں اف ظا 
سے اپنا دامن بچا لیا رے - چولکہ ان جگہ یں شید پیدا ہوا سکتا: جے' کی _ 
ضا ضر دی خدا بن جاتا سے زا۔اس. لیے 
جنید“ ۓے اس کی وضاجت کر و کر اس میں ہو سکتا. س یندم چورحال بندہ 
زان :ا و ع0 


















ری تع مسب م دا کات لا لیے پ2 
می مل کر خدا ہو جاتا سے بلکہ ان کا مب عبرق یہ ےس بندنۓے 
کی مرضی خدا کی شرضی میں فنا ہو:جاتی نےٴ۔ ۔ نید زےۓ نام کی جو تل 
دی ہے اس میں یہ لکتہ خاص طور ہے اہم اور لائق دنا یوب 
زمائہٴ مابعد کے بعض صوقیں اپنی کوتاہ نظري کک بناء پر جنید٣‏ کے مفہوم 
کو ئە سمجھ سکے اور گمراہ ہو کۓ - چنانچہ ابو نصبر مسراج نے لکھا تٰ 
کہ ”یفداد کے بعض صوفقیوق نۓ فتام کا مطلب یر یں سمچھ لیا کن چب“ 
سالک اث باری میں نا ہو جاتا* ہے تو نعدائی اك لے شمث بنضت 
خدا بن جاتا ے لیکن یں یہ اعقیدہ سراہبر کفر ہے کیونکہ اس کر منظلب۔' 
''حاول“ ہے اور حلول کا عتیدہ تو تار .کا یے جو کافز ہیں کین ونکں:' 
وہ یہ سمجھتے یہ ہیں کہ خداء ہے۴ بح" میں محجسّم .ہو گیا:۔“ رقتاف: کا -منُوودِ 
یہ بے کہ جب بیدہ انی صفات ای کو فناء :کر ر,دیٹا ے اور خدا ی۔ . 
صفات نے متصف ہو جاتا ے تو دہ اتی مرضی سے بے الہ ی. رموضی۔ 
: پر چلٹا ہے کیا فتاء کا بطلبیہ سے اپنی سیی کو الد شی میں ھا 
کردینا اور 0 پٰ‌ 0 


1 عیا جو کا مد ا 
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/. لئ 
٣‏ حلول و اتحاد اییچا ف0 است -۰١‏ وحدتِ ت دوق عین ال ات 
زی ا و ا کک می یی 6ا 
بد لقد الین : قالوا 7 ہو السی این 4ز۔ ت کے کاو ہد ساس ہہ 


٣ہ‏ کتاب اللمع سض پیم 


۲۴۱ 
اق تصر سُراج؟ تھے ”بعض صوفید یں سمجھۓ ہیں کہ اگر 
و ا ا و ا و ا و 
کز دیا جاۓ تو انسان میں صفات ایزدی پیدا ہو جائیں گی ۔ لیکن ان کا 
یں خیال بالکل غلط ے ۔ انسان عواة کچھ بھی کرے ٤‏ . ذاتیں 
آس سے دوز نہیں ہو سکتے - جن طرح :سیاہ رنگ ہے سیاپی دور نین 


وت 


چنید* * ۓ اس نت کی مبراحت خر دی سے کہ فتاء تی اللہ ہو جاۓ 
ک بعد بھی انان انسان پی رہتا ے ء خدا نہیں بن سکتا ۔ انھوں ۓ 
حاول اور:اتحاد دونوں غیر اسلامی عقیدوں کی تردید کی سے ۔ فناء کا 
نطاب صرف یہ ے کہ سالک کی انی سرضی باق نہ رے بلکہ خدا ی 
سرضی اس کی مرضی بن جاۓ ۔ موحد وہ ہے جو اپنی نفسانی خواہشات 
کو يالکلیہ'نخدا کی مرضی کے تابع کر دے ۔ ۔ جو شخص یں کہتا ے کہ 
خدا :میزے جسم :میں *خاول کر گیا ے وہ کافر ے اور جو یہ کہتا ے 
کو ا ا ا کی یا ۔ حلول اور اتحاد 
'دونوں عتیدے سراسر الحاد ہیں ۔ 





اما قوف میں چن کا ما بے کہ انھوں نے توسید کی 
أْ نے کے کت 
۱ صداۓ بازگشت ستای دیقی سے ۔ اسی لے وہ سیدالطائفہ کہلانۓ ہیں 
چنید٭ کا عقیدۂ صحو 
جو لوگ مقام توحید پر فائز ہوے ہیں يعنی خدا ىی حضوری میں 
زنڈی بسر کرتے ہی ؛ ان کی اپنی سرضی باق نہیں ری ۔ وہ خدا کے ہاتھ 
میں منزلمۂ :آل ہوتے ہین وہ اپنی سرضی سے کجھ نہیں کرے کیونکم 
ْ الک مرشیٰ مہشضیٴ حقٴ میں فنا ہو چکی ہے ۔ 


|ةەگػبػى-ى-ح سے 
: 


وہ کتاب اللمم ص پ جم ۔ 








.)۲۔۸۷۷۷ 





ہر ۲6۱ و 
ُس عقیدے میں ایک خطرم یہ لاحق۔ہوتا ےے کر سالک 0 
: کر سکتا ہے کہ جب بیع ,کو ہین بی ثاق خی رں تو اکم شرع 
> بھی مجھ سے ساقط ہ وگئے - سر اواس د خوابی سے بالات ہو گیا ہوں۔ ہس لی ٭ 
احکام تو دنیإ فالوں کے لے نس لم کم رمیدے لے بر ۔وقیں عِل ھا یہ 
غلط خیال خود جنیذ“ کے زماے میں شروع پ وکیا تھا_ ا مس 


تے نا نے کہا کد بعض موفیہ بیہ کھے ہیں کد اللہ کے برگزیدپپندون کی 
جات یہ ے کم وہ عمل ہے کتاروکش ہو جايے ہیں ۔ چنید ہے جواب دیا 
کە ”جو لوگ ایسا سمُھتے ہیں وہ خٌطا کار ہیں ۔ جو صوق ا احتکُم شرع بے 
روگردانی کرے وہ صعضت گناہ کاز ہے ۔ ۔ تصوف, تو ستراسر ابا شع سے ۔ 
ایک زانی بھی ایسا عَیْدہ' ڑکھۓ والے نی بعد ےن 7 میں ایک ۔ہزار 


پر س تک :زندہ رہوں: تو بھی اتباغ احکام الٹہیہ کرتا آزہوں کا ۔ با کت 




















جنیة ”کا می قول ان کے اخلاق نظإِیم صحو کی بیاد ںہ سر ےت 

توحید ان کے علمی یا فلسفیانہ نظریے کی ۔ ۔ اور چنا کا نظام تصوف :تھی 

دو نظریوںٴ پر سی ہے۔۔ چنانں ہچویری“,لکھتۓ. الف کی ا'جئید( کا 
نظریہٴ صحو بہت مشہور و معروف ے اور تام شیوخ ے. اسے۔اشتیار ”کیا 

ےک! جنید نے اس بات کو وضاحت ہے پیانِ کیا ےکہ زظریمٴ فناء مالک 

کک آخزی منڑل نہیں ہے اگر مالک چذب یا کو ہے مق ہو چا تو 
' اسے بہت 'تصان پہنچ سکتا چا کیولکد پھر وہ آن فرائض سے عہدہ ,پآ 
یں ہد سکتا جو معاشرے کہ ایک فرد ہوبنے ریب حشیت :ان وو غاد 
ہوۓ ہیں ۔ - چناقید وہ کہتے ہیں کی ”اللہ اہتے پندے یہ سے اس بات کا پھی : 0 
طالب ہے کہ وہ جس:سوسالٹی میں وہتا ے اس کے حقوق: ٠د‏ فرائض 'پوری . 
توجۂ نۓ ادا کرنۓ ۔ جن پندہ قای فااللہ ہو کر بای ال کے متام کو حابل' 7 
کر ر لیتا ےا ٹو وذ حالت نکر ہے ۔حافت جو میں واپس آ جا سے اوز تام 
ا کے بعد پھڑ انسانی یا انقرادی سفات اُجتیار کر ار اور رلک اس یئ 








د کت ابی وا : عو 


۷۸6 





۲۴۴۰ 


شخصیت میں سفات ایزدی کا رنگ چھلکتے لگتا ہے اس لیے وہ دوسرے 
+وتو ا نی کر و سا سح ود ات آخال سے دوسروں 
کو سو دا کو ا اک کی صحیح معنٰی میں شریعت کا 
اتباع و و ٌ7 
پں کوٹی شخص تیعم معتی میں شیخ طریقت نہیں بن سکتا جب تک 
وہ حالت صحو میں ؤاپ“ کر اپنے عمل ہے لوگوں کو شریعت کے ابا 
کا درس ہ دے ۔ ایسا شیخ بیک وقت خدا کی معیت (حالت جذب) اور 
بندون کی معیت (حالتِ صحو) میں زندگی ب سی گوتاے تتعصاق باطٔی 
زندگی میں خدا کے ساتھ رہتا ے اور ظاہری زندگی میں بندوں کے ساتھ ۔ 
وہ کے ہن ''خدا اپنے محہوب بندوں کو پہلےٴ اپنا قرب عطا کرتا ے؛ اس 
حالت میں وہ دنیا والوں سے قطع تعلق کر لیتے ہیں ۔ پھر خدا انھیں اپنے 
سے جدا کر دیتا ے تاکہ وہ دنیا:والوں سۓ رابطد قامٴ کر سکیں اور انھیں 


راہ رات درکھا سکیں ۔ یعنی ان کی زندگی غیب و حضو دونول کا محموع 
ہوق ے ۔ دا سے غالب ہ وکر حضور حق میں ہوتے ہیں اور حق ہے 
: غائب ہوکر دنیا نا ہیں زندگی بس ر کرۓ ہیں 1 


۱ صوف حالت صحو میں اس لیے واپس آتا ے کم اوہ عدستر خاق 
کر ر سک ےکیونکہ بھی اس کا وظیلہٴ خیات ے ۔ حضور حق ہے واپس آ کر 
صوق وہ نعاء انسائؤں میں تقسیم کرتا ۓے جو اسے حالت سکر میں 
بارگاء ایزدی سے ملّی ہیں ۔ وہ طالبان, عل م کو علوم, شرعید کا درس دیتاے ؛ 
طالبان حق کو حق سے ملنے کی راء سجھاتا رے حسب توفیق عوام سے 
ہمدردی کرتا سے ان کو راحت پہنچاتا.رے ۔ ختصر یں کہ وہ دوسروں 
کے لیے چیتا ے اور اپنی پاکیزہ زندگی ہے عوام کے سامنے سنچے سومن کا 
مود پیش کرتا بے ۔ : 

حالف فتاء (جذب یا 'سکر) اور حالتِ صحو (ہشیاری یا سلوک) کا یہ 

تاج کوئی آ آسان' بات نہیں ۓ ۔ یہ مقام اش لوگوں کو حاصل ہوتا ے 





ود رسالہ ہ ۔ 


مہ رسالم ن ۔ 


۷۸[ 6[16) دنب 


مج 


جن پر ال صلی پر قد ابنا قد وکرم اف نے تس عاا لی . 
سالک حتیتی حریّت سے بہرہ ور ہو جاتا سے یعی ه اس پر خوف 'طاری ہوتا ِ . 
سے ند محزن ۔ دنیا کا کوئی جادثہ اس کے اطینان قلب کو : زائل نہیں 
کر سکتا ۔ اگر اسے قارون کا خزانہ مل جاۓ تو خوش نہیں ہوتا اور اگر ۱ ' 
قاٹوں کی نوبت آ جاۓ تو رتجیدہ نہیں ہوتا ۔ ٭فتر و نام دونوں حالتوں ہیں 1 
یکساں رہتا ے کیزئکہ وہ جالتا ے کہ اگر مجھے نعاء دلیوی میسز ہو گئی ۱ 
ہیں تو اللہ کے حکم سے ہوٹی ہیں :اور اگر لی کئی بی "و سی ایک کم 
نے ۔ اکر وہ جلوت میے تو تھی انی کا دل اللرکر ارب راخب نے اور“ 
اگر خلوتا میں کے تو بھی7 
















نی ا کو سک کی جو تی کیٹ وق ہا ا حم ید 
ۓ ان الفاظ تی ںکھینچا نے ”ایک زماند 7 تھا جنپ نا باشتلدکانِ ۔ارضی اوھ 
میرے حال پر روۓ تھے ً پھر نہ زمانہ آ جب میں نہ سے حال زار 
وہ ری ات خبر بے قم اپٹی ١5‏ 


جئیدۃ ۓ بایزید بسطابی٣‏ ىے نسلکر نکر سے عاوق پیویرہو 
قوف ود وی لیر یی کیا کر .ول اذ کر: کا“ ٹیچ یں 
ہوتا ‏ ےکہ سالک کا تعاق عوام سے منقطع مو جاتا یچ اور ایں کی زندگ 
راہہائہ ہو جاق ے ۔ بھی وج ےکہ: ہچویری؟ ہۓ آز الذکر سنلک 
تائید کی ہے جس کی تفصین اپٹڑا:مقام وڈ ید یم کفق اقیوں ۔ 
6ر کرس جب3 کے جو وک ہہ اھ میں 
خلاص۶* کلام اںکہ جنید کا یمٴ سالک شی قرغ ن میں 
ے ۔ اٹھوں نے سملک صحوکو کر پر ربچ کر اق مقاسد کا ۱ 
سلریابا کو دیا جو حالٹر سکر میں مبالفہ کرنۓے ا ہے ترجج سے سے 


ا 
"ىٴ٤ى:سس×سح۔جدحا‏ ید ۰ 4 2 لج ھ۱ 
و یہ ٤‏ 


۔ کشف المخجوب س ۵۵ء ترجہ ٹیلسن۔ ۱ تج من ا 








۲۵ 

پیدا ہو سکتے: تھے اور ق الواقع پیدا ہنوئۓ۔ چنائچہ شروع سے لےکر آج 
تک عوام الناس جذویوں کو سالکوں پر قؤقیت دیتے ہیں کیوئکہ وہ یں خیال 
کرے ہیں کہ جوجذوب ے وہ بنا نا والا“ ے ۔ بالفاظ دیگر اہل“ ال 
ک پہچان ان کے نزدیک یہ ےکہ وہ جذوب ہو جائیں ۔ پھر عوام ۓ اس 

میں اس قدر مالغ کیا کہ انھوں ۓ جتوتو ںکو بھی جذوبوں کے زسرے ہیں ٴ 
شال کر لیاے اتید ج بکوئی پاکل آنھیں گالیاں دیتا ے تو وہ بہت خوش 


۲ ہوتے ہیں اوران کی عقیدتِ میں اتافہ ہو جاتا رے سیت ؤسفگک صحو 


. پر زور دے کر بلاشیہ تصوف کی بہت بڑی خدمت انام دی 


معراتر باری تعالول : 


صوقید کا عقیدہ ‏ ےکد خدا کی معرقت بذریعہ عقل حاصل نہیں ہو 
سکی دعقل تو حسوسات ہیں چل سکتی ے اور خدا وراء المصسوسات ے۔ 


وک 3-0 باہر رے ۔ 


۱ وی ےہ ا و دا دی و 


کرے گا یعی آ سے وہ باطّتی قوت عطا فرماۓ گا جس کی ضا 
مشاہدۂ ذات ہو سکے ک ۔ مختصر یہ کہ خدای معرفت استدلال ہے 


سرع شال مو مکی نے ۔ 


ہے ےم ےو کت 
خداکوپچان لیا جس طرح وہ اپنے آپ کو پہچانتا ے ۔ معرفت کے پغبر 


کوئی سالک اللہ سے محبت نہیں کر سکتا کیونکم محبت کے لیے معرفت 


غرط ٦۶۳7ھ‏ ت0 


بتول قشیری7 چپ الکو الا مترقت عان ہو اق :اکر 
وہ نفسِ ىر سارہ ی غلامی سے بالکلیہ آزاد ہو جاتا ے اور یکسوٹ کے ساتھ 





۷۸۷۲۳۵۰٥ 


رت 


:نے صوفید کہتے' بین کد ید غلم ناقت تا نے ۔ : کت ۱ 


۰ 


٠‏ 20 نیچ پہہراجں ما ذ داز یر ریتض رن 





*''اولیاء کا علم علاء کے علم نے بزتو اور یق تر ہٰقا' لے نگزکامل علم'_ 
.ال غلاءِکو خازل ہو سکتا:ے :ند اولیاء کوتااجو لوگ بت ہےزیادہ 


دی 








٦كی‎ 





80027 0ھ 131000[ قب نل ا ئن 


قرق یکر لیکن تسلم تے ہیں کہ وا اخ اض کے عم یا زیٰتعالٰی 


:یق با ژجٹکا ۔فرق ضرور ‏ خدا: سا وا کت ادتیع: ادرے 
کا ہے ۴ خوامن کا علم اعلیٰ ذرجے کان ہوتا نے ا ساد اھ یسر 


علإءَ یم کپتے بک عق نے ا راہ سعدا کاٴ لم -حاضل“ ہوا ٰکتا 





عقل۔ کے ذریغے تن نہیں بلکہ قب یا ذرییے: نے: تخاصل ہو کنا بے ۔ ذ 


یعنی صوفیں علم اور معرفت میں فر قکرتے ہیں س نی اس میں اصلا ‏ 
وگ دہ 


فرق نہی ںکرتۓ صرف مدارج کا فرق تسلیم کرے ہیں باتا ۔ وہ کھت بی کہ 














عارف ہیں وہی۔ سب سے زیادہ اپۓے قصوَز فہم کے معترف:: ہیں .کیونکہ: وہ( 
انت یں کۂ اللہ اور بندے میں بیشن لی ندبت بع وع للا خالی کے ٰ 
یندہ اخلوق نک ال قاع ازقی آوز :اہپدی: 7 بندہ خادثتہ فا 202 
٠‏ ون آر افرّعا 


ہے۔ ال حق ہے بن عضن مو سے ود سے 


ج-- ابندہ عاح اور ماہل سے ۔‫ َ 





٠‏ ا یق ا الا ماس 
۱ ہارے >0 بازی ک. اقدالِ درجد یمر کا یم اس کی 'احذیٰت کا 
کین اور اتہائی' درجہ دو ا اندر تخوع ال ٤‏ زند دیع اور 
پاک ٴقلب وٴنظر پیدا پو جاۓ اوزہم پر دئی میں اسی کا علوہ دیڑھیں ۔, 
اور ہر وقت س' کی حمد و نام کرے وہیں ار انے ٍ 
ت عبوب و اذ و ا 





ۓ۲۴ 
۰ 


لیکن عقول میں اوت پیا" جافالئنقت ای لے نر زادوعائلاے و ناد 
عالم ے داقن ۓ خدا کے متعلق بندوں کے علم کی دو قسمیں بیان 
کی ہیں ۔ پہلاعلم استدلال کے ڈریعے ہے حاصل ہُوتا ے ء دوسرا وجدان کے 
وسیلے ہے ۔ چنانچہ انھوں نے مکتوب خ سم میں اس کی صراحت ی ے ۔ 
ٌ ۱ خلاصی“ کلام اینکی 2 منزل میں سالک عاقل کے .ذریعے سے علم 
٠‏ . حأاصل کرتا ے اور اعای ای سطح پر وجدان سے اس کی تائید مزید ہو جاتی برے 
حر کت 
طاری ہو جاتی ہے اور اس مقام میں عقل و خرد کا گذو نہیں ہو سکتا۔' 
چنانچہ و ہ کہ بق : 'جنبا سالک بجر توحید میں غرق ہو جاتا ے تو عقل 
ک روشنی میں اس کی جالت کا بیان نہیں کیا جا سکتا (عقل اس .حالت کا 
۔ادراک نہی ںکر سکتی) ہلکہی اس منزل میں توجد ٤‏ عقتل کے ارشادات یا 
ترغیہات دونو ںکو ردٴ کر دیتا ے ۔ عقل سے چاری سالک کی اس نئی 
زندگ کا ادراک نہیں کر ہکتی جو آے قنا ف اللہ ہو جاۓ کے بعد حاصل 
بوق سے ۔ واضح ہوک غریقِ بجر وحذت ہوکر سالک کی قلب ماہیت 
جا ںی آگ مہ کر ابی آ ہو جاتا چپ اور عق 
مقام توحید وو بے و تیادھ پر دی ان 
انفرادیّت کے مظاہر خارجی باتی رہ ہیں یعنی وہ حاضر بھی ہوتا ے غائب 
بھی اور عقل یىی نگاء میں کی حالت محال جے کیوٹکں مستلزم اجتاع 
ضدین ے٢_٣‏ 
۱ جنیدۃ کا مسلک یہ ے کہ جب سالک کو وہ تنویر قلب 7 
ہد جاق سے جے اصطلاح میں توحید کہتے پیل تو ؟ِس مقام پر پہنچ کر 


سس سے 





٦ آنا سے جو بزم رنداں میں تو عقل و خرد کو چھوڑ کے‎ .-١ 

اے عقل و عرد کے دیواۓ: پاں عقل و خرد کا کام نہیں 
۱ : ۔(جگر مراد آبادی) 
×- رسالہ مررےے۔۔' 


7 پچ .)۸۷۷۷۲ 
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۸ء۴ : 





تہ ند ھا 
ىھت حاضل بوق ہے ۔ و بات ف اج جب کپ 
سالک ٔ2 حضوری 2" تم ہو وہ موحد ہیں لن سک اور امفوری ‏ 


خی وی نی کر بی کا اور پر دک 
جتید کہتے ہیں ہیں توحید ایزذی کا علع اور چیز نے افر یق توحید 
پر قائز ہونا اور چیز ے یعنیٰ علم توحید ء مشادۂ توحید نے مغائر ےی 
زبان سے اللہ کو ایک ہنا بہت آسان ے لیکن ان کی وحدت کا , مشاہلہ _ 
کو یت مکل ے اور اس لے ا ہولوں باتوں میں زمین و۔آیہان,کا. فرق 
نے !اللہ کی معوفت حاصل بن جائے پک بعد کوٹ متا :غیں ال کے | 
سے بر ھا ضر کو کر اہ کا بوڈ 
نید کی اصطلاح لی معرفت آنخرفا منول عَبینَ نے لها َوحّد ت 
مقام :پر فائز۔ ہو جانا آخری 5 نے اور مقصؤد خات ہے ۔ اف 
امقام پر پھنچ کر سالک کو اللہ لہ کا علم ہی احاصل ین َو جات پلک وا 
9 ےت رت 









الا مںپ ات ارت با فو 


ہم نۓے گذشتہ 2 ساائ سبا غا ن1 6ھ 
۔تعلیمات کا خاکە ہدیں ناظرین کر دیا ہے لیکن اچ بغیال :نے کب اس '' 
تاب کی لوعیثت کا تقاضا: یہ ے کہ پر عظم صوق کے ازشادات بھی درج :۰ 


0 ور کا طالت قرم و دز کے وق جس افکاز 





و- حضرات صدیق وک اع اورعان می ہی اڑیان - اھ ۱ 
کو ایک کہتے تھے ؛ ہم بھی ایک بی ہے ہیں مگر اتنا فرق ہے کت ٴ. : 
اکاسرہ اور قیاصرۂ وقت ان, ٣۰‏ کے سام سرنگوں رتھۓ اور ہم اپنے :زمان ہے 
. اکاسرہ اور قیاصرہ کے 0 سرنگوں بھی ہیں سربسجود بھیم۔ موس _ 


ا می یھ 
5 


۱۷۸۷۷۶۵۶۰۵ 





' 


۰۲۴۹ 
سے براہ راست آگاہ ہو سکے ؛ ہم ذیل میں رسائل سے دو اقتباس بھی 
ےھ سا ہر ہیں 
۱ پھاڑ اقتباس:: من کلام الامام ای القاسم الجنید بن چد قدس اللہ روح 
و۔نور ضریہ ؛ ف الفرق بین الاخلاص والصدق (یە ایک خط ہے جو 
ید ے ایک دوست. کے اس سوال کے جواب میں لکھا تھا کہ اخلاص 
اذ صدقآئیں کیا فرقۓ) ۔ 


بسم اللہ الرحین الرحم ۔ الحمد لہ و سلام علی عبادہ الذی اصطقلی 

تم نے مجھ سے اخلاص اور صدق میں فرق دریافت کیا ہے ۔ واضح 
ہو کہ صدق کا مفہوم ہے فزائضش مذہبی ادا کرۓ کے بعد اپنے قفس کیٴ 
حفاظت کرنا اور شدید نگرانی کرنا اور یہ دیکھنا کہ کہیں تفس میں ریا 
یا کر ٹؤ پیدا نہیں ہو گیا۔ (اسی کو محاسبہ بھی کہتے ہیں) تمام مذہبی 
فزائض کا بچا لانا بھی اس کے مفہوم میں داخل ہے اور یم بھی سد نظر رے 
کہ ینہ تبمیل, احکام حمن لیت اور مچنی عبودیت کے جذے ہے کی جاے 
(جب لک اللہ ہے یت ئہ ہو سی میں صدق کی مفت پیدا نہیں ہو سکتی) 
اس لیے 'صذق دراصل اسان کے ارادے کی ایک صفت سے ۔ صدق انسان 
کو نفس ابارہ ک بیرڈذی سے روکتا ہے اور طاعتِ حق میں غفلت یا 
"ستی سے باز رکھتا ے ۔ ۱ 

صدق ء اخلاص پر مقدم ے اور اخلاص ء صدق کی ایک صفت ے ۔ 
اخلاص ببیادی طور پر ذاق ارادے سے توحید باری تعالی کے اعتراف کا 
ام ہے اور اس اعتراف کے بعد پھر ممام توابی سے اجتتاب کرنا ۔ (اکر 
ایک سسلان اقرارِ توحید کے بعد خدا کی تاقرمانی بھی کرتا ے تو وہ اپتے 
اقرار میں مخلص نہیں سے بلکە تفاق کے چہلے درجے میں ہے) اخاوص ء 
صدق ہے افضل ہے ۔ اخلاص سے پر کوئی شے نہیں ہے۔ اخلاص کے 
بعد .صدقی کا سر تبہ ہے (اور مومن کے لیے یہ دونوں بہت ضروری ہیں) ۔ 

صدق تین مبانی میں ستعمل سے :() صادق یلسائم (م) صادق 
ق عم (م) صادق بقلبم ۔ صادق نی القول وہ ے جو ہر حال میں سچ 


۲۰ 8 

(خق) ‏ بولتا اے:- اس کی داع لہج تق نے عافاف کا نی زع 2 
سکتا خواء وہ اس-کے موافق ہو یا خالف (مثلا وه 7 مان کوارا 0 
کرلے کا لین جووٹ یں لے ا ماوق رود ے . جو۔۔تاویاتر ۳-س ‏ ' 
اور فریب یا تدلیس ہے اجتتاب کرتا الام جادق ی الفعل:و نے 
جو اپنے ساتھ کوئی لرمی یا رعایت وو ا جو دونرول ہے کیپٹا 

ے اس پر خود بھی عمل کرتا ہے ۔ راس کے مقابلے:تیں اتی .آسائش 
کو قربان کر دیتا ے ۔ صادق فی .التیة وء ہے جو احکام اللبی کے کی تعمیل 


جا 


اس لیے کرتاً ہے کہ وہ دل ‏ بے الل کو عبوثِ رون ے۔ 





اکپ 


: اخلاص کا مفہوم یہ وی پیدہ دا لاف:جانِ سۓ ڈاتز ری تعاللٰی۔ 
کرای 2 رجات سی کا مت نات ا رس اس کی و 
مقصود بناۓ نہ مطلوب ٹھہرائۓ ۔ آسی کی طرف زاغبر ری آسیی کلام 
۱ کی مالا جہتا رے ء اسی کا دھیان کررے ؛ ای سے لو لگارے .اگ نر دلیا والے۔ 
نک اس کی تحقیر کریں تو اس کے اطمینن میں خلل واقع تہ: پیو۔ اس سن 
قسم کا ریخ و ملال نہ ہو ۔ اور اگر دنیا والی اس کی تعری یف کریں.تو اے 
ناگوار ہو ؛ کیوٹکہ ایے یہ یہ خوف, داہن گیں ہوگا کم مبادا بے اعلاضیٰ : 
میں کمی یا نقصرِ واقع نوعاط ج .(ضادقء لومثة بلائن اور دح بح بادح* 
دونوں سے ےنیاز ہوتا ے) اخلاص کی اہمیت کا اندازہ اس بات عم ٛقی' 
ہو سکتا ے کہ جو شخص خلص ہے وہ لازباً صادق بھی رے.۔ اور جب 
ایک شبخض, نقام: صدق حاصل کر یتا ے تو اللہ تعاللی اسے اخلائای' 


بت بھی بطور افضل 7 عط ق٤‏ رما دیتا 5 ‌ ا ہیا فا کو و چ ٌ 





راب تعرق اقوحة ا ےہ واج 0 . اوک 
الع اق اول عیادة ال رج سا ُ 

جان :لو کم جخدا کی غبادت کی پہلی زط من سی تغز فٹ ہے اود 
معرقت کی اضل نیہ سے کہ تم اس بات کا زیت دن عد۔افزار: تج کں۔ و 
واحد لاشریکأ ہے .اور اس ک5 کی: احدیث کا“ تہ ے نکیا ۲ ُخداح بازلےڈ 











۷۸۷۷۷:۸0 





۲ 
میں ان نموالابت کے جوابات کا امکان کی مکمل فی کو ذو۔ مثاا وہ کیا 
نے ؟ :کیسا ےچ ؟.کیولک رر ے.؟ کہاں ہے ؟ کی سے ہے ؟. 
٭ ہم ضصزف كا بی کی مدد اور توفیق نے اس کی طرف راہ پا سکتے 
ہیں ۔ جب توفیق, آیزدی کسی بندے کے شاسل حال ہوتی ے تو ایے 
وہ وا ت7 معرفت حاصل ہو جاتی . 
واقه اس کے احتام ى دل و جان سے اقباع کرنۓ لگتا ے ۔ اس اتباغ 
س2 بارگاۂ ایزدی میں قرب حاصل ہوتا ے اور قرب کا مزہ:مشاہدہ 
ے اور جب سالک ذات ا ا ا کک وک 
اس ی نظروں میں پیچ ہو جاتی سے ۔ اس کو یوں سمجھ سکتے ہیں 
جس طرح آفتات طلوع ہوا نے کو ستازۓے معدو ےت ہیں 
ای لح چپ ڈات اود کا فا قلپ سالک کے انی پر طلوع ہوتا ے 
تو ۔امن: کا؛ انفرادی وجود فنا ہو جاتا ے: (اوز وہ یقین کر لیتا ے کہ 


در تتقیقت اللہ کے سوا ا رکوئی شے موجود نہیں ے) آس کی انفرادی پستی 
کی اتا کے ابد اس کی“ روحانی ہستی کامل طور سے سصغلی ہو جاتیٴ ے‫ 
اور جب یہ ضؤرت ہو يے ٹو اس کے اوصاف شخصی یا ننس کے تقائۓ 

سب زائل ہو جاے ہیں اوز اسے حضوری رکال ثصیبِ ہو چاتی رے تحت 


وہ پورنے طور نے اللہ کۓ حضور میں زندگی بس رکرتا ہے تو اپنے آپا سۓ 
غائب'ہو.جاتا ے اس پز غیب و حضور دونوں حالتیں طاری ہوت ہیں ۔ 
وہ حاضر بھی:ہوتا ے ؛ بغائپ بھی ہوتا ے (نفس کے اعتبار سے سے دہ ہوتا - 
ے ؛ روح کے اعتبار سے زندہ ہوتا ے) ۔ جہاں وہ نہیں ے وہاں وہ موجود 
ہوتا ے اور جہاں وہ ے وہاں موجود نہیں ہوتا۔! خدا کی ذات میں موجود 





و جنید٣‏ کی تحریر میں اس قسم کے مغلق جملے بکثرت پاۓ جاے ہیں ۔ 
.سے ان کا آسان عام فہم انداز میں ترجمە کیا ے راو با راک 
جملے کا ترجمە لفظی کر دیا ہے ۔ اس کا مطلبٰ آسان لفظوں میں بیان کے 
دیتا ہوں : ۱ 
.اس چملے کا مطلب یہ سے سک انسان کا مقام لاہوت نہیں ے بلک اسوت 
(یقیم حاشیہ الّلے صنے پر) 


ہے ٴ 
7 اور اپنی ذات تیں:(یا 'اپچی ذاتا نک اغتبار:ئند)۔ مغدوے ئا کڑا وہ 
۱ خدا کی ذات میں (خدا کے ساتھ) بھی :نوجؤدنہوتا نے آوز اپ یذات تمیں۔. 
بھی موجود.ہوتازاے: >ایعنی پہلے وہ این فس پر ہوتِ وازة كزتاَّ؛ پھر 


اللہ ٢‏ سے' دوبارہ حیاتِ نو عظا:کرتا ےّ ناؤز ٌ یق ال ہوۓے کے ”بد 








و 


پت اللہ کا تاج اہرے سر پر رجہ ا 9۰۳ وھ" 
سے متعف ہو کر عوام ان کی روا کا قرض ایام دا ےب ۱ 






















مسئلة ت (دوسرا سوا ظا اتی ہچ این 


لا 
٠‏ ا ا یا را 


ٴ ان ےت ہت ۲ 
ادز یب بھی جانا لو کہ تم خود خدا تک نہیں پہنچ سکتے لیکن زم خدل 0ۃ 
ذریے سے اس تک پہنچ سکتے ہو۔ وجء یم ے :کہ جب عدا میں چو 

پک اپنے تک پہنچتے کی رام دکھاتا تو کویا وہ چیب حعوت دیناے کر آس: 
لک پہنچو اور جب وہ خوذ تمھیں اپنا جلوہ دکھاتا ے تو تم ایت 
اس تک پہنچنے کىٴ می :کرو گب .اس بٹزل :ایز پیج کی 7 
ان چستجو ک جذیم پیدا. ہوتا ہے اورغ, اوہ .اعال با لاڑے رد جن ک۔ 
بدولتِ خدا رببي کی:راہیں تج پر کھو جاق ہیں ے ہیں خدا. ممھاری حََ 
کی خاطر: تمھاری حفاظٹث کرتا ے اور تم فناء اللہ اہو کو ”ایت زلدگ ' 
ا کن سا ا جا یت 





(بقین ”حاشیں: صفحہ' گزشتم) نکی ۲ ٤‏ 9 0 
نے ۔ لیکن. جب سالک ناسوت ‏ نے تق کرس لوک دی ٰپہنچتاا نے تو 
_ گویا نوہ وہاں پہنچا جہا ایے نہیں ہونا چاہی' تھاٴ اور اض کا مقام ٹانوّت: . 
ہے اس لیے اسے وہاں ہوٹا چاہے تھا مگر وہ وہاں نہیں ہے بلک لہ وت می 

ہے امن لین یں کہا ک۔ جہان وہ ہین ے وبانة روجودءُ اور جُتہان“ایے 
ڑ ہوٹا چاہے: وبان نہیں ات ۔ (مؤلف) 


جم 3۷۷۶ 


۲۵۳ ۱ ١ 
کی جستج و کرے روا ا کی واڑزے تک پہنچ‎ 
کر وہاں مقم ہو جاے ہیں۔ تیسری قسم ان کی جو اندر داخل ہو کر وہاں_ِ‎ 
۱ متم ہو جاے ہیں ۔‎ 
۔. جنیدۃ سے سوال کیا گیا کہ اہل معرفت کی عبادت کا منؾلٰی کیا‎ 
؟ انھوں ۓ جواب دیا کب اپنے نفوس پر کامل فتح و ظفرٴ‎ 


سے 
حاصل کرنا ۔ 





کے مد ہہ 





۱ 


۸۷۷) 





مل ران 
ابوالمغیث حسین ابن منصور الحلاج لصارب: 


٤ مہید‎ ۱ 














حلاج7 وب مت وچ سے ان کی وفا کی 
بعد حل نزاع بنگئی اور آج تک کوٹ فیضلہ نہ ہو سکا ۔ یہ سچ ےک 
مرور ایام کی بدولت حلاج کی "پراسرار شخصیت بہت دلکی بن گئی سے 
اور آج ہر شخص اس کے ساتھ ہعدردی کرتا ے اور اس کے حق میں ٭ 
کلعہٴ خیر پ یکہتا ے مگر گر اس کی وفات کے بعد ہی (چوتھی صدی ہجری کت 
میئٌ) علاء ٤‏ عرفاء ؛ صوفید ء مؤرخین اور عتتین کہ دو گروہ ہ وگئے تھے 
اور آج تک موجود ہیں ۔ ایک گروہ اسے عارف ؛ خدا رسیدہ (خدا ک 
اور مد سومن سمجھتا ے ۔ دو۔سیوا گروہ اس کے برعکس اسے ماحد ء زندیق 
(قرمطی) اور کافر قرار دیتا ہے ۔ ان دو گروہوں کے علاوہ ایک تیسرا 
گروہ بھی ہے جو اس کے بارے میں توقف کرٹا ے ؛ نہ ایے موم نکہتا 
سے لم کافز ۔ میں اسی طبقے سے تعلق رکھتا ہوں ۔ اس کی وجہ ظاہز سے _ 
.کہ حلاج کے متعلق جو شہادتیں مه تک پہنچی ہیں ان میں تضاد پایا 
جاتا ے ۔ ذیل میں وہ شہادتیں تاریخی ترتیب کے ساتھ در چکتا ہوں : 


صوفیاء کے تذکروں اور أُن کی تصائیف مین حلاج“ کا ذکو : 
() کلا باذی 7 المتوقی یرم ہنۓ اپنی تصنیف کتاب التعرفٰ میں 
کئی جگد حلاج؟ کے اقوال درج کیے ہیں مگر احتیاطاً اس کا 
نام نہیں لیا جس سے ثایت ہوتا ۓےکہ آن کے زمانۓ میں بعض 
علاء اور صوفیں ے حلاج کو رد کر دیا تھا ۔ 


(ہ) ابو نصر سراج7 المتوفبی بے ۓ اپنی تصنیف کتاب الم 


۵۳٣ 


١۷۸۷۷۶۵۲۰۸ 


(٣ 


١‏ 3 (م) 


۲ٰ 

ہیں پاب مقامات میں حلاج کا ذک ر کیا ےے اور ہر جگہ اس کے 
ثام کے بعد ٭رحمة اللہ علیہ؛ لکھا ے جس ہے معلوم ہوا کہ 
آنئی لک ان و ون وا 

ایو طالب مکی المتوقلی رھ نے اپنی تصنیف قوت القلوب 
و اما ۷ گی ول سی ساےہ 

ابو عبدالرحٴن لی الەوقٹی ٴ ٣١١ھ‏ نے اپنی تصتیف 
طبقات الصوفیہ ہیں یں لکھا ہے کد ”والمشائخ یق اہ 
خعلفون ۔ ردہ اکثر.المشائخ و نفوہ و ابّوا ان یکون لە قدم 
ی الف و قہله من جملتھم اپو العباس بن السطاء و ابو 


عبداللہ بد خفیف ؛ و ابوالقاسم ابراھم بن پٍِ التر آبادی و 
اثنوا عليه حتی قال مد خقیف ”الحسین بن متصور عالمً رہانی - 
قٍل بہغداد بیاب الطاق لستر یقین من ذی القعدہ سدة شر 
و ثلخائة ۔۶' 
”'سشائخ کا اس کے معاملے میں اختلاف ہے ۔ اکثر مثشائخ ہۓ 
اسے رد کیا ہے اور اس کی نفی کی ہے اور اس بات ہے انکار 
کیا ے کہ تصوف میں اس کا کوئی مقام ے۔ لیکن جن 
لوگوں ۓ اہے قبول کیا ے ان میں ابو العباس بن عطاء ؛ 
ایو عبداللہ چد خفیف اور ابوالقاسم نصر آبادی کا ام قاہل ذکر 
۔ ان لوگوں نۓ اس کی تنا کی سے حلی کہ خئیف نے ید 
کہا کہ حسین متصور عالم ربانی تھا۔ اس بغداد کے باب الطاق 
میں مم ذی قعدہ و پء کو قتل کیا گیا ۔)؛ 
یہعبارت کسی تبصرے کی محتاج نہیں ہے ۔ حلاج کی 
ژندگ پی میں اس کی شخصیت میحوث فی بن گئی توھی۔ بعض 
علاعم اور صوفیں اسے 7و کہتے تھے بعض سے سسلان 


عست .٠د‏ اص 


(-۔ طبقات الصوفیں ص ے٣‏ و ہ۳ مطہوعب مر کس ےھ ۔ 


۸۷۷۷۲). 








ڑکھ۔ ١‏ و 
(ھ) ابإوالقاسم قشیری٣‏ المعخوقی ۵مھ اے اپنی تصیف . 
زیر کت بارے. میں یہ روایت:. درخ یی 
ہے من المشم لمشہوز ان.عمر بن عثان المکی رای الحنین بن 
ات هذا؟ اتال مرا اعارض الترآن 
فدغا عليه و ھجرہ نے 
”یں بات مشہور ۓے کہ عمر .بن عثان می٣‏ (یکے - 
حلاج) نے حبین بن منصور کو دیکھا کہ وہ کچھ لکھ رہا 
فادافرفے بر غای میں ؟ .حلاج ۓ جواب 
دیا میں قرآن کا جواب لکھ رہا ہوں - یہ سن کر اتھوں نے ایے 
سلاست کی اور اس کے پاس ہے اٹ ھکر چلے کۓ ںه ٴ 
(ہ)۔ شیخ علی ہجویری٦‏ المتوفٔی ٢ےھ‏ اپنی یب لت الصرب ک 
میں لکھتے ہیں : 
”حسین بن مثنصور الحلاج اس طریق کے مستوں اور مشتاقوں 
میں نے تھا ۔ حال قوی اور ہمت غالی رکھتا. تھا ۔ مشائخ 
اس کی شان کے بارے ہیں تختاف ہیں: دا سے روڈ 
وہ مر دود ہے دؤسرے گزوہ کے نزدیکک 7 ._زپ 











٤ے(‏ شی تریدالبین عطار“الشہیا ؛ وھ اپی تصنیف 7ڈ کرۃ 200 
میں .لکھتے ہیں : ۱ ۱ 
اغرقہ ٴ دریاۓ مواج حسین ان منضور حلاج عجیب و غریب 
آدمی تھا ۔ اغلب سشائخ کباز نۓ اس' کے مرتبے کا کاو 
کیا ے اور کا ک قرو ہے و مر 
تھا ۔ مگر مد خفیف٣)‏ شہلی٣‏ اور ة قشیزی٣‏ اوٴز اکثر متأاخری 
رو ا نے قبول کیا سے ن .بعض صوقید اس کے مغاملے میں 
متوتف ہیں ا ا از ساحروں و کات 


(- رسالم قشیریہ ؛ ص ٢۵‏ ) مطتوعہ. مر ۳۹ت 
إ۔ کشف المحجوب ص ۸۹ صت ایران پٌچھ۔ 


یچ َ ۱ ٴ "۷۸۸۶۵۲۰۰ 





ے۲ 

پعض اصحابِ ظاہر نے اس کی تکفییر ى ہے ۔ بعض نے لکھا 
ہے کب وہ اصحاب حلول میں سے تھا۔ بعض ۓ اس پر 
اتحاد کا الام عائد کیا ے ۔' اس الزام کی وجە یہ ے کہ 
پغداد میں زنادقہ یی ایک جاعت تھی جو حلول اور اتحاد یىی 
قائل تھی اور اپنے آپ کو حلاج ہے منسوب کرتی 'تھی ۔ 
شبلی7 نے کہا: کہ ”میں اور حلاج ایک چیز ہیں ۔ لوگوں 
بے حھے دیوالہ سمجھ کر چھوڑ دیا ۔ لیکن حلاِج کو اس 
کی عقل لے ڈوں ۔٤۲‏ 


(۸) عارف جامی٦ّ‏ المتوفی ۸۹۸ھ اپنی تصتیف . لفحات الائس ہیں 


لکھتے ہیں : 

'حلاج صوفید کے تیسرے طبقے سے متعلق ہے ۔ اس کی 
۔کلیت ایوالمغیث ے ۔ وطن پیضا ے ۔ ”سشائخ درکار وے 
ختلف بودہ اند و بیشتر وے رارد کردہ ائد“ ۔ یی اس 
کے بارے میں مشائخ آپس میں اختلاف رکھتے ہیں اور اکثر 
سشائخ نے آسے رد کر دیا ے مگر کشف المحجوب میں 
لکھا ب ےکہ جملہ.متأخرین صوفیہ قے اعے قبول کیا ے _“ 


-- حلول کا تطلب ہے خدا کا کسی انسان کے جسم عنصری یا چسد ہادی میں 
داخل ہو جانا ےَ اسے انگریزی زبان میں ٥نا ٥:٥‏ ھا کہتے ہیں ۔ 
تصاریٰ بالعموم حلول کے قائل ہیں ۔ اتحاد کا مطلب ے خدا اور بندے کا 
نتحد ی الذات ہو جانا ۔ اسے 70٥٥‏ کہتے ہیں ۔ حلول میں خدا اور 
انسان دونوں مل کر ایک شے ہو جاۓے ہیں جیسے پانی اور شکر ملکر 
ایک تیسری شے شربت بن جاۓ ہیں ۔ اتحاد میں دونوں اپنی اپنی حالت ذاق 
پر برقرار رہتے ہیں ۔ اسلام کی رو ہے حلول اور اتحاد دوئوں کفر ہیں ۔ 
وحدة الوجؤد کا عقیدہ ان دونوں عقیدوں ہے ختلف ے اور اسلام ی رو 
سے کفر نہیں ہے ۔ (مواف) . 
ہ۔ تذکرة الاولیاء جلد دوم ص ہم مطبوعہ لیڈن (ہالینڈ) ے, ووےےٴ 
۳۔ نقجات الائس چانی ص ۰ متلبوعہ ایران م۱ ہجری ۔ 


۸[ 6[16) دنب 


لاج 
بمانات ۔ 


7۲ کو ج ماس می باوج 7 پاؤں -: 
٠‏ و تقنل کر : ای تقیی کن 5 ک یوید 


۸ف 


کے بارے میں سلم مؤرعین اور لم مار ان کے تتفار 


9یگٰٰ'ٰ''۹ٰ ا" ل میں ما 


)( پروفیسر براؤن اپنی بشہور قالیف ”تارخ ادبیات ایران“ جلد 
اول مَیں لکھتا سے ' ابقولِ مؤلف الفوزعتء ساسا ا ان کا 
باشندہ' تھا تھا ۔ بالیقین نہیں کہا جا سکتا کہ وہ ثیشا پور کا رہ 
والا تھا یا سو کا یا طالقان کا یا رے کاٴیا کوہستان کا. ۔ صاحعب 
فہرست لکھتا ے کہ ”وہ ایک عیاز اور شغبدہ باز شخص تھاَ 
اپنے آپ کو ایک صوف قرار دیتا تھا ٠‏ اتھی کی اصطلاحات ٠‏ 
میں گفتگو کرتا تھا ۔ ہر علم میں مہازت کا مدعی تھا حالائکی 
جملہ علوم سے ے بہرہ ہ تھا ۔ علم :کیمیاء. سے قابرے وائف تھا ۔ 
اپتے س‌یدوں کے سامتے الوپیتٍ کا دعویل کرتا: تھا ۔ حلول کی 
تعلم دیتا تھا ۔ بادشاہوٴنڈ سے کہتا تھا کہ میں شیعہ .ہوں ؛ 
عوام سے کہتا تھا کہ میں صوق' ہوں ۔ اس. یات لا مدعی تھا 
یں 'خدا نے بمجھ میں علول کیا ے ۔ جب اسے گرفتار 
کر کے ایوالحسن علی ابن عیسلی (العقندر عباسیٰ کے وزیر) کے 
سامنے پیش کیا گیا اور وزیر مذ کور ۓ اس کا:انتخان لیا تو 
اسے تمام دیی علوم سے سے پہرہ پایإ - تب اے قید خاۓ : 
میں بھیجا گیا تو وہاں اس ےاہۓے آپ کو لق ظا رکجا یم 
. دراصل وہ شیعؤں کے آٹھویں امام علی الرضا کا بقرر کردہ 
ایک داعی: یا لغ تھا - چنانچہ کوہستان (ایر ران) میں سے 
اسی حیفیت می گرکتاز کیا گیا اور درےے لگاۓے ارت - فہرست _ 
میں اس کی چھمالیس کتابوں کے نام مندرج ہین ن - آسے +٤‏ 





, دیا: گیا .۔ جس تو ور و ا 


۷۸۷۷۷۰۰ ۵0٥۵0 

















۲۹ 
بقولِ عریب ٤‏ حلاج شیعوں میں شیعد بن جاتا تھا ؛ ٹیوں 
یت تی اور معتزلہ میں معتزلی ۔ وہ عام طب ء علم کیمیاء 
اور افسوں گری میں ماہر تھا ۔ وہ اپنے کو خدا کا اوتا رکہٹا تھا 
اور اپنے سہیدوں ہیں سے ایک کو یہ کہتا تھا کہا تو نوح 
ہے دوسرنے سے کہتا تھا کہ تو موسیل/ ہے تیسرے ہے 
کہتا تھا کہ تو ٭ ہے ۔ رفیر حیرت کے لیے یہ ہہ دیا کرتا 
تھا کہ میں ۓے ان کی ارواح کو تھھارے اندر داخل کر دیا 
۔ مؤرخ الصُولں جس نے حلاج ہے کئی دفعد ملاقات کی 
تھی لکھتا ے کہ وہ ایک چاہل ٴآدىی تھا جو علم کا مدعی 
تھا صوف کا لباس پھن کر اپنے تندس اور زہد کی منمائش کیا 
کرتا تھا ۔؟“ 
این مسکویں ۓ عریب کے بیان پر یہ اضافس کیا ہے کہ 
لوگوں ۓ یہ کہ کر حامد وزیر ہملکت کی توجہ اس کی 
طرف ہڈول کرائی کہ یہ شخص عوام کو گمراہ کر رہا ےے 
کیرک وہ اس کے بارے: میں ید عثیدہ رکھتے ہیں کہ وہ 
مدوں کو زندہ کر دیتا ے ٤‏ جنّات اس کے قبضے ہیں ہیں 
اور البیاء کی طرح۔ معجزے ذکھا سکتا ے ۔ جب حامد ۓّ 
اس کے چند سریدوں کو گرفتار کیا تو:انھوں ۓ کہا کہ ہم 
اسے خدا سمجھت ہیں کیونکم وہ مر دوں کو زندہ کر سکتا ے ۔ 
جب حلاج کو قید خاے میں اس بات کی خبر پہنچی تو اس 
ے ان سب باتوں کا انکار کیا ۔ اس کے بعد خراسان میں اس 
کے دو ہہلغین کو گرفتار کیا گیا جن کے نام ابن ‏ یشر 
اور شاکر تھے ۔ ان کے قبضے سے حلاج کی قریریں 


دستیاب ہوئیں ۔. 


حلاج بہت بڑا سیٌاح تھا۔ اس نے رسی کا شعبدہ سیکھنے کے 


ا لیے ہعدوستان کا سفر بھی کیا تھا ۔ اس کی کتابوں میں یہ تحریر 


بھی سلی کہ خچ کرنۓ کے لیے مکلہ جاتے کی چنداں ضرورت 


۴۰ 
نہیں سے نج رخ و و کے ا کے ریہ بھی 
لکھا تھا کہ یں یہ بائیں میں ۓ حسن بصری؟ کی تحریروں ہے _ 
اخذ ی ہیں ۔ ان خلاف × شرع باتوں کی وجہ سے اہے قتل 
کن دیا گیا 


ابنر :جوزی ے لکھا ے کہ جب حلاج کو دوبارہ گرفتار 
کیا گیا تو یفداد میں اے ایک آوئٹ پر بٹھا کر بازاروں میں 
اق یھو ود زی کی یر کر کاو ا یں 
شخص قرامطہ (دفمتانِ اسلام) کا داعی ے۶ '۔ بتول این جوزی 
حلاج کا دادا شہر بیضا کا ایک بجوسی تھا ۔ اس نۓ واسط یا 
شوستر میں پرورش پائی ۔ پھر بُغداد آیا ء جنید٦‏ کی صحبت میں 
رہا۔ اس کے بعد اس ہۓ خراسان ء ماوزاء الہر ء اور ہندوسُتان 
کا سفز کیا۔ بعض لوگ اہے جادوگر سمجھۓ ہیں اور بعض ایے ٭ 
صاوق قرار دیتے ہیں ۔ ہندوستان کا سفر اس نۓ جادو حاصل. 
وا ا مرا ۔ اس نے یہ بھی دعویٰ کیا کہ میں قرآن 

کا جواب لکھ سکتا ہو ۔ این جوزی نے یہ بھی لکھا ے کہ 
میں بے حلاج پر ایک مستقل' رسالہ لکھا ے جس می یں 
دکھایا ے کہ وہ حلول ؛ رجعت اور تجسم کی تعلیم دیتا تھا ۔ 


ٰ الڈھبی ے بھی حلاج پر ایک رسال, لکھا ویو اب لاد آْ 
ہے ۔ اپنی تاریخ ہیں انھوں ے حلاج کے بارے میں یہ لکھا ا 
ے کہ وہ کچھ عرمے: تک جنیدۃ + عمروٴ “بن عژان المی: اور : 
دوسرے صوفیہ کی صحبت میں رہا ا لیکن اس میں۔ اخلوص' و 
تھا اس لیے وہ دائرۂ ایمان ہے باہر ثکل گیا >.ائ کے ۔باوجود : ٌ 
ا اکثر متاخرین وقید نے اس کيیَ توصیف ہیں مبالغم کیا ۓے ۔, ُ 
حلی کہ حجة الاسلام -_ غزالی؟ نۓ بھی ''بشکلبوۃ الانوار؟ : ١‏ 
ہیں اس کی حایت کی ہے۔ - اپوسعید انتاش بۓ اپنی رك الصؤٰفیبٔ 7 
ٴ نیں ام کا تذ کرہ کیا ے اور اس پر سنحر اور ت( :الغام ٴ 


















۷۸۸۶۵۲۰۳ 


۲) 


5٭ 


سم سی سس 


کے 
عائد: کیا ے ۔4٤!‏ 
ایام ابن کشر المتولی مھ نے انی مشہور تار 
”'البداید و النہایہ““ مطبوعد مصر جلد یازدہم ہیں ص ۲م ر ہے 
ص مم تک حلاج کا ذکر کیا ے ۔ اس کا خلاضہ یہ ےے : 
”'حلاج کا دادا جوسی تھا۔ اس کا نام محمی تھا ۔ پیا میں پیدا 
ہوا ٤‏ واسط یا “تستر میں پرورش پائی ۔ پھر بغداد آیا ۔ یہان 
سے حجاز گیا۔ ایک سال تک مسجد الحرام میں مشغول عبادت 
رہا ۔ شہاتہ روز میں قرص (ٹکیہ) کا کچھ حصد کھاتا تھا اور 
دو گھونٹ پائی پیتا تھا 7 سو کے 
ہوۓے پتھروں پر بیٹھا رہتا تھا ۔ 
خطیب بغدادی نۓ صحفقي سس مت 
کا اس کے بارے میں اختلاف سے اور اکثر نۓ یہ کہا کہ وہ 
ہم ہیں سے نہیں ے ۔ لیکن بعض صوفیہ نے اسے قبول کیا ے۔ 
ابوعبدالرحن السُلمی٣‏ ۓ کہا کہ میں نۓ منصور بن عبدالل 
سے سنا کہ اس نۓ شبلی؟ کو ید کہتے سنا کہ ااکنت انا و 
الحسین ابن منصوو شیٹاً واحداً الا انہ اظہر و کتمت“ یعنی 
میں اور حسین بن منصور ایک ہی چیز ہیں مگر اس ۓ اپنے 
آپ کو ظاہر کر دیا اور میں ۓے پوشیدہ رکھا ۔ 


حلاِج صوفیں کے رنگ میں شعر کہتا تھا اس سے قعل نے بعد 
صوفیہ میں توٴاس کے متعلق اختلاف رو نما ہوا لیکن فَقِہا سب 
اس بات پر متفق تھے کہ وہ کفر کی حالت میں قتل ہوا ۔ اس 
کے حسب ذیل اشعار ہے عقیدۂ حلول کی تائید ہوق کے : 
یلت روحکك فی روعی کا .۔ ٴْ 
پچجبل العنبر بالبسکٴ الذنیق 


۔ مقتبس از تارج ادییاٹ ایران ء جاد اول صفحات پرہ٭م تا ہم مطبوعم لندن 


۱ء 


- 


۸[ 6[16) دنب 


٠ے‏ بزجت روحک ف روحی یا 


پدا یق خلت ۰ے ظاعراً 
ئا صورة الاکل و الشاربپ 


2۰ء 


(ر) و )م) ثیری روح میری روح میں اس طرح آمیخند ہو گئی 
جس طرح عنبر سشک خالص ہیں یا شراب صاف پانی میں مل کر ایک ذات 
ہو جاق ہے ۔ جب کوٹ نے ھے می رق ہے تو وہ مجھے مس کرق 
ہے اور تو! ہیں ہے ۔ہم جدا نہیں ہو سکتے ۔ تو ہر حال میں ”میں“ ے۔ 

)+) پاک ہے وہ ذات جس نۓ اپنٔی اسؤق شکل میں ء اپنی. سور ۔ 
لاہویق ذات کو ظاہر کیا ہے اور پھر وہ اپنی وت بت ایک - 
کھاۓ'ٴ اور پیے والے انسان کی شکل میں ظاہزْ ہوا ۔ : 

ایک شخص ۓ حلاج ‏ ےکہا کہ مجھے ایسی وصیّت کر جہ جو نقم بخش ۔ 
ہو۔ جواب دیا ”جھ پر اپنے نفس کی حفاظت فرض ہے ۔اگر تو ا یاد حق ٭ 
میں مشغول نہیں رکھے کا تو یقیتاً اؤرز لازباً وہ تجھے حق ہے باز رکھے کا٥‏ 
.خطیب نے اس کا ید قول بھی سند کے ساتھ نقل کیا بے کہ ”'علمالاولین و 
الآخرین کا مجع یہ چار کلِت ہیں : '”حب 7 بغض القلیل ء اِقباع ٴ 
التنزیل اور خوف' التحویل ۶ ۱ . 

ابو عبٰدالرحملن السلمی5 ۓ عمرو بن عئان المی٣‏ سے روایٹ ت 
ے کہ ایک اد میں حااج کے ساتھ مک کی گلیوں میں جا رہا تھا اور 1 





١۷۸۷۷۸۶۵۲۰۸ 


: . یی . 
قرآن پڑھتا جاتا تھا۔ اس نۓ میری قرأة سن ک رکہا ”مکننی ان اقول مٹل 
مذا“ اس (قرآن) کا مشل پیش کرنا میرے لیے ممکن ہے - یہ سن کر مر 
آس سے (ہمیشہ کے لیے) جدا ہو گیا ۔ ۱ 


خطیب ۓے لکھا ے کہ سمعود این فاصر نۓ مجھ سے کہا کد ہیں 
ے بواسطہٴ این باکوا شیرازی؟ ؛ ابو ذرع طبری؟ کو یہ کہتے سٹا کہ 
حلاج کے متعلق لوگؤں میں اختلاف پایا جاتا ے ۔ میں نۓ مد بن عبلی 
سے سنا کب انھوں ۓ عمرو بن عثان السی7 کو حلاج٣‏ پر لعنت کرت 
سنا تھا ۔ یڑ یہ کہ اگر جھے اس ہر قدرت حاصل ہو تو اسے اینے ہاتھ ہے 
١‏ قتل کر دوں ۔ 


ان جوزی کا قول ہے کہ حلاج کبھی صوفیہ کا لباس پہنتا تھا ؛ کبھی 
علاء کا اور ہر مذہب کے آدمی کا ہم خیال بن جاتا تھا ۔ ابوبکر الصولۃ 
کا قول ہے کہ' میں حلاج ہے ہلا اور اس سۓ گفتگو کی تو ایے ایسا جاہل 
پاتا جو عاقل بننے کی کوشش کرتا ے اور ایسا خبیٹ ,پایا جو اتندس کا 
مدعی ہو اور ایسا فاجر پایا جو عابد ہوۓ کا مدعی ہو اور ایسا راغب دنیا 
پایا جو زاہدد ہوۓ کا مدعی ہو ۔ 





جب اسے دارکی طرف لے چلے تو اس کی چال ہیں تخنں کا انداز 
تھا اور اس کے پاؤں میں ٹیرہ بیڑیاں پڑی ہوئی تھیں.۔ اس وقت اس نۓ 
یہ افعار پڑے : 
انی غیر سوب الیل شی من الحیف 
سقانی مثل ما یشرب فعل الضیف بالضیف 
ہآ فا دارت الکاس دعا بالنطع و السیف 
کذا من یشزْب الراح مع التطّین نی الصیف 
٭میرا دوست ظلم و ستم کی طرف منسوب نہیں ہے ۔ آُس نۓ یجھے 
اس طرح جام شراب پلایا جی ےکوئی سپان کو پلاتا ے اور جب پیالہ 
گزذش ایت آھا تو ادن :یی قلم اور ملیف بنگوائیں- یہ لئییجدے اس فیخس 
!کا جد موسم بہار مین اژدہے کے ساتھ شراب پیتا ہے ۱ 


.)۲۔۸۷۷۷ 


. دو لفظوں میں ایک ایسا جملہ اپنی زبان ہے آدا کیا جسے اسلام ےۓمعاف 


(08:08) یا اللبی ے ۔ خدا ۓ آدم٣‏ کو اپنی صورت پر پیدا کیا اسیک : 
مطلب یہ ہے کم خدا نۓ اپنی ذات نے ء ا پی عیحر ایدی کا پیکر ہ اہر : 


۱ ماق وہ ری دیکھی ہے (اور مسرور ہوتیق ے) ۔ اسی 





٣٣ 


لے ہل آغری کہ جو اس کی با ے اذہ یہ تھا 
' 'اخصب الواحد افراد الوٰاحد لوہ مٌ.<<<: 





الواحد کے لیے یہ بات کا ےکم اس تھے 7 ئ ہت 
کا اثبات کر دیا جار ۔ 

(م) پزوفیسر یلسن ابی تمتیفت بویا ےا امہ 2 لندن. 
۳۴ء میں لکھتا ے کہا دسویں صدی عیسوی کے آغاز (ہءوم) میں 
حلا کو بغداد میں پڑے وحشیائہ طریق ے-قعل کیا گیا ن اس سے قل کے 
وجوہ زیادہ تر سای تھیں نگر ان ہے ہمیں کوئی سروکار نہیں ے ۔ آُس یۓے 


























تو کر دیا ے مگر فراموش نہیں کیا ۔ *انا الحق“ یعی میں خدا ہوں ۔ ٰ 
پروفیسر لوئی ماسنیون سای تضئیف ”٭کتاب الطوا۔ىین4 مو : 
یرس ۱۹۱۳ء کے مقدہے میں جو تحقیق ٠‏ ایق درج کی ہے اس کی روشنی 7 
میں پہلی س تد یہ بات ممکر ن ہو سی ہے کہ حلاج کے صحیےم بج مفہوم سے 
آ گی حاصل ہو سکے یی جب لا ۓ اتا اق کہا تھا و خر لی 
کی اس جملے سے کیا سراد تھی ۔ یتیناً اس کی ماد آدو نہیں اتھی جو 
متاخرین ۓ ببان کی ۔ ۱ 


لاج کا عقیلہ یم تھا کم اسان :اپنی ال کے اعتا سے لاوق 


نکالا تاکہ وہ اس (پیکر) مین اپ پنے آپ کو اسی طرح دیکھ سکے جس طرح سک 


لیے خدا ۓے فرشتوں کو حکم دیا کہ آدم٣‏ کؤ سجدہ ”کریں کیْونک ]آس _ 
میں وہ خود جلول :کر گیا تھا ین طرح 0 4 --٦‏ 
حول کیا :تھا سے کا قال الحااح : 


'اپاک ےے وہ ذات چین. اۓ اپ پنی امتوق شکل می 'اپنی: منور وق ٦‏ 
ناو کی ظاہر کیا اؤد پھر و ٌ غلوقاتِ 2 ےت ایک کھۓ اریت 5 





۲ 
والے انسان (سمیح۴) ی شکل میں ظاہر ہواءد 

چوئکە خذا کی انسانیت (اسوت) انسان کی پوری جسانی اور روحانی 
طبیعت (فنیچر) کو شاسل ہے اس لیے خدا کی الوہبت (لاہوت) انسانی طبیعت٠‏ 
کے ساتھ متحد نہیں ہو سکتی جب تک جم ی صورت اختیار نہ کی جاۓ ۔ 
رولس امش ۵ کے اس کے لیے حلول )108091٥٥(‏ یىی اصطلاح کو ترجیح 
دی ہے ۔ یغنی (روح ایزدی) اسی طرح انسان ہیں حلول کر گئی جس 
طرح روح السنانی کسی انسان میں حلول کر جاتی ہے ۔ چٹانچں اس کیفیت 

کو حلاج نۓ ان اشعار میں واضح کر دیا ے ۔ 


”تیری روح مجری روح میں اسی طرح گھمل مل گئی ہے جس طرح 
شراب صاف پانی میں گھٹٹل مل جاتی ہے (اور اس طرح دونوں ایک ذات 


ہو گۓ)۔ _ 
کوئی شے جب تجھے مس کرق ہے تو وہ بجھے مس کریق ہے ۔ کیا 
مزے کی بات سے کہ پر حال میں تو "میں" ہے ۔ یز ککہتا سے : 
"میں وبی تو ہوں جے میں چاہتا ہوں یا محبت کرتا ہوں اور وہ 
جس ہر غیت کرک برن ا من ہم کو رومیں ہیں :جو یکنا ہی 
جسم میں ربتی ہیں۔ اگر تو مجھے دیکھتا ے تو گویا ایے دیکھتا ے اور 
اگر تو ]ہے دیکھتا بے تو گویا ہم دونوں کو دیکھتا ے ۔۶٥‏ 


کسی شخص کو الوببت کے سرتبے پر پہنچا دینا یا خدا بنا دینے کا 

۱ عقیدہ جس انداز سے حلاج ے پیش کیا ے ؛ یہ انداز نصاریٰ کے عقیدۂ تجسم 

سے مشابہ ہے اور اس لیے بلاشبہ سلانوں یىی نظر میں کفر صریح ے ۔ 

حلاج کے جن شاگردوں نے یہ عقیدہ اختیار: کیا وہ حلولیہ کہلاۓ ہیں 

اور صوفیں نۓےٴ علاء کی طرح بڑی شدت کے ساتھ ان کا رد کیا ے ۔ 

١۔‏ قارئین دھوکا نہ کیا چائیں ۔ یں وحدۃ الوجود نہیں ہے بلک حاول یا اتحاد 
سے کیوٹکد حلاج بار بار دوئی کا اعلان و اعتراف کر رہا ے ۔ وحدۃ الوجود 


ک رو نے دوٹی عحال ہے کیونکد لا موجود“ی الحقیقة إِلا اللہ ۔ یہ کائنات اس 
کا تجلیات کا دوسرا نام ہے ز_دگر پیچ ۔ (مؤاف) 





۷۸۷۲۳۵۳۵ 


اح 





اگرچۂ ایران میں بادشاہوں کو الوپیت کا ۔درجہ دیأٴ جاتا تھا اور 
ایرانئیوں میں تسم ؛ حاول ء تشہیہ اور تتلبع ارواح کے عقائد بھی بُہوج. 
تھے اور ان ى نگاء ہیں کسی السان .کو الوبیت :کا درجہ, دے دیٹا چنداں 
قابل اعتراض لد تھا گر ایسا تصوف جو اسلمی ہوۓے کا مدعی نو 
حلاج ی ک رفا کے قبول نہیں اکر سکتا نا یں :کہٹا کن اذا 'ایزدی: اور 
ذاتِ انسانی دونوں آپس میں شی یر و شکر ہوگیں عَتید تو توحید باری کی نئی 
راس ً و ا 

























پرواپمر ماسنیون ہے /ہ“ کتاب الطوا۔ین؛ اک سی و صا 
ابن عربی ۓ حلول کی تعلم نہیں دی (بلکہ, وحدتِ وجود کی تعلم دی 
ہے جو حلول سے قطعاً ختاف ےے) کیو ں کہ کی راۓ ہیں قدیچ| اور 
حادث : الواحد یىی دو شون متممد ہیں (ای یسیٰ کبائیں ہیں جو ایک دوسرے ۰ 
کی تکھنل کرق ہین) اور باہمدگر لازمی ہیں ۔ حخلوقات خالق کے سے 
مظاہز ہیں اور انسان وہ سر ایزدی سے جو بواسطہ*“ خلوق ظاہر کا 
لیکن نسانٰ چوٹکں حدو ود ذہن رکھتا ے اور جملب مغروضات کر کا پیک 7 
ادراک نہیں کر سکتا اس لیے وہ بیک وقت سر اد کے مرف کسی 

ایک جزم کا اظہار کر سکتا ے ؛ لہلٰذا دہ کپھی پھیٔ رتا الىحق)؛ نہیں 
”کہم سکتا ‏ وہ یک کے از حقائق .(ایک حقیقت) تو 23 ر الحق (کی حقیقت) 
نہیں سے ۔ افسوس کے ساتھ کہنا پڑتا ے کہ دوسڑنتے ہوفیوں_ نے مٹا 
روسی؟ نے اپنی تجریروں ہیں اس ناِزک فر قکو جو حلول اور وحدۃ آلوجود 
کے درمیان متحتق کے نظر انداز کر دیاے١‏ تاہم چموفیوں نۓے احلول اور ٌ 
اتحاد دونوں عقینبوں کی ٹردید ک ے ۔ اسلای تضوف کی“ زئیے لز.. خدا 
کسی انسأن میں حلول کن سکتا رع زط کی السائ نے نتحد ہو سکتا با 


چنالچں ابو نصر سراج7 نۓ اپی ۔تصتیف ”کتاب :الع“ مَیْ ان دوئوں' 





١‏ امن کے اس تبضرے کی جج کے لے غلاحظ ‏ و استدراک از ملف دو 
آخر این ۔فصل -۔ 5 ٣ے‏ ہل راڈ ریا 





۷۷۸۶۶۰۰۸ 





ث۲ 


عقیدوں کا رد کیا سے 


پروفیسر مذکور اپنی دوسری تصئیف ۶”تصوف میں شخصیت کا تصور؛ 
میں لکھتا ے :ٍ 

”جب حلاج کو عدالت نیں پیش کیا گیا تو ارکانِ عدالت نۓ کہا 
کہ اس پر فرد جرم عائد کرئی چاپیے کیوٹکی اس نے لکھا ے کہ 
حچ ۔ کر فزض نہیں ہے بلکد لائق تنسیخ ے۔ اس کے علاوہ وم 
قرامطہ سے خفیہ طریق: پر سراسلت کر تا رہا ے ۔ نیز اس کا ی ہکہنا 
کہ میں خدا سے متحد ہوگیا ہوں اگرچہ اس کے مجرم ہوے کے لیے 
کافی نہ تھا مگر اس عقیدۂ اتحاد کو جس انداز ہے اس نۓ پیش کیا 
تھا وہ بلاشبہ مسلاتوں کی نظر میں قابل نفرت و ملامت تھا _؟ 


"اتا الحعق؟؟ کا جملد حلاج کی ایک . غبر معمُول تصیف 
'اکتاب الطواعین؟' ہیں مرقوم ہے جسے پروئیسر لوئی ماسنیون (فری 
سمتشرق) تۓ ١۳ء‏ ہیں تصحیح ے بعد شائ کیا تھا ۔ یں‌کتاب مسج 
عزی لثر میں لکھی گئی ے اور گیارء ختصر فصول پر مشتمل ے ۔ اس 
کتاب میں حلاج ۓ عقیدۂ ولایت کی لین کی سے جو اس کے ذاق تجارب 
(سشاہدہ) پر مبنی ہے ۔ آَس ۓ اپنے اس عقبدے کو بڑے دقیق منطتی 
پیراۓ میں بیان کیا ہے ۔ طرز نگارش یا اسلوب بیان اس قدر مہہم اور 
فی مصطلحات ہے معمور ےکہ شروح کے مطالعے کے بعد بھی قاری یتین 
کے ساتھ نہیں کہدں سکتا کیب مصتف کا مفہوم سمجھ گیا ۔ ماسٹبون کے 
مقدہے کا سطالعب کرتے ہے ید بات وفاضح ہو جاتی ہے کہ انا الحق؛ عض 
ارک رر فاسجان لیا یک جات ہج ایر مق جہی می ری سی تر 
بعد سپرد قلم کیا تھا اور اس جملے میں حلاجی فلسفہ اسی طرح مضمر ے 
جس طرح اسلام کللہٴ توحید میں ۔ حلاج کا یہ فکری نظام (الٰہیات تصوف) 
بڑی ندرت فکر کا حادل جے ۔ اس کے افکار کی گیرائی اور کارفرمائی 





١۔‏ مقتیس :از صوفیاۓ اسلام ٤‏ مؤلقم ٹیسن ) بطبوعہ دن ہرپںےء؛ 
۷۰ص۱۹ تاےں ۔ ۱ 


۸[ 6[16) دنب 


٠‏ الحق نے خالق ھا سے چنانچہ ماسنیؤن ےۓ اس کا ترجم الحقٴالخلاق 



























۰٠۸ 

کا اندازہ ُس اثر سے کیا جا سکتا ے جو صوفیاۓٗ مابعد کے خیالات و اذہان ٴ 
پر تب ہوا یس سچ ہے کہ اس کے الفین کے اس کو مصلوب: 
کر کے اس کی راکھ بھی ہوا میں اڑا د مگر وہ اس کے عیالات کو اور “” 
ہے لہ ذہنوں۔ سے نس مٹا 
- انا الحق کی صداےۓ بازگشت آج بھی سنی جا سکتی ےد _ 
آمدم 02,7 ۔ پنیادی عوال یہ ےکن جب خلا تے آتا الحق 
کہا تؤ اس قول ہے اس کا مطلب کیا تھا ؟ صوفیہ الحق ہے ذاتریاری 
سراد لیتے ہیں جو خالق کائناتت ہے اور الخلق ہے دہائن (ختلف) سے ۔ یہاں 


ب7 


(طا ص٢]' )٥۸8 )۹٥۰‏ بی کیا ہے ۔ پروفیسر موصوف لکھتا سے: 


”'اگرچہ حلاج خدا ی وا قائل ے تاہم و یں رت نہیں ۱ 
کرتا کہ خدا کی ذات ؛ انسان ی رسائی ہے بالاتر ے قب ہودی 
اور نصرانی روایت ہے کہ دا تے انسان کو اپنی صورتِ پر پیدا : 
کیا ء حلاج نے تخلیق کا وہ عقیدہ مستنبط کیا جس کی مثل یا نظیر 
عتیدۂ تَأللہ یا تالیں (ھ ٥ا‏ 0]8) میں موجود تھی ۔ جو انسان 
الوپیت کے سرتے کو پہنچ جاتا۔ے (الوپیٹ ىآب ہو جاتا ۓے) وہ 
رہد کی بدولت ٤‏ صورت ایزدی کی اس حقیقت کو ء جو خدا ۓ 
اس پر معنتش کر دی ے ء اپنے باطن میں دیکھ لیتا زے ۔ پہارے 
پاس عو ئ اپسی کی شرتریق ار جن کی فدوات ہمان اس جاک 
میں کوئی شک نہیں ے ۔ چنانچہ ایک جگد حلاِج لکھتا ے : راو 
اشیاء کی تخلیق سے پھلے بلک علمرٍ خلیق ہے بھی پہلے ء خدا :اپنیٰ 
حالت وحدت میں ؛ اپنے ساتھ ناقابل بیان طریقے سے مصروف گفتگو 
تھا ء اور بخود ٠‏ در خود ء؛ اپنی ذات کی عظمت کا مشاہدہ کر رہا 
تھا ۔ اس کی اس تحسینِ خویش کی خالص سادگی کا دوسرا نام عشّق 
یا محبت ہے جو اس کی اپنی ذات کے اعتہار سے ٤‏ ذات کی ذات ۓے 
اور جو 'صفات کی تمام تحدید سے وراء نے اخلاطہ“ کلام :ایٹکہ اپنیٰ 
خلوت کاماہ میں خدا اپنی ذات پر عاشق سے ٤‏ ۔اپّی حمد و ثنا کرتا ۱ 





۲۰۹ ! 

ے اور عشق کے ذریعے سے اپتے آپ کو ظاہ رکرتا ے ۔ ذات مطلق 
ہیں عشق کے ظُہور اولین نے اساء و صفاتِ ایزدی کی کثرت کو 
کن کیا اب کی ددرت ود٤‏ در خود ٠‏ انی ذات ہے 
اپتی اس سرت عظمی کو ۔ اس عشق در خلوت کو ء خارجی 
وجود عطا کیا ت|اکہ وہ اسے دیکھ سکے اور ٢س‏ سے دو بدو گفتگو 
کر سکے ۔ اس نۓ اپنے آپ کو آئینہ“ٴ سرمدیت میں دیکھا اور دم 
سے اپنا عکس یا تقش (٥088ا)‏ پیدا کیا ۔ پھر اسے اپنے اساء اور ای 
صفات عطا کیں جسے آدم کہتے ہیں ۔ خدا نے اس پر اپنی نگاہ 
ڈا یی اور اس نگاہ نے آدم٣‏ کے مق نش کو خدا ك ابدی نقش بنا دیا ۔ 
خدااۓے صورتِ آدم٣‏ پر (جو آسی کی صورت تھی) اپنا سلام بھیجاء 


اس کی ثناء کی ء اے تبلٰی بنایا ء اور اس لحاظ سے لب اس نے 


× 


ےھ کے 


صورت آدم میں اور اس نے ذریعے سے ایےۓ ات دو ظاہر با 
ھا 
1 
سا بن سی 


7 ھہھ(م۔ 
و ثدورب غّوی عو مو (ا 
حلاج ۓ ان انعار میں آدم“ اور عیسو ول ؟ ک طرف اشارہ کیا سے : 
پلک ے وہ ذاتك جس لۓے اہی انسانیت (ناسوت) میں اپنی شعاع 
گسٹتر الوہیت (لاہوت) کا راز ظاہ رکیا ۔ پھر وہ اپنی مخلوقات پر 


ایک کھاۓ اور پینے والے شخص کی شکل میں ظاہر ہوا١۔٢‏ 

ان شعروں میں خدا ی دو ذاتوں کا ذکر ے اور اسی عقیدے کی 
تعلم دی کی ےە۔خدا میں ایک تو خدائی ذات (لاہوت) ے ؛ دوسری 
انسانی ذات (اسوت) ے ۔ لاہوت اور اسوت کی یں اصطلاحیں ء حلاج 
نے سریانی نصرالیت ہ۔ ستعار ی ہیں ۔ مزید یرآں یہ کہ حلاج ہۓ لاہوت 


اور اوت (بتول حلاج خدائی روح اور انسانی ریح) کے اتحاد کے لیے 


حلول کی اصطلاح استعال کی ے اور یں اصطلاح س۔لانوں کے ذہنوں میں 
نصرانیوں کے عقیده حسم سیم سے وابستہ رے ۔ ان کا ذہن فوراً اس 





ز۔ کتاب الطواسین ء ص و ۔ 
۴۔ کتاب الطو اسین ضے ہر۔ہ 
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نت ہو جات ہے۔ جک تقو ںای کی رن اوز دا 
تاج دولوں عافتوں یک طرح سیگرم زار از تی نظر آی پیا با ا 





”اے خدا ١‏ :تیری روح : ییزی روح نے اس طرح مزوج۔ ےکی ع 
جس طرح شراب خالص پانی میں مل جاتی ۓے - جب کوئی می مجھے ٰ 
20 ہے ڈوگویا مجھے مس کرتی سے ۔ کیا جانا کم پر 
حال ہیں ؛ تو میں ے؟'۔ (اور میں تؤ ہوں)' ۱ 
0-0 
”ہیں وہی 09ھ020" ہوں (جس سے میں عبت کڑتا ہوں) 
اور جیں ہے میں محب تکرتا ہؤں ثہ میں ے ۔ ہم ۔دونون دو 
روحی ہیں جو ایک بدن میں .ری ہیں ۔ اے مخاطب ! اگر تو جھے 
دیکھتا ے تو !ا سے سے دیکھتا ے اور اکر تو ۔ااے دیکھتا ے تو گویا 


ہم دونوںل کو دڈیکھتا سے ال و 


حا کے فرعون اور انیس کو بھی موحدر اعظم ۳۳١٣۳](ە‪ھ700‏ 
لکھتا ے : ٴ . ۱ 
''جب خدا تے ابلی کو ڈرایا کہ اگر تو دم کو تجدہ نہیں جۓے 
کا تو میں تجھے جہنم میں ڈال دوں ٤‏ گا تو ابلیس ۓ کہا اے خدا 
لٍ کیا سزا دیتے وقت تو مجھے سزا پاے ہوٴۓ نہیں دیکھے :کا :؟:نغدا ۓ 
اثبات میں جواب دیا تو ابلیس ۓ کہا پھر میں تجھے دیکھنے ہیں_ 
ایسا بح ہو جاؤں گا کہ جھے عذاب کا احماس پی نہ ہوکاكر“ : 
دوسرے مکالے میں جب موسیں ا الس و سز کی اس نا 
کہا ”اے سوسیل تهھیں نہیں معلوم ء وہ اس نہیں تھا بلک میںا امتحان تھا _۴..--۔ 
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١ہ‏ کتاب الطواسین ص .۳ر 
ہ۔ کتاب ' الطواسین ء ص مم 
٣۔‏ کتاب الطواسین ء مقدمہ ص ہم ۔ و 
ہم کتاب الطواسین ء ص پہرے " : : و 2 جم 
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٠ 


ےپ 


ى١‏ چتانچہ ابلییں خدا سے کہتا سے ”ججودی لک تقدیس؟ یعنی تیری افرمانیق 


میں میں ۓ تیری تقدیسں ی'۔ دوسری جگد حلاج اپنے مخالفین سے کہتا ے : 
”اگر عم خداکو نہیں پہچانتے :توکم ا زکم اس کی آیات کو تو پہچائو۔ 
میں وہ آیت ہوں ہیں الحق الخلاق (ط ۷٢ 7701٦‏ ا:٥٥‏ ط1) ہوں 
کیونکہ حق کے واسطے سے میں بھی ازلی حق ہوں ۔ ابلیس اور 
فرعون میرے سعلاّم ہیں ۔ ایلیس کو خدا نے تار جہنم سے ڈرایا مگر 
آُس نے توید نہیں کی (ائکار پر قائم رہا) ۔ فرعون غرّق ہوگیا مگر آُس 

ے بھی تویہ نہیں کی ۔ اسی طرح خواہمجھے ة قتل کر دیا جاۓ؛ میورے 
ہاتھ پاؤں قطع کر دے جائیں اور مجھے تضاوت کز دیا جائۓۓ مگر تویں 
نہیںکروں گا (انا الحق کا الکار نہی ںکروں گ)'٠۔٣‏ 


لیکن یں بات قابل ڈکر ے کہ .اگرچد حلاج ابلیس کی فتوت 
'(فا قربانی) کی تعریفکرتا ے مگر اس رب ک افرمانی پر اسے سرزئش کرتا 
و طرزعمل کے جواز میں یہ بات کہی کہ یرا انکر تو 

مقدز تھا ۔ اگرچ۔ عدا ۓ محيے آدم٣‏ کو وہ کرۓ کا حکم دیا تھا مگر 

آُس کی سشیئت بہی تھ یک ہیں ایدرآنروں ؛ ورنہ میں ضرور اطاعتر حکم 

سورس یوک مد سی بات ٴ< آرادہکرتا ے وه ضرور وقوع پذیر ہو 

ے؟۔ حلاج نے اس کا جوابہ ىد دم ےکہ ”اطاعت تو ایک مقدس قریضہ 
۔ اس ایک حقیقت ازلی ے جب کہ مشیئت (ارادہ) اور انن سے ابعسھی_۔ 

خدا کا علم (کہ اض اس کی تعمیل ہوگ یا نہیں) یہ دوتوں حادث ہیں ؛ اس 

لیے اس کے تحت ہیں اور ان کا ستب ہکم تر رے مثلا نیکی اور بدی دونوں 

خدا پی کی مشیئت سے سرزد ہوتی ہیں لیکن وہ اس صرف لیکی ہی کا کرتا 

ے ,وہ ہمیں ایک کام کا حکم دیتا ے اور جانتا ےکە ہم اسکو نہیں 

کر سکتۓ ۔ وہ ارادہ کر کر تا ے کہ پ ہم گناہ یا بد یکریں مگر وہ یہ نہیں ارادہکرتا 


وہ کتاب الطواسین ء ص ہم ۔ 


پہ کتاب الطواسین ؛ ص ۵۱٢٣ھ‏ ۔ 
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کم ک۳ جرم کی بدولت: اع ,کرای بی دیلو دائیکر سا 
کریں ك١‏ ا 

لیکن حا مسئلہٴچیرد اتارک سٹک سے بنوں آکہ تھا پنائیہ 
کہتا سے ۔ 


ڈڑے ورس وو تھی :پشت پر 
باندہ دے اور اس ہے کہا دیکھو ہوشماز ہو جاؤ ادا تم پائی میں تر 


ہو جاؤا۔ ۲ 








(م) کر الہر نصری نادر انی تالیں ”الہ فتا: الالامی)) 
صتحں ۳ میں لکھتا ہے : ۵۷ء" 


سد سو از ریچ بے کہا کہ حلاج کے متعلق ۔ 

ای کیا راۓ ہے ؟ اس ن ۓکہا وہ حافظ قرآن تھا ء اس کا عالمٴٴ" 

: تھاء ئلہ میں ماہر تھا ءحدیث اخیار او سشتن کا عالم تھا 

صائح اشدھر اور قائ السّیل تھا ۔ جب وعظ کہتا تھا تو اس پر 

ا ارشت طاری ہو جایق تھی ے مع اپ اف نہی سمجھتا)/۔ نہ اھت 

قارئین غو رکریں حامہ روریر کا ہلا ہچ کہ حلاج قطعاً جال 

تھا ۔ -- سریچ کہتا نے کت دہ بہت َ سائمٴفاضل شخص تھا ۔ طرفد تماشا 
ت“٭ وا کی 

صلح رر لکهتا سے ۱ 

نکد ای ما ا ے روک ہی بات کا انا 

اک او وت سو 0 سے 





١۔‏ کتاب الطواسین + گے مم ر تا ری ۔ 
٢‏ وفیات الاعیان مؤلنہ ابن خلکان ۔۔ 
١‏ 1 


۸۷۷۲0. 








رہ 
معلوم ہوتا ےکم حلاج اہی اصل فطرت ہیں شیعہ تھا 7 وہ 
الحقیق چدیں؟ کے بجاۓ ”حقیقة حقیقة علویں“ پر اعتقاد رکھتا تھا ۔ 
ےا سیدوں میں سے ایک کے نام جو خطوط لکھے ہیں ان٠‏ 
ساس ای ران رت او کیا مس جا ات 
بھی پڑھا جا سکتا ے اور اس سے ظاہر سے کہ حلاج علی ‏ کو القھ, 
اور وجود کے درمیان اے ں٤٤‏ یتی نکرتا تیا“ : 
خطیب بغدادی ۓ سند کے ساتھ روایت کی ےکہ ہہارے پاس 
”دیتتور سے ایک آدمی آیا ۔اس کے پاس ایک تھیلا تھا جسے وہ شب و روز 
اپتے پاس سے جدا نہی ںکرتا تھا ۔ جب لوگوں نے اس کے تھیلے کی تلِشی 
لی تو اس میں حلاج کا ایک خط نکلا جس کا عنوان یہ تھا رحمٰن الرحم 
ػ طرف سے فلاں اپن فلاں کے نام؟؛ ۔ پس جب وہ خط حلاج کے سامنے 
پی شکیا گیا تو اس ے کہا ہاں یں خط مرا لکھا ہوا سے ۔ یہ س نکر 
لوگوں ۓ کہا ”تو نبوت کا مدعی تو تھا ہی اب تو نے ربوبیت کا دعویٰ 
بھی کر دیا؛“۔ یہ س نکر حلاج ۓ کہا ”میں نے ربوبیت کا دغویل نہی ںکیا 
ے لیکن ۔یہ بات ہارے نزدیک ”عین الجمع““' ے اور اس لیے در اصل 
اس کا کاتب اللہ ہی ے ۔ میں اور میرا ہاتھ دونوں بمنزلہٴ آلہ ہیں)ا_٣‏ 
حلاج اپنے آپ کو سن صُورعلی یا من صُور مد سمجھتا تھا اور 
ع لی یا مچدٴ تمام موجودات کے موجد ہیں ۔ حلاج کے مرید یہ بھ یکہتے 
تھ ےکس جس طرح سی بج٣‏ مصلوب نہیں ہوا بلکہ اس کی شہیں دوسرے پر 
ڈال دی گئی جع طرح حلاج بھی مصلوب نہیں ہوا اه“ لم ینثصلب 
رت ِئة لن صّلتّوہا۔* 





ر۔ تار بغداد جلد ہم ص ہس ۔ 

ہ۔ تصوف کی اس اصطلاح کا مطلب سے بندے کا خدا کی سشیئت کے ساتھ کادل 
طور ہے متحد ہو جانا ۔ (مؤلف) “ ۱ 

تارج بنداد جا رص رہپ+ر۔ 

تارخ یتدان ص ری ۔ 


.)۲۔۸۷۷۷ 


.۰ھ میں بقداد کے باب عامھ کے سامنے زفادقہ کی سپ کتابین جلائی ا 


۳ ے اپی تاریخ طبقات الصوفیں میں لکھا ۓے کہ شآکرز حااقج کا خادم‎ ٠ 


: کت تس ٹ۳ ا ٠‏ تید 





رن ے۲ 


حااج نظریہ' 'وحلَةََوجوّد یا آظریرٴ علول کا ند تھا جاک" 
اس کے بعض اشعار سے وائیح ہے ل 


رحب روعک فی روحی “کک 
مزج الخمزة بالماء 'الزلال ٠.‏ 
وہ کا سا و اکا 1 
ا0ت ای ا یق کی ہنی کہ کیج 


اے وہ ! تیری رن ۔ میری روح میں اسی 


۰٠ 












(۹) مشہور مؤرخ ابن اثیر اپنی تار ہیں لکھتۓ ہیں : ''ماء رنضان 


گئیں ۔ ۔ ان میْن بعض کتابیں حلاج کی مصتظہ بھی تھیں ۔ ان کتابؤں نے 
بہت سا سونا ساقط ہوا جو ان پر چڑھا ہوا تھا اور اسیٰ سال شا کرالزاھد 
بھی ظاہر ہوا جو حلاِج کا ساتھی تھا اور بغداد کا باشندہ. تھا سیت 


کلت شس 


ادر حلاج کی طیح اس پر بھی پیج وو ا ےو کک 


(ے) الحاسة الصغری ص یہر و مطبوغہ آکسٹورڈ یوبورسئی پر 5 
۳۷ء تین :حصب ذیل اشعار درچ ہیں ؛۔ ک0 ا ٦‏ و 
اق الات حدہ الابمات .حون بن ماصور ر السا یودیا ؛ فی 


۔ ۱ ۰ 3 ١‏ ا 


ردعع اؤااصرفالاقلانی بو نک زی راز لد لی وم زی ٰ 
مطبوغد مر من رے۔ 


۵ے۲ 
یا سٹر سر یدیق حتمعی 
یتجلُ عن وصفر کل" حجی 
و ظامراً باطماآً تہدڈی 
من کل" شیء لکل شیم 
یا جملة الکل لست' غیری 
فا اعتذاری إذ تن ال ی” 








ای انت یا رینا جملة العالم کاہ و انا انت خلاذا اعتذر الی نی اذا 
اذنبت اذ انک نفسی 


”اے بھیدوں کے بھید کہ وہ اتنا لطیف سے کہ ہر زندہ شے کے بیان 
ٰ سے بالاتر ے ۔ اور وہ ظاہر بھی ہے اور باطن بھی اور پر شی۶ نے 
ہر شتی' کے لیے ظاہر ہو رہا ے ۔ اے جملةالکل ! تو میرا غیر نہیں 

. .رر پس میں کیسے خود اپنے ہی ہے معذرت کروں 4۹“ 

(۸) پروفیسر لوئی ماسٹیون نۓ ''اخبار الحلاج“؛ کو ایڈٹ کر کے 
۹۳ء میں پیرس سے شائع. کیا تھا ۔ اس کتاب میں حلاج کی سیرت 
ہے متعلق جو حکایات اور روایات جمع کی گئی ہیں ان میں سے چند 

ْ روایات و خکایات ذیل میں درج کرتا ہوں : 
اقتباسات از ”اخبار الحلاج“ 
(الف) ابراہم ابن فانک بیان کرتا ہے کہ جب حسین بن منصور 
کو مصلوب کرنۓ کے لیے لایا گیا اور جب آ٘س نے صلیب 
:اور میخوں کو دیکھا تو اس شنّدت کے ساتھ ہنسا کہ ]س 
کی آنکھوں ہے آنسو بہنے لگے ۔ پیر آس نۓے جمع کی طرف 
نگاہ ڈا ی تو شبلل7 کو دیکھ کر ]آن سے کہا اے ابوبکر 
کیا تمھارے پاس تھارا سجّادہ ے ؟ انھوں نے کہا 
”بی یا جہۓ)) شیخ)؟ یں سن کر خلاج نے کہا ”بچھا دو“ پھر 2 


۸۷۷۷۲۸) 


کت پ :7 و در 
حلِج ۓ اس پزکھڑے ہو کر دو رکعت نماز پڑھی ۔ پہلی _ 
رکعت میں سورۂ فاتحعر کے بعد یہآیت بوتکم اع 
6)٤ 00110‏ یعنی ہم ضرور کسی قدر: ڈر اور 
پھوک اوز مالوں اور جانوں اور پھلوں کے نقصان ہے تتمھازا 
امتحان کریں گے اور صیر کرتۓ والوں: کو خوشخبر شخبری دو 
جنھیں جب کوئی مصیبت پہنچتیٰ ہے تو کت ہیں ہچ اللہ 
کے لیے ہیں اور اسی کی طرف لوٹ کر جاائۓ والے ہیں 
اس کے بعد دوسری رکعت میں سور فاتحہ کے بعد یه آیت 


عق - ۸ 


پڑھی ”'کل' نشی ذآئتةً ئتڈالموٰت+ الخ (٭: ۰ ۱۸۵) ین لیر 
اک سی ضر سو را رض روا 
دن تمھارے پورے اجر دے جائیں گے پس جو آگ ہے دور۔ 
رکھا گیا ۔اور جنت میں داخل کیا گیا وہ ضرور اپنی ماد : 
کو پہنچ گیا اور دلیا گ زی تو نری دھوکے کی پونبی : 
ےجب حلاج نماز سے فارغ ہوا تو اس نے دعا مانگی جی 


8 کے حسبر ذیل الفاظ:مجھے یاد رہ گۓ ہیں اے لہ !:میں 


تبیری ہنشت کرتا ہوں کہ تو جھے اس فضلٴ و رہ کاشکر 


ادا کرۓ کیٗ توفیق عنایت فرماۓ جؤ تووۓ میررے احال زار یا 


پر کیا ے ۔ اور وہ کرم نیں بے .کہ تونے جھے اپنۓ تابناک 
چہرے کی آدہ حبل دکھائ سے بے اوے دوسروں پر ظاہر, 


وی اے اللہ ! یہ تیرۓ بندنے ہیں جو مجھے تیرے دین 
کی حایت میں قتل کرتۓ آۓ ہیں اور ھٔے قدل کر کے تیر 
خوشنودی حاصل کرنی چاہتے ہیں.ء, تو ان کو _معاف تکردے : 
' اور ان پر رحم کر ف'فائک لو کشِفت لھم ما کشقت لی تما 
" فعلوا ما فماوا ول سترت علی ما سٹرت عدھم لما:ابعلیت گا 
ابلیت فلک الحمد یما تفعل و تک الحمد فیا قرید ۔ کیونکہ' 


۹. 











سے 

اگر تو ان پر وم (حقیقت) ظاہر کر:دیتا جو تو ےۓ مج پر 

ظاہر کی ہے تو یں لوگ وہ کام لہ کرتے جو کریں گے اور 

ا اگر تو مجھ سے وہ پوشیدہ رکھتا جو بات ان سے پوئیدہ 
١ ِ‏ . رکھی ہے تو میں اس بل (آزسائٹٌی) میں سبتلا نہ ہوتا ۔ 
: پس تیرے لیے حمد ے جو تو کرتا ہے اور تیرے لیے 
ا حمد ہے جو تو ارادہ کرتا ے؟۔ دعا مانگنے کے بعد وہ 
تھوڑی دیر تک خاموش رہا اور دل ہی دل میں اپنے خدا 
"کے طابات کڑتا: یا یہاں کک کو ملا از سارک 
پمانہٴ صیر لبریز ہو گیا اور اس نۓ حلاج کے منہ پر اس 
زور کا تھپڑ ىارا کہ اس کی ناک ہے خوت بہتے لگا ۔ یں 
حالت دیکھ کر شبلی7 نے الہ کیا ؛ اپنے کپڑے پھاڑ ڈالے 





ا 
اور یھہوش ہو کر گر پڑے۔ ابو الحسین الواسطی7 اور 
دوسرے صوفیہ کا بھی یہی حال ہوگیا ۔ لوگ آے ہے باہر 
کہ ہوکۓ ء قریب تھا کہ فتنہ برپا ہو جاتا اس لیے حافظوں ۓ 
حلاج کو فوراً مصلوب کر دیاٴ“۔ 

(ب) ابراہم ابن فائک بیان کرتا ے کہ میں ایک دن حلاج کے 
گھر میں داخل ہوا ۔ وہ بیری آمد نے ے خہر اور غافل 
تھا۔ میں نے اسے دیکھا کہ وہ سر کے بل کھڑا ے اور 

. 0 8 7 سے اے وہ ذات جو پیوست ے میرے 
' دل میں 'قرب کے لحاظ سے اور دور ے مجھ سے جسے دور 
و مم حادث سے سے بلحاظ غیبوبت ۔ تو منکشف 


”عم 


ہوتا ے مجھ+ پر یہاں. تک کم میں تچھے ا لکل سمجھنے :×۷ 
لگتا ہؤں او تو دور کیا جاتا ہے مجھ ہے یہاں تک میں ٠‏ 
تیری ثفی کرۓ لگتا ہوں تو اس صورت میں ند تیرا ٭بعد 
٭. باق رہتا ے اور نہ تیرا قرب نفع دیتا ے اور نہ تیری حرب 
جھے نقع دیٹی ہے اور نہ تیری صلح مجھے امن کرتی ے۔ 





۸۷۷۷۲). 


(ج) 


کیا حال ہوا جب قو ےی ۰ معبلوب ہوے ٤‏ خل ہو ےۓ اور 


ٴ۰ 
ال ذات واحدہ ے ٤٢‏ قاثم بِنشت سے ٴ اپنۓے قدم یىی ؤحجہ سے 


سر ےت ہر ]آِس سے بخالط (شیر و شکز 


٣ ہے‎ 





جب آے میری آيٹ عَسَوَس ہوقی 
گیا اور کہتے لگ ۔ ے خوف اندر 
سامتے جا کر بیٹھ گیا ۔ اس وقت اس ی.آنکھیں انکارے 
کی ماقتد دبک وبی قییں ۔ جھ سے کہنے لکا ء : 
2 


٢ے‏ یعقں لوگ گواہی 5یت یتے ہیں کہ میں کت ہو 














٭ 


ا 
نے حیران ہو ک وت ہے و تو 
جواب دیا جو کک و تم 


نے 
ہ اللہ کے 020-7 آس سے پھر ے ین 
متعلق حر لن سے کام لیا -۔ اور اے ایراہم قب 


7 


ک میں جلاۓ جاے 2 کجچ؟ بیٹک وہ دن ری ۴۶" 


سے چلے جاؤ ۔ ق اما الا غْ 


احمد بن ابی ‌التتح ین عاصم البیشاو وی ۓے کہا کہ میں 
حلاج کو اپتے شاگردوں کو ید لکھواۓے سنا کم 


اپنے غیر نعل متقرد ہے اور اپ کے پنی ربؤبیت ک وجب سے ایۂ 
ماسوا سے تتوحد ے ۔ کوئی تے شزاس سے مازج (گھل من“ 


ہو عکتا ۔ مکان اس کا اجاطم نہیں کر سکتا اور زان 
َ کا ادراک نہیں کر سکتا ۔ فکر انساق آُس کا اندارٌہ: 


۷۸۷۸۶۲۳ 


۱ کے ٢‏ 
:کر سکتی اور تصوّر انسانی اس کی صورت نہیں ینا سکتا 
اور لگاہ اسے دیکھ نہیں سکتی اور نخطرہ اس کا خیال نہیں 
کر سکتا )دٴ 
(د) ابواسطق ابراپم بن عبدالکریچ حلوانی ۓ کہا کە میں نۓ 
دس سال تک حلاج کی خدمت کی اور لوگوں کے مقایلے میں اُس 
سے بہت زیادہ قریب رہا ۔ ایک دن میں ۔ۓ سوچا کہ بعش 
لوگ اسے زندیق کہتے ہیں تو میں نے اپنے دل میں کہا لاؤ 
اس کا امتحان تو کروں۔ پس میں ۓ ایک دن اس ہے کہا 
یا شیخ ! میں چاہتا ہوں کہ میں باطنی مذہب کا کچھ علم 
حاصل کروں (میں ۓ مذہبی الباطن کہا تھا) یہ سن کر _ 
آس ۓ پوچھا تم باطل کے باطن سے آگاہ ہونا چاہتے ہو یاٴ 
۱ حق کے باطن سے ؟ پھر کہا حق کا باطن يہ ہے کہ اس کیا 
ٰ ظاہر شریعمت ہے اور جو شخص اتباع شریعت کرے گا اس 
١‏ پر حق کا باطن خود بخود منکشف ہو جائۓ کا اور حق کا باطن 
المعرفة اللہ ہے ۔ اب رہا باطن الباطل تو باطل' کا باطن اس 
کے ظاہر سے اقیح ہے اور اس کا ظاہر اس کے باطن بے اشنم 
سے ۔ پس تو اس میں مشغول نہ ہوا اور میرا حإل یہ ے کہ 
میں ۓ کبھی فرض.نماز نہیں پڑھی جب تک وغمو ہے پہلے 
غسل لہ کیا ہو ۔ اب میں ستر سالہ ہوں اور میں نے بپچاس 
٠‏ سال میں دو سو سال کی کاڑیں پڑھ لی ہیں ۔ 
. (ہ) ابوالحسن حلوانی نۓ کہا میں نۓ دیکھا کہ حلاج بیڑیاں 
پچنے ہوۓ اکڑتا: ہوا سولی کی طرف آ رہا تھا اوریہ:شعر 
پڑھ رہا تھا : ۱ 





”میرا دوست مطلقاً ظلم کی طرف منسوب نہیں ے ۔ محھے بلایا 
اور مجھے خوش آمدید کہا جیسے میزبان سہان کو خوش آمدید 
کہتا ہے ۔ جب جام شراب گردش میں آیا تو اُس نے تلوار 





۷0, 


فا 


سے بنل اس کی کرد ماری کئی ۔ پھر ا کی نعش کو ٹاش 


گردن مار دی جاۓ ۔ عافظوں نے کہا اب تو رات ہو کئی 


جاۓ ۔ اور اِس کے بعد یہ آیت پڑھی :: 


ہیں اور جو یتین رکھتے. ہیں وہ اس سے اڈرے ہیں و کاو 





۱ ۲۸“ 


۰ 


2.7 "90ؤ" اس می ماج مؤسم بہار ._ 


ابوبکر بل“ سے روایت ےکس کت کے ہاتھ پاؤں - 
کے تو میں !سے دن کیا ,وہ اس وقت صلیب پر 
لٹک رہا تھا۔ می نے اس ہے پوچھا ”تصوف کیا ے۹ ال 
ے جواب دیا او "کچھ ٹوا دیکھ رہا ےچ 2یہ اس کا زیریں 
سی تہہ ے٤‏ میں ے پوچھا اس کیا .اعبٰی مر تبہ کیا ہے 6 
اس ۓ جواب دیا تو ایے سمجھ نہیں سکتا مگر کل انآ 
دیکھ .لینا ۔ جو میں نۓ دیکھا ے وہ یری نگاہ ہے مائب ۱ 
ےے؟۔ جب عشاء کا وقت ہوا تو خلیفہ کا حکم آیا کہ اس يٗ 










۔ کل صبح ماریں گے ۔ پس جب صبح ہوئی تو آسے صلیب, 
سے .آتارا گیا اور جا قتل کی طرف لے جایا گیا ۔ آس وقت: 
اس ے بآواز باند کہاۓ'”خسب الواجد افراد الواحد له“ پاۓ 
والے کے لے یہ بلک کی ہے کہ الواحد اس کے لے تہ رہ 


این سا کت الین کِِ دؤسدون مان و و الین 


ر> اعہ۸ ھ-ھم عمے۔ کی و اق ھی وی ا کو ہی ا 


نوا مُشْنَیٰةَ مھا و یَدْلَمَوٰد اتا ال لوہ : 


۔ 


( ہم ٠‏ ٹ. 


(جو لوک اس کا یقین نہیں رکھتے یں اس کی جلدی کڑے, 


ساد رق وا 7 اوہ“ برحق ے) ۔ : 
قری بات تی جو اس کے من نے سہنی گئی ۔ اس 


میں لبٹا کيا ء اس پر نفط (بیکرول) کل یا اور اس جلایا. 


ا 


۲)۷ 
گیا ۔ پھر اس کی راکھ ایک میناز پر چڑھ کر ہوا میں اڑا 
02 

(ز) احمد بن فاٹک ۓ کہا کب حلاج نے جھ سے کہا کہ 
”جس ۓ ید ,گان کیا کہ الوہیت بشریت کے ساتھ یا بثریت 
الوبیت کے ساتھ ممزوج ہو سکتی ے تو اس نۓے کلمہٴ کفر 
"ہا ؛ کمونکہ الله تعاللی اپنی ذات اور صفات کے اعتبار ہے 
۱ خلق کی ذوات اور صفات ہے متفرد ے ۔ کسی وجد ہے بھی 
اللہ تعاللی کی ذات اور خلق کی ذوات میں مشابہت نہیں ے ۔ 
اور قدم اور حدث میں مشابہت ہو بھی کیے ؟ اور جس 
نے یہ غلط خیال کیا کہ باری تعالی کسی ى کان میں ے یا 
کسی ىکان سے متصل ہے یا کسی مکان کے آوہر ے یا کسی 
ضمیر (قلب) میں متصور ہو سکتا ے یا اوہام میں متخیل 
ہو سکتا ے یا کسی نعت یا صفت کے تحت داخل ہو سکتا ے 
تو وہ مشرک ے))۔ 

(ج) احمد بن فاتک ۓ کہا کہ جب حلاج کے ہاتھ پاؤں کا ۓ 
گۓے تو اس نے کہا ”اے خدا میں دارالرغائب میں رہا 
تا کہ عجائبات دیکھوں ۔ اے اللہ تو اس ہے بھی عبت کرتا 
ہے جو تجھے ایذا دیتا ے تو اس ہے کیسے محہت نس کررے 
گا جے تیری وجد ہے ایذا دی گئی6۔ 





.۰(ط) ابونصر احمد بن سعید الاسپینجانی نۓ کہا کم میں لے حلاج 


کو یہ کہتے سنا کم ”'فوق اللہ تعالٰی پر سایہ نہیں کرتا 
اور تحت اعے سہارا نہیں دے سکتا ؛ حد اس کے مقابل نہیں 
عند اس کا مزاحم نہیں ء خلف (پس) اہے اخذ نہیں کر سکتا ‏ 
آمام (پیش) اسے حدود نہیں کر سکتا ؛ قبل ا سے مدد نہیں دے 
و مر لے لوت گو کر و ا سی مو 
"ک رسکنات کاق' ای پا کہیں نکد ؛ لی 7ے کہ تی ک رکا 





3100 


ص 


ی) 


7 ۸۲ 


اس کا وصف یہی ے کہ اس “کا وصف بیان کین ہو نکیا ء 


اس کے فعل یق کوئی علت نہیں ؛ اس کی بستی کی کوئی انتہا 

نہیں ء وہ خلق کے احوال سے ملنزہ ے ء خلق اس ہے پیوست : 
نہیں ہو سکتیٰ ء اس کے فعل ہیں کوٹی رکاوٹ نہیں ڈال سکتاء ٠‏ 
وہ مخلوقات سے اپنے قدم کے اعتبار ہے جدا ے اور خلوقات 


.ا 


اپنے حدوث کے اعتبار سے ]آس ہے جدا ہیں ۔ اگر تو 


پے 


ک 


می (کب) تو اس کا وجود وقت پر سایق ت0 
کہے ”ھو؛ تو ہا اور واؤ اس کی خلوق ہیں اور اگر تو 
آیئن“ (کہاں) تو اس کا وجود مکان پر متقدم ے ۔ اس 
معرفت اس یٗ توحید ے اوراس کی .توحید ٤‏ خلق ےہ اس ک 
یر ےر کھھ اوام اتتاق: مین تضورا بسک ام 


ت۷ 


اللہ تعاللی اس .کے خلاف سے ۔ جو اس سے پیدا ہوا ے وہ 
کیسےاس کے ساتھ حال بن سکتا ے ؟ اور جسے سس ۓ پیدا 
کیا ے وہ کیسے آآس ٹکیب جا سکتا ے ؟ آنکھیں اس کا تمائل۔ 
نہیں کر سکتیں اور اوہام و ظنون اس کا تقابل نہیں کر سکتے ۔ 
اس کا قرب اس کی کرامت سے اور اس کا بعد اس کی اہانت سے ۔ 
اس کا عاو ٤‏ توق لے بغیر ے اور اس کی آمد ء بغیں تنقّل ے 
(کیولکە) وہی اول ے وہبی آخر ے وبی ظاہر ے وہی باطن 
سے ۔ اس کی مشل کوئی شی نہیں ہے“ ۱ 
ایک دن شبلی؟ ء حلاج کے پاس گۓ ا ور کہا اون ار 
اللہ تعاالٰی کی طرف جانۓ کا واستہ کیسا ے (اس کی کیفیت 


.. کیا ہے ؟) جواب ےت دو قدموں کا ے تم صرف دو 


و ےت کت 
رک ر لو) اور دوسرا قدم یہ ے کہ آخرت کو اس کے جا 
وائول کے حوالے کر دو (آخرت سے پچ تہ ُ 


.ا چو ہی 











نضل یتو 
مد ابن عبد الجبًار ابن الحسن النفری" 


(متوفلی م۳۵ھ), 
صاحب کتاب المو اقف و المخاطبات 


٤ 


ا سواخ حیات : 
اسلامی تصوف کی تاری میں نفری7 کی شخصیت بہت غیر معروق 
ٌ ہے ۔ ان کا شار چوتھی صدی ہجری کے صوفیہ میں ہے ۔ بقول حاجی خلیقہ 
و ان کی وفات ےھ میں ہوئی ۔ ان کی زندگی کے حالات بہت کم معلوم 
٠‏ ہیں اور تمام تر آن کے شارح عفیف الدین الطلّسانی کے فراہم کردہ ہیں ۔ 
آ انا حالات کی فصیل یدے ٴ ک 
)( جس شخص ہۓ کتاب المواقف سرتب کی وہ نٹری؟ کا فرزند 
تھا ۔ شیخ نے اپنے قلم نے کوئی کتاب نہیں ٴلکھی ۔ وہ اپنے الہامات اور 
مکاشفات کو کاغذ کے مختاف پرڑوں پر لکھ لیا کرۓ تھے۔ ان پی کو جمع 
کو کے ان کے بیٹے ۓ ی ہکتاب تب کی ۔ شیخ موصوف بعیشہ صحرا نوردی 
. میں مصروف رہتے تھے ؛ کسی جگہ قیام نہیں کرۓ تھے ۔ لوگوں ہے 
۱ ملتا جلنا انهیں بالکل پسند نہیں تھا ۔ اگر کوئی شخص ان ہے ملتا تھا تو 
وہ اسے اپنے حالات ے آکء نہیں کرتے تھے ۔ بعض لوگوں کی روایت 
1 ہے کہ آنھوں نۓے مصر میں وفات پائی مگر یہ بات عتاج ثبوت ے ۔ بعض 
ا خمال ے کہ کتاب المواقف ن کے نوایے نے سر تب کی تھی ۔ 
اس کتاب کے مطالعہ ے اتنا ثابت ہوتا ے کہ شیخ موصوف ایک مخلص 
٭ اور سخت کوش مفکتّر تھے اور انھیں اپنے واردات قلبی اور سشاہدات باطنی 
کا صداقت پر کامل یتین تھا ۔ ۱ 
تمام تذکرہ نار اس بات پر تو متفق ہیں ”کہ ان کیا صحیح ثام نچد این 








۳م؟ 


ہے سے ہہ ہے .)۲۸۔۸۷۷۷ 





: +۶:. 
عبد الجبار ابن الحسن؟ تھا لیکن لیت میں اختلاف پایا جاتا ے۔ ےبعش 
نے فری لکھا ے ٤‏ بعض نے نفّزی5 اور بعض نے فی ے وت 
ھی الدین ابن عزی نے. فتؤحات مکی میں .ان :کا نام چار نقانات' پر درج؛ 
کیا ے لیکن پر جگە نقّری؟ ہی لکھا ۓ۔ چنانچہ شعرانی ؛ حاجی خلیفہء 
قاشانی ء ذھبی اور زبیدی نے ان بی کا إتبایع کیا ے ۔ ۱ د0 

















نری کی نسبت کا اشارہ موضع ار ی طرف ہے جو عراق میں ا دام. 
ہے ۔اس سوضع کا اصلی امنور تھا۔ عربوں نے اسے لق رساقا بے سان 
شمخ موصوف نے اس موظع کے گرد و نوادم اح کے صحراؤن میں ابی زندی 72 
بسر کی اور یہیں خلوت کوہ ؤ۔دشث میں خداۓ واعد کؤ؛'دریافت کیا 
اور اس کاممای: کے بعد جو واردات ان٠‏ کے قلب سطثنہ پز گزرشں: آئیںٴ 
فرصت کے لمحات میں آئندہ نسلوں خصوصاآً سالکان رق لیۓا 27" 
کو مات 

کتاب الەواقق کے علاوہ المخاطبات بھی اث ہے ینہوب ے ٭ یں ڑا 
کتاب بھی ان ہی کے الہامات گا جموعہ ہے - فرق اتنا ے کم او( بصرا 
کتاب کا ہر فقرہ 07 و سے شروع ہبوٹ ےے اور:.] آخر الذکر کا 


27 
”یاعیاک“' سے نے 


شوابد : 
١‏ 1- شیخ اکہز ا عریں؟ نے المواقف کا تذکرہ ء فتؤحات تکیہ' ہیں 
جب شڈ ۓ ”آن* کی وضاخت اپٹی کتاب میں ہت عَمدطً 
طرلقے نہ کی نے ۔ یہ ایک پلتذ پایہ کتاب ے جس ہیں" 
وت سج 7 ٴ گان 

( ب) اصطلاح مض کی تشریج بعض لوگوں ۓ ”ہیل“ ہے ‪ 
ے ۔ افتریۃ ک راۓ بھی بھی بے جو لموافف کے مصنف 

ہی آورٌ تُلاقیہ ركذ رسیدہ تھے ۔ "ت۔ 
اس مواقف کا :نام ا لب ے مثل تد این : عبدالجبار: 
مرو اور : وت او پسطانی؟۔ ٠‏ 


۷۸۷۸۶)۰۰۳ 


ٰ۲ 
(د) یت ٤‏ مقام ادر حال کے درمیان ایک 
یا۔ طرف النفٹری تے 07 000'"ھ0" اشارہ 


در 
(.) صوقیں کے اس قول کے ضمن میں کم ۶ میں نےۓ خدا سے کہا 
اور خدا ۓ مجھ ہے کہا “ شی اک7 تےۓ صاحب المواقق 
کو بطور سند پیش کیا ے ۔ 
۲۔ امام عبدالوہاب الشعرافی 0ت الطبقات الکبریل میں لکھا سے 
کہ شیخ تری7 کا مار چوتھی صدی ہجری کے صوفیہ میں ے ۔ انھوں ے 
طریق صوفیہ پر بہت اعللٰی درجے کا تبصرہ کیا سے ۔ وہ مواقف کے مصنف 
ہیں اور تمام علوم و فتون ہیں اپنے زماتے کے امام تھے ك 
- حاجی خلیقم نۓ کشف الظتون میں لکھا ے کا ”شی کت 
ے مھ میں وقات پائی ۔ عقیف الدین. سلیان ابن علی الطِلمستّانی٣‏ ۓ 
ان کی تصتیف کتاب المواقف کی شرح لکھی ے ۔. 
ہمت قاشانی ے ؟'ٴلطائف الاعلام و فی اشارات اہل الالہام؛ میں لکھا 
سے کہ 'سواقف موقف کی جمع ہے جو وقفہ کی جگی ہے ۔ ان مواتف کا 
مْصل ہمان کتاب المواقف میں درج سی 
فہرست مواتف 
امام نفٹری ۓ اپی کتاب میں حسب ڈٍیل موافقف کا بیان کیاے : 
و موقف العیڑ* 
٢۔‏ موقف القرب 
+ موقف الکبریاء 
موقف اقتٴ سعنی الکون (تو هی کالنات کا معنی ے) 
۵۔ موف تد جاعّ وقتی (میرا وقت آ گیا) 


۸۷۷۷۲). 


5. 


اگ 


وت 


۔٦‎ 
2۴ 
ه-‎ 
-٦ 
١2 


۸۔-۔ 


-۹ 


ہے 


:موقف إلرحائیة ریف ہس ید 2 


' مووف ‏ ل مزع اڑیدے کی دوستِ ہیں) 


2 


موتف الادب 


موقف: العزاءٴ(تملی) ٠٠ ٠<‏ اپ 


<موقف معرفة المعازق 


موقف الاعال 

7 الثڈٌ کرہ 

تو وہ کے ٴ 

9 رج 
موتفٍ از 
موقف التقریر 
موتف الرققْ 
موقف یه المسعمور (اس کا بیت ت مصور) 

موقف مایبدو (جو ظاہر ہوتا ے) لت 
موق لاتطرف (اپئی آکھی بند مت کر“ 
بیقاف اخل الطقہ (اور ہیں اپنا۔ پٹتا ڈھیلا کر دیں گ)_ 
موتف لاتفارق اسی مس ظا ترک مت 5 ٴ 
موقف آنا منتہلٰی آعبز "ای میں اپنے دوستؤں کا.مقصد یوں) 


موقف کیدت لا آؤ اخیذہ؟ (میں تے قریبٔ قریب اس کو 


سڑا نہیں دی) ےرت 











-۸ 


-۹ 


۰ہ 


81ء 


ے۷ 


اہ 


8 وم 


ہی۔ہ 


۸2 
موقف تاتمتع* بالسثلۃ (تو سوال کر کے کیا کر رہا ے) 
موقف حجاب الرؤیة 
سموقف آد'مینی و" لا تصّمتلیتی (مجھے پکار مگر سوال مت کر) 
موقف استوی الکشف و الحجاب (کشفف:.و حجاب میں مساوات) 
موقف البصیرة (باطنی روشنی) 
موتف الصفح الجمیل (سچی معاق) 
موقف متا لا“ 'ینتال* (جس کا مذکور نہ ہو سکر) 
موقف اِسّْع عّہد وو لاایتیک' (اپنی ولایت کے عہد کو سن) 
نوقف وراء المواقف 
موقف الدلالۃ 
موقف حقّہ (اس کی حقبقت کا موف) 
مواکت بجر 
موقف عوذا تصرف (تو دوسروں کو چلاتا ے) 


موقف الفتہ و قلب العین 


موقف من انت و من آنا (تو کون ے اور میں کون ہوں) 
موقف العظمج 

سوقف التیہ (یپٹک جانا) 

موتف الحجاب 

موتف الثوب 

موقف الوحدالیة 


موقف الاختیار 


.)۲۔۸۷۷۷ 


ہے ۵۔ 
ہ۔ 
۹- 
و چیے 
سے 
٭- 


۳ 


موک العھد 


١۸۸ 


موقف عندہ (اس کے ساتھ) 


موقف المراتب :.:- 


موق السکیئم__ 


موقف بین یدیں 


موقف التمکین و 'التوۃ 

موقف قلوب العارفین 

موقف رؤیته (اس کی دید) 
وج رت 


موئّف عھدہ 


موٹف اآدب الاولیاء 


موقف اللیل 


موقف حضر القدس النا او 


موقف الکشف و البہوت 


موقف العبدائیع 


: موقف قف (وقؤف کز) 


موق المبر و الحرف 


۱ موف الصفح و الکرم 


موقف القوۃة 


سوقف اقبالہ 
ص 


موقف الصفح الجبیل 
موقف اقشعرار الجلود 
موقف العبادة الوجہھۃ 


(کٹف اور حیرانی) 





۱61160۸ 0ین 


۲۹ 
۱ ھے۔ موقف الاصظقاء 
ہے موقف "٠‏ مم خم کردن): 


ےے۔ 
الات تصقف : 

ٴ نفری٣‏ کی تعلمات میں وقفہ کی تعلم اہم ے کیونکہ یں عقیدہ ان کے 
فظام فکر میں سکزی حیثیت رکھتا ہے ۔ انیوں نے اس عقیدے کو 
موتف ہشم میں پوری وضاحت کے ساتھ پیش کیا ے ۔ اس موقف کو 
ان کی تعلیم کا خلاصد کہٰتا چاہیے ۔ 
. وقفہ کی تشرع : 
۱ وقفں علم کا ماخذ اور منبع ے ۔ واقف اپنا علم اپنی ذات: ہے 
ٰ حاصل کرتا ے جب کہ اور لوگ خارجی اشیاء کے ذرییے ہے علم 
حاصل کرے ہیں ۔ وققد پر قسم کے علم کا مدرک سے جب کم کوئی 
علم ٤‏ وقنے کا ادراک نہیں کر سکتا ۔ وقفہ ء معرفت کی روح سے جس طرح 
معرقت ء حیات کی روح ہے ۔ وقفد ء معرفت کا عمود (سہارا) ہے جس طرح 
معرفت ؛ علم کا عمود ے ۔ وقفے میں معرفت اسی طرح حترق (سوختہ) 
ہو جایق ے جس طرح معرفت ہیں علم محترق (قنا) ہو جاتا ہے وقلثہ ٤‏ 





قرب و "بعد ہے وراء ے ۔ معرقت منزل تقرب میں ہے اور علم ء منزلر "بعد 
میں ہے ۔ وقفہء حق تعاللٰی کی حضوری ے ؛ معرفت اس کا کلام ے اور 
علم اس کے لیے بمنزلہٴ حجاب ے ۔ پس وقفہ معرفت پر اور معرفت علم پر 
مقدم سے ۔ 

: وقفہ ؛ رویت حق کا دروازہ ے ؛ اور واقف کو دنیا اور عقبلی کی 
غلامی ہے آزاد کر دیتا ے ۔ وقفہ خدا کا نور ے جس کے ساتھ تاریکیٴ 
نہیں رہ سکتی ۔ وقفہ گویا خدا کا وہ ہاتھ ے جو ماسوعل کو ہلاک کر دیتا 
ے ۔ وقفہ گویا وہ ریم“ اللہ ے جو انسان کو خدا تک پہنچا وی اد 
تاہم وقفہ.۔خدا کی طرف رہنائی نہیں کرتا جس طرح معرفت ؛ وقنے تک اور 
علم معرفت تک رپتاٹی نہیں کر سکتا ۔ اگر کوئی شے ہ بارگاہ ایزدی میں 
کوٹی قدر و.قیمت رکھ سکتی ے تو وہ وقفہ ے ء اور اگر کوئی شے 


.)۲۔۸۷۷۷ 





: ندی‎ ٠ 7 


۱ ۳۹۰ 
خدا ۔ سے کوئی ثسبت یا علاق رکھمُکتی کی ہے تو وہ بھی ہی ہے ۔دؤازہ ابی 
تجلی کی-بدولت خواطر (عیالاتٰ ز ماوقا کو و کر دیتا نے اوڑاالی کی 
بدولت اقدار کا علم حاصل ہو سکتا اے ۔ وققہ ؛ ماسوىأ اللہ کو قتا 
کر رسای کردا ئا کر هن نے - وققر ؛ طلیم باظل ٍ 
















ےون 
کا نام ے - وقفد معرفتٰ کو بھی قنا کر ر دیتاے کیوٹکد اس کی بدولت 
سالک کو اس بات کا 
سوا ؛ پر کے کو امی طرح مٹا دیتا ے چی طرح 0 0+00" ١‏ 
معرفت خدا کے ساتھ اپنے آپ کو بھی دیک کھی ے لیکن ٰقنہ صرف غیا : 


کو دیکھتاے ۔ معرفت ؛ با و ملفوظا کی حد حد ے لیکن وتفہ پر ان اور 
پر گفتگو ہے بالاثر ہے ۔ : ُ 


اگر واقف (صوف) وقنے ہے یی اپنے تا سے یاپز تک اج 
اشیاۓ کائنات سے . اس کے مقام سے حروم کر دیں گی ۔ جب تک انسان 


(صوفق) کو ماسویلٰ اللہ سے کوئ ڈلچسی: اق ے اس ید مقام (وقنہ) 


علم ہو جاتا سے کہ معرفت بھی غیریت ہے ہیں 


' ۱ 7 و و جا ےش 
حاصل نہیں ہو سکتا ۔ جب ماسوٰعل اللہ فنا ہو جائۓ تو یہ مقام حاضل 


تو علاء واقف کو رک ہہ پیٹ اؤر ند واقف علاع کو منتند 
کات ے ۔ عارف بھی واتقف کے مقام اور اس کی قدر ؤ متولث کا 
صحیح اندازہ نہیں کر سکتاٴ م لیکن واقف کی : عارف کے مُقام کا متخیح اعلم: 
حاصل ہوتا سے 7ھ وجار لو مو دوتوؤں کا جائع مع ۔پنوتا سے 
وہ علم کا سشاہدہ کرتا رے د وہ نہ تو جال نے نتائر ر ہوتا ے اوْز نہ خوق 
سے .مدہوش ہوتا ے. ۔ ہر واتف عارف بھی ہوتا انچ گر پر عارفةء واقف 
نہیں ہوتا - واقف ملوک خدا ہوتا ہے ؛ عارف مملوک : ۔مجرفٹ :ہوقا: ےن 
واتف کا دل خدا کہ ہاتھ (قبضے) میں ہوتا ے :عارف کا دل اس کی“ 
معرفت کے قبضے. میں ہوتا چا عارف صاجببر دل ا ہوتا: نے مگو واقت:: 





میھت 





ح 


٢ ۹۱ 


صاحب حق ہوتا ے ۔ جب بلاء (آزمائش) کا نزول ہوتا ۓے تو وہ واقف 


کو عبور کر جاتی ے لیکن عارف کی مغرفت پر نازل ہو جاق ہے ؛ اسی 


طرح عالم کے علم پر نازل ہو جاتی ہےے۔ عالم (نفس کا) غلام ہوتا ے ء 
عارف مکاتب' (غلامی سے جات طلب) ہوتا ے ء واقف (حقیئی معنی میں) 


حر ہوتا ے ۔ واقف فرد ہوتا ے ؛ عارف مژدوج (صاحبِ دوئی) ہوتا ۔ے 


کیوٹکہ عارف عالم اور معلوم دونوں ہوتا ے جب کہ واقف صرف عالم 


ہوتا ے معلوم نہیں ہوتا۔ عالم اپنے علم کو دیکھتا ۓے لیکن معرفت کو 
نہیں دیکھ سکتا ۔ عارف اپئٔی معرفت کا سشاہدہ تو کر سکتا سے مگر خدا کا 
مشاہدہ نہیں کر سکتا ۔ واقف خدا کا مشاہدہ کرتا سے اور ماسوعا اللہ کا 
سشاہدہ نہیں کرتا ۔ عالم اپنے علم کا ذکر کرتا ے ء عارف اپنی معرفت 
کا تذکزہ کرتا ہے لیکن واقف صرف خدا کا تذکرہ کرتا سے ۔ عالم ء 
اواس و نواپی کا بیان کرتا ے اور ریہی اس کے علم کا ملغ ہے ء عارف اللہ ی 
صفات کا بیان کرتا ہے اور معزفت کی رسائی یہیں تک ے لیکن واتف خدای 
بات کرتا ے اور ذات حق ہی میں اس کا وتنہ متحصر ے ۔ واقف وہ بھی 
دیکھتا سے جو غارف دیکھتا ے ء عارف وہ ہو بھی دیکھتا ے جو عالم دیکھتا 


سے ۔ جب ایک شخطص خدا کی ذات میں وافف ہو جاتا ے تو خدا علم ء 


معرفت اور حکم تینوں نعاء عطا کر دیتا ے ۔ عارف اپنے علم کی انتہا 

کو دیکھ سکتا سے (اس کا علم محدود ے) لیکن واقف کا علم لا متناہپی 

ہوتا ے ۔ عارف کو شرف سآلمہ حاصل ہوتا ے مگر واقف بذات خود ؛ 

خدا کے روبرو ہوتا ے ۔ وافف جب تک واصل عق ئل ہو ساط ام 

کسی حال یا مقام میں قرار نہیں آتا - وع پر ٹۓ ہے اجتتاب کرتا سے کسی 

ای کیۓ سلرنھا را2 کر اس کا دللْ آغش ال سے متعلق ہو جاۓ 
5 


تو وہ کبھی واقف نہیں بن سکتا۔ اور اگر غبر ”اللہ اُس سے وابستہ ہو جاۓ 


۲یسی ایی ۷غ ضر جو اپنے آقا یا مالک 
سے یہ وعدم لے لا ے کہ اگر می کی قیری مطلود وم ادا کر دوں تو 
تو مجھے آزاد کر دے گا۔ 


می 


تو دائح (ستتمع تقم) نہیں ریسکا پر ادائم ین اور ہز-واتئن :دائح ہبڑتاے_ 


ےت واف“ +مجاز (کون و مکان) سے آشٹا نین ہوتا اس 20 ٦‏ کہ اور 





خدا کے درنیان کی حجاب نہیں :ہو تا ان سے ات 


جو تخفل حشرث عق مین اف ہوتا ے وم مار کو الا اود 
علوم ظاہری کو ازلام سنجھتا ہے ۔ واقك کے جسم پر تو وت طاری 
ہو سکی نے ۔مگر اس ک خودیٰ (ذات) پر موٹّ طاری ہیں ہو سکتی _ 
ضرف واقف پی 'آشناۓ راز (حتیقٹ) ہؤٰتا ے آوز حر ناز کے پررے تک 
صرف آسی کی رسائی ہو سکتی نے- لیکن ذات کی کائل معرفت کسی اسان 
کو و حاصل ہیں ہؤ سکتی ۔ واقن مرحدہ: بشریك کو قزیب قریب غہوز 
کر جاتا ۓ اور .ضفات کوئیہ ہے بالاتر ہوٴ :جاتازے : کون و مکان کو وا اس 


پر قدرت نہیں ہو سکتی ء ؛ کموٹکہ نہ وہ کون و مان میں ہوتا ے آوز ٹی ٠.‏ 


کون و مان ا میں ہوتا ے۔۔ وہ ہر قسم کی قید اور حد سے وراء ہوتا 
ہے ۔ تغیر اس پر آثر انداز نہیں ہوتان 'خواہشثات الفسانی ان میں کوئی 
حرکت پیدا نہیں ک کر سکتیں _ - اھ میں پر تے ھائی جا سکتی ے مکر وہ 


تسب شے میں نہیں پایا جا سکتا اوہ اقرض ال الله ہوٹا نچ ۔۔ 


معرفت کی تشرغ : کا ہے ا 
معرقت کا مطلب: رو نت روحانی .جال قائح اور-غفوظ 
رے - ہر وہ شے جو معرفت پر کوز ہو معرفت ہی ہے ۔ معرفتإ اتفرد 
یا فردیت کی زبان ے ۔ - چب وہ متکلم ہوتی ے توٴ ماسواۓ خویش کو فیا 
کر در دی ہے اور جب وہ خاموش ہوتی ہے تو پر معلوم کو عو کر دیتی 
ہے ۔ اگرچہ علم خذا کا دروازہ ۓے ر معرفت اس کی ۔دربا١َ‏ ے ۔ علم وہ 
متون ےچ جو معرفت > کے 'سہارے قائم سے اور مغرقت وہ ستون ےن و 
مشاوندے کی بذؤلت قائم سے < با تک مخرفت ےن اس ٴ وق 2 
ہے ۔ مشاہدے کا اول (آغاز) فک رکو مو کز دیتا ے اور ائ کا آخر معرفت , 
و و بھی و (زائن) کر دینا ے: معرقت وه آ مو سا کے ۱ : 
مر ود وہ آگ ہے جو مٹر کو ھی نوسپ اکر وا تچ ولرمالک 












سیت 


ٹپ 


۴ ی : :03-71 ., 


۲۹۳ 
پر یہ واضح کر دیتا ے :کہ معرفت: بھی غیریّت سے ۔ جب سالک خدا کا 
مشاہدہ کرتا ے تو:ٴعلم اور معرفت دونوں رخصت ہو جاے ہیں ۔ معرقفت 
ہر مخلوق کے حق میں موجب کلفت .ہے اور ان کی نجات جہل میں ہے ۔ 
معرفت ہر شخص کو نقصان پہنچا سکتی سے مگر واقف ف الہ محفوظ رہتا 
ہے ۔ وہ معرفت جس میں جہل (کا عنصر) نم ہو ء گویا وہ معرفت ہے 
جس میں معرفت ہ ہو ۔ 
جب اللہ تعاللی کسی بندے کو اپنی معرفت عطا فرماتا ے تو جماں 
معارف کو اس میں فنا کر دیتا ے ۔ اگ ر کسی کو معرفت حاصل ہو و 
پھر اجے کسی شے کی احتیاج ۔لاحق نہیں ہوتی (کوئی حاجت نہیں رہی) ۔ 
معرفت ؛ عارف ہے اس کی قوت گویائی سلب کر لیتی ہے ؛ وہ قیل و قال 
سے دراء ہو جاتا سے ۔ جو شخص حق تعاللٰی کی معرفت حاصل ہو جانۓ 
کے بعد غیں" الہ کی مبرفت بھی باق رکھنی چاہتا ے تو ایسا شخص دراصل 


1 
منکر خدا ے کیونکە غیر* اللہ سے جس قدر معارف متعلق ہیں وہ عدم علم 


ایعی ٹکرہ ہیں : 
اعارف کی تشرغ : 


عارف خدا کے شایانِ شان نہیں ہوتا (اس لائق نہیں ہوتا کہ خدا 
سے رلط پیدِا کر سکے) کیوٹکد اس کے ذاتی خی خیالات بھی اس کی معرفت 
میں متمکن ہوتے ہیں ۔ گویا وہ ایسا بادشاہء ہے جو اپئی بادثابت ہے 
دستبردار ہویۓ کو آمادہ نہیں ہے ۔ وقفہ پر عارف ہے خدا کا ایک میثاق 
ہچ ٴ؟ اگر اسےٴ اس کا علم ہو جاۓ تو وہ مقام معرفت ہے عروج کر کے 
مقام وقفہ پر فائز ہؤ جاتا ہے ۔ جو شخص واقف نہیں ہے اس کی معرقفت 
اس کے حق میں کارآمد یا مفید نہیں سے ؛ جس طرح جو شخص عارف نہیں 
ہے اس کا علم اس کہ حق میں مفید نہیں ہے ۔ علم ہے کامیابی اسی وقت 
حاصل. ہو سکتی ے جب عالم عارف ہو جاۓ۔ عالم تو خدا کی ہستی ہر 
دلائل قائم کرتا ے نکر عارف خود خدا پی ہے اس کی ہستی کا ثہوت 





۷۸۷۲٥۵ 


ٛ 


ِ : ۹۳۴ 
۔جاصل کر' لیت ہے ۔ اسے ' براونر عقلی. کی احنیاجخت ا ہوی د آقاب آیدں۔ٴ. 
دلیل آفتاب الا مضموت ہو جاتا ے۔ معرقت خدا کا کلام ۓے اؤزعارق کی٦‏ 
سند اس کا کلام ہے لیکن واقت کی سند اس کی خاموشی نے اور الم کی مند 
اس کا علم ے - عارف کا:قلب سرمدیت کا مشاہدہ کر:سکتا ہے ۔ اس کی 
آنکھ آنات (لمحات) کو دیکھ کی ہے اور اس کک .روح عوام :کی ارَقَاخ کی 
طرح نہیں ہوتی ۔ اسی طرح. اس کا جسم مادی بھی عوام کے اجسام کی طرح 

نہیں ہوتا۔ ْ 


علم کی تشریج : 
علم؛ غ ہے لیے 72ر ان نے کت وہ 0ٹظئ2صھ)4) 
منزلہ* حجاب ہے (عقل ہے نہ خدا مل سیکتا سے نہ نظر آ سکتا ے) ۔ علم 
. پر صاحب عقل و فہم کے حق میں ہستیٴ باری کا ثیوت ے اورعقل علمم پی 
میں مستقم حالت میں قائم رہتی:ٴزے وا ہے تہ 
. جو شخص خدا کا مشاہدہ کر سکتا نعے اس کے حق ۔نیں علم بسا اؤقات: 
مضر ہوٴجاتا ے . [کیونکہ وہ اسۓ غیُر اللہ میں مشغول :کر ۔دیتا نۓے)۔ 
علم سراسر غیب ہے ء اسے حضور ہے کوئی واسطہ نہیں ے ۔ا علمٌ خدا: 
تک نہیں پہنچ سکتا ذہ اس کا ادراک کر سکتا سے نم ایے حاطٰل .کر سکتا 
کے ما وی سا کو کو ا ب,ىٍِِ اسے: 










3 شالت ء كو اک ا اور را ا بای زہیں کے ٦‏ سرک نیں ایک 
0+0 حیثیت رکھتا ے ۔ جب مالک سی ای اللہ شروع 
کرتا ے تو اسے علم سے ہے تعلق ہو جانا چایے کیولکم علم بسا.اوقات 
: باعثِ مزلّتز افدام ہو جاتا ے ۔ اگر صاخضِ ریا (جو غدا کا نشاہدم.. ۰۰ 
کرتا ہے علم میں مشغول ہو چاۓ تی ای رؤیت اِسی طرح قامد.: 
ہو جاۓ گی جس طرح شہد سر کے کی "ہنیز سے فاسد اوز کرمت تھا عذی 
وہ علم جس کی بذدولت سالک بدا کا شاہدہ ک زضکے۔ وہ علم ہراس سلوکتہ 
(رام :خخدا) ے٤‏ لیکن وہ علم 0 وہ خدا "کو نہ دیکھ۔سکے:(بلک ك٢‏ 
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۲۹۵ 
کو دیکھے) اس کے حق میں سراسر حجاب ہے ۔ جب وف خدا کا مشاہدہ 
کرتا ے تو علم اور معرقت دونوں زائل ہو جائے ہیں ۔ اگر وہ خدا کو 
ہیں ۔ جب تک سالک اور اس کے علم کے درمیان حجاب پیدا نہ ہو جاۓ 
وہ خدا کا سشاہدہ نہیں کر سکتا ۔ 
عالم کی تشرچ :۔ 
عالم خدا کی ہستی پر براپین عقلی قائحم کرتا ے مگر ہر برہان اس کی 
ذات یا ہستی کو ثایت کر ہے ؛ خدا کو ثابت نہیں کرٹی ۔ جب تک 
عالم فنا لہ ہو جہل فنا نہیں ہو سکتا ۔ علاء تین قسم کے ہو ہیں ۔ 
۔(الف) ایک وہ جن کی ہدایت دل میں ہوق ے ۔ ۱ 
'(ب) دوسرے وہ جن کی ہدایت سماعت میں ہوتی ے ۔ 
(ج) تیسرے وہ جن کی ہدایت ان کے علم میں ہوتی ے ۔ 
۱ علاء خدا کی اطاعت کی طرف تو ربنائی کر سکتے ہیں لیکن اس 
ى ریت کی طرف رہنائی نہیں کر سکتے ۔ 
رؤیت اور غیبت : 
نفٹری7 نے اپنی کتاب میں دو اصطلاحوں رؤیت اور غیبت کا اکثر 
مقامات میں موازنہ کیا ہے ۔ ان حالتوں کے بارے میں وکچھ انھوں ۓ 
لکھا ے اس کا خلاصہ ذیل میں درج کیا جاتا سے ۔ ۱ 
رؤیت : 
وققہ ‏ رؤیت کا درمازہ ے ۔ جب واقف ء حالت رؤیت باری تعاللی 
سے خروج کرتا ہے تو اس پر حالت فتنا طاری ہو جاق ے ۔ 
رؤیت باری تعالٔی کی حالت میں ذکر باری تعالہی سراسر غلط کاری 
اص 
ہے تو غیںٴ اللہ کی رڈیت کے ساتھ ذکرکرنا کس قدر غلط ہوکا ١‏ صوق 
رفتر باریٰ میں وقوف (قیام) نہیں کر سکتا جب تِک وہ حرف یعنی تم اور 


”ا 


۲٦ 





مروف تی عم کی مد سی باہر. نہ :لکل :جاۓ ہ٠‏ اور ِب :چک - 
حجاب یاری کو رؤیتِ اور رؤیتِ یاری' :کو۔ خجاب ند دیکھن ۔ صوق کا : 
مقام رؤیت (مئاہدۂ 'ڈاقاے اور جب تک وہ زیت میں .ام ۔(وقوف) 
نہیں :کرتا:ء :مظاہر کونید آیے ء ]سٔ ہے غافل کر دی گے “ (اؤ را ازاو 
خواہبند ریود) کیونکہ رؤیترٴ باری ہی صوف اور اشیاء کائنات کے ذرمیانی 
علاقہ کو قطع کر سکتی ہے اور جب صویق خدا ہے غائیے: نو خاۓ کا 
یا خدا صوق رےے دل) ہے غائب ہو جائے گا تو اشیاء کائنات صوف _کے 
سامنے حاضر ہو جائیں گی -' ریت پاری عق اف کو استقامت عطا 








:کری ہے ؛ اور باسوی اللہ .کو دل مرگرس ما او وی 
بدولت: رائی اور مرئی (ماظر اور منظور) میں ”عینینّت متحقق اور کامل 
ہو جاق ہے ے ۔ ریت حضرت (حضور) کا دروازم ے ۔ رڈیت میں خدا اسماء 
کو متحقق کرتا ے مگر حضرت میں ان کو حو کر ڈالتا ے ۔ ریت ؛ 
علمر دیقومت (ہمیثگ)' ے اور ج شخص اس علمم کا اتباع کرتا ۓے وہ 
ضدیت پر غالب ٢‏ جاتا ے کیونکہ رؤیت میں ضد نہیں سے ۔ رؤیت میں 
اہ تکلمم ہے ند خموشی ؛ لد تنویر ے تہ ظل ۔ رؤیت کا مفہوم یہ نے 
کہ سالک پر تشے میں اللہ تعاللی ہی کو دیکھتا ے اوز غیت ین کے سد 
سالک کسی شے میں خدا کو نہ دیکھے (بلکہ ش ۓ کو "کو دیکھے)۔ ۔ازؤیٹ صرفق 
پرگزیدہ افراد کو نصیب ہو ے ء عوامحالت اغیبت میں ند بشر 
کرے ہیں ؛ حضور یئ ثذت ىۓ ے خبن زہتے یہ ا تا اوز عقبلٰیٴدوتون 
غیب ہیں ء رؤیت (حضور) نہ یہ (دنیا) ہے ند وہ (عتبئی) - رؤیت کی خالت 
مین .خدا سے کوئی النتجا جائز نہیں سوائۓ اس التجا: کے کہ اللہ عالک کو 
کن فیکونی طاقت عطا فرماۓ :کیونکہ.اگر۔ کسی کو یہ" حالت: (حضور) 


نصییب ہو جاۓ تو خدا اہے کائنات پر.قدرت:عطا قرنا دِیٹا-نے,ت: اِس:دیا 











2 خضوری۔ گر ہی خراہی ازو حافلِ بہشوب حافظاے 1 یمج وج 0 کو 0 
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۱ ے۹2: 
میں وؤیت کا حصول ؛ عقبٰی میں رؤیت کا ذریعہ ے اوز جو شخص اس 
دیا میں خدا کو تہ دیکھ سکے وہ عتبلی! میں ند ادیکھ سکے گا ۔ 


شقیبت 


غیبت کا مفہوم یہ ہے کہ ۔نالک کسی شے میں بخدا کو کر ۔ 


دیکھے ۔ خدا سے غائب ہوۓ کی حالت میں اگر کروی شخصض خدا ہے 
التجا کرتا بچے تو وہ اس شخص کی مائند ے جو معرفت ہے حروم ے ۔ 
غیبت کی حالت میں خدا ہے التجا کرنا جائز ے ۔ غیبت اور ٹٹس امىارہ 
دو تیز رقتار گھوڑوں کی مائند ہیں جو کسی گاڑی میں تُجتے ہوۓ ك2 
جب غیبت کارفرما ہوتی ہے تو رؤیت فنا ہوجاق ہے ۔ غیبت دراصل حجاب 
ہے جو خدا اور بندے می حائل ہو جاتا ے ۔ غیبت دنیا اور عقبٰی میں 
مومن کے لیے بمنزلمٴ قید خانہ ے ۔ دنیا میں غیہت خدا کا اظہار نفرٹ 
ہے اور عقیی میں حجاب ے ۔ اگر حالت غیبت میں سالک یاد ع 


|| سے 
غافل ہو جاۓ گا تو ماسویل اس پر 


نحالب آ جاۓ گا اور اس حالت میں 
وہ خدا ی گائید و توفیق سے محروم ہو جائۓ گا ۔ 


(م) فٹری7 نۓ اکثٹر نتامات میں غیر اور غیریت کی ہاہیت بیان 


أص 
ک ے اور پر جگە غیریت (اسو ا) کو باطل یا مجاز 
دیا ہے اور اسے ”سویعأل)؛ !لغب ر)) ااحرف))؛ اور کون)؛؛ 
ڈیل میں ان اصطلاد ت کی وضاحت کی جاق ے : 


ماسویٰ : 


کا مترادف قرار 
سے تعبی ںکیا ے ۔ 


گر صوق خدا کے ساتھ نہیں ے تو یقیناً ماسوما میں گرفتار 
۶ مہ ٌ 
ہو جاۓغ گا اور جب تک اس کے لیے غبراللہ میں کوئی کششی 
وقفہ کا تجربہ یا مشاہدہ نہیں کر سکتا 
کرۓے ہے. معرقت فنا ہو جاۓ گی ء 
سالک یاد دا ہیں 


بای ہے وہ 
- معرفت کے ساتھ غیریت کو چیم 
صرف غیریت باق رہ جاۓ گی ۔ اگر 


حو ہو جارۓ تو غیریت فنا ہو جائٔ گی۔ سالک کو لازم 
سشيٹےتے 


من کان ق عاتم اعملی ٹھو فی الآخرۃ اعبلٰیط 


۸[ 6[16) دںبت 


متبوع نہیں بناۓ کا تو و یتین اس کا تابع ٴپؤ جائۓ گا' اور منزل مقصود سے 


ہے۔؟ کون بھی غیریّت ہے اور غیرٴ الله ' 'حرف؛ ے اود پر ”حرف“ 














۱ ۲۹۸ 

ے کہ غدید مجاہداٹ کی بدولت غیں اور غیریّتہ, دوتوں کے اجساض :کو 
فتا کر درے ۔! خدا کے ساتھ ساتھ غیر۔اور غیرینّت کا قیاغ ٹامکن ےا 
سالک کو اپنے نہاننائہ قلب کو اغیار سے پاک کرا لازبی ہے ایک 
مکان میں دو مختلف خاندان کیسے رہ سک ہیں ۔ اگر غیریت سالک سے ' 
ور درف ا اھ ےت 
ہو جاۓ تو یں اس کی شاىت : کے آٹار ہین ۔۔اگر سالک یروث کو اھ 


کوسوں دور ہو جائۓۓ کا ۔ :اگر منالک کی حالتِ توجہ (جن)۔ ٠‏ 
بذریعہٴ غیریّت ہو تو دزاق: وہ حالتٰ ٤‏ حالت توجہ (جع) ہیں لن 
ے ‏ بلکه حالت فراق یا دای ے (جے مطلاج میں ”فرق؛ ؛ کہےٴ 
ہں) جب تک یتر یت سا شائبہ بھی سالک کے دل میں پاتق رے گا وہ اس ٦‏ 


کا غلام رے کا اور اللہ یہ سے دور رے گا ۔ٴ جو شخص مومن ہوۓ ےکا مدعی 


7 
ہو وہ اگر غمُر اللہ کو یاد ,گڑے یا ایے پکارے تو وہ شخص پکا کافر: 


غیر* اللہ 7 خدا کا سچا دہ دہ سے چد ہیں ”الله (کے خیال و تصیر). 
سے بالکلیہ آزاد ہو جس کے دل, میں غیں ”اللہ کا تصور بھی لآ نکے ٤‏ 
خدا کا معتمد علیہ اور غلص ہندہ نہ ے ہو جخام ×غیر“ اھ کو ال ا 
حوالے کر دے (اپنے پاس غیر* اللہ ک نوع یا جنس ہے اك ف بھی لہ 
رکھے) خدا.صرف اس شخص,: کو:اپنا رفیق یا ولی قرار دیتا ےجو غیں* الہ 
۱ سوعا. اھ 70 6 
۲ قرآن:حکی ۓ ان لوگوں :کو ”او کک مم الکافرون عق“ گا وخریۓے میں“ 4 


شا ز کیا ے ۔ اسی لیے نفتری ۓے وا سی و 
اسلامی تصوف ے ۔ (مؤلف) >2 ما5 رد رڈ رس کی ا و یم 


١۷۸۷۷۶۵۲۰۸ 


۹ظ 

سے لہ کوئی سروکار رکھتا ے اور نہ اس کی دعوت پر لبیک کہتا ے ۔ 
يْ 7 وا 7 چ 

ریت میں غیریات گنا مکبیرہ ہے ۔ غیں* اللہ کے وسیلے سے اگ ر کسی کو 


تکاثر (کثرت مال ؛ ز۵ و فرزلد وغیرہ) حاصل بھی ہو جاۓ تو اسی 
غیر' اللہ کے سبب سے وہ ان سب فانی تعاء سے حروم بھی ہو جاۓ کا 
اور بوقتِ وفات کف افسوس کل کات : 
غیں : 

1با ظ اف گر عماے راہ گا یک کر 
نہیں دیکھ سکتا ۔ اگر سالک ؛ بواسطہٴ غیر' اللہ ء اللہ سے آشنا ہوا ے تو 
...وہ درحقیقت اجہلالجہلام ے کیوٹکہ دزحقیقت اللہ کے سوا کوٹ موجود 
زن کال سا وت ١م‏ میں یوں لکھا ے : 


”وقال لی انظر ای وجھی ؛ نظرت ء فقال لیس غیری فقلت لیس 
غیرک _؛“ 








آس (خدا) نے مجھ سے کہا ”میرے چہرے کی طرف دیکھ“ پس میں 
ےۓے دیکھا ۔ اس ۓ کہا ”برا غیر موجود نہیں ہے“ پس میں ۓ کہا 
تنا غیں موجود نہیں ے ٤_‏ 


کہ ہپ سک عق 


8 اس ۰ 

غیں' اللہ کو دیکھنا گویا اس کی بندگی کرنا ے ۔ جو عمل خدا 
کے لیے حض اسی کی خاطر کیا بجائۓے وہ واقعی خدا کے لیے ہوتا سے لیکن 
جو عمل خدا کے لیے بوجہ غیرٴ اللہ کیا جاۓ وہ دراصل غیں' اللہ کہ لیے 
ہوتا ے ۔ اگر خدا کسی کے دل ہے رخصت ہو جاۓ تو وہ دل یتی]ً 
رو ۱ ً أ1 ٦‏ 
غیر اللہ کی عہادت کرنۓ لگے گا ۔ لیکن ولی” اللہ کے پاس اللہ کے سوا 
کوئی نہیں ہوتا ۔ اکر خدا کسی سالک کی پکا رکا جواب دے دے تو 
پھر جب تک وہ سالک زندہ ہے غیںٴاللہ کی پثار نہیں سی گا ۔ اگ 


1 1 7 
سالک غیں' اللہ کی طرف راغب ہو جاۓ تو خدا غائب ہو جائے ا ۔ 





.)۲۔۸۷۷۷ 


حرگے :۔ “ و کی رہ نر وع با ۱ و ۰ت رن 0 کت 

حرف خدا کا خزالہ “اور نو و شقن ام میں دانخ و2 جات وه 

خدا کا امین بن جاتا نے سای کے یئاور اق 
قضاء بے اور اس کے | سوار کا خزانہم ے۔ ۔ ہر ذی عقلء خدا:کا برگزیدہ لے 

اور اس کے حروف ہے سکب ہے ۔ جو یا کسائون زتاع وی کی : 


خدا بذریعہ حروف. انی اہدیت کو ظاہر کرتا ے ۔ وہ حرف بھی جیں کے 5 
واسطے سے حروف سؤڑجود ہوۓ بس ؛ خدا یىی صعغات محمودہ کا ہمہ ر نہیں ل۲ 
ہے اور اگر تام قیل:و قال لا آفیکا'حرف بین غیدمع پا چاکۓ اورپپھر من حر 7 

1 


کو خدا ہے مربوط کر دھا جا ۓ تو بھی ۔وۃ:خدا کی احمد بنان نہیں 7 
. کرسکتا اور نہ اس کا قرب حاصل کر سکتا ے ۔ جب اتک سالک حرف سے ۱ ٦‏ 
پاپز ند نکل جاۓ وہ رؤیتٗ خدا میں قیام نہیں کر سکتا ۔ حرف (قال) ایک 
حجاب ہے اور علم بھی ایک حرف ہی ےٴ ۔ جب تک سالگ خرف کو ا2 
سر پشت نہ ڈال دے اس وقت تک وہ ترق خہین::کر رک حرف ٦  +‏ 
میں شک اور چگونی پوشیدہ ے۔ عرف فخر ابلیس ے ۔' حرف خدا کو کہ 
نہیں جان سکتا - حرف اپنے آپ کو نہیں جانتا تو وہ خدا کو کیا جاۓ ١‏ 

گا ؟ حرف کو شرف حضوز ۔حاصل نہیں ہو سکتا ۔ اہلِ حضور ٤‏ حرف سے 
بالاتر ہوۓے ہیں بلکی اسے مٹا دیٹے ہین ۔ ۔ جو حرف سے بالاتر پبو جاۓ: 
وہی حضور حق میں باریاب ہو سکتا سے ۔ جب تک سالک اپتے آپ: ہے 









جااوتای نا 71 


دور نہ ہو جاۓ حرف سے دور نهین پؤ سکتا ۔ اوز جب تک حرف 

(قیل و قال) سے دور نہ ہو قرب: خدا حاصل نہیں ہو سکتاے ۔ٴ 

کون : ٰ ٠‏ 
کتون ایک , نوف نے و کتون کا پر چو یک وف ہے توق 

. سراپا غیریت ے ۔ اگر ر سالک کون نت اوایستہ ہو جاۓ تو كُدا این 


. قبول نہیں کرے گا ۔ جو:شخص کون 0230( ہے اس پر ز كوق وازدٴ 
ہو جاتا ے ؛ لیکن جب سالک قرب .خدا جاصل:: کر:لیتا ہے اور .خدا۔ 





اوہ نوف ےہ فترویل ہے 











۳۰٢ 
میں 5 ہو جاتا ے تو وہ کون او رکوٹّیت ہے بالاتر ہو جاتا ے ؛‎ 
کیوٹکہ رؤیتِ باری ؛ کون کو حو کر دی سے ۔ وقفەه ء کون کے حقی‎ 
میں بمنزلہٴ نار _رے - نباۓ ایزدی ء٤ کون و مکان میں نہیں سا سکتیں ۔‎ 
کتّون کو خود اپنی تکوین کی خبر نہیں ے ء اور نہ ہو سکتی ے ۔ کتون‎ 
_ پمنزلہٴ گیند ہے اور علم بمنزلہٴ میدان ہے ۔ ”تو؟“ یعنی غیر کا تصور ہی‎ 
مام کون و مان کا مفہوم اور معی ے ۔!‎ 
(م) نفری نے عقیدۂ معئی اور اسم پر جو کچھ لکھا سے اس کا‎ 
: خلاصہ ذیل میں درج کیا جاتا ے‎ 


سی : 
ننٹری؟ کی تعلم یں ے کہ !”تو“ تمام کائناتِ مشہود کا معی یا 
مفہوم ہے ۔ تیرا معلی ء۔ زمین و آبان نے ہس زیادر تو سے ۔ وہ 
(معطلی) بغیں نگاہ مشاہدہ کرتا نے اور بغیر بغیر سمع ؛ ہر آواز کو سنتا ے ۔ 
رد کی ووات میں کن تو ے رکسی رمیا ہر ”دو نہیں کیاتا ۔ 
رات ہے پوشیدہ نہیں کر سکتی ؛ قوت مدرکد اس کا احاطہ نہیں کر سکی ۔ 
وہ علل و اسباب ہے متعلق نہیں ے ۔ معطلی خدا کا غلوق ے اور خدا 
معلی سے وراء الوراء ے ۔٢‏ 
خدا انی خلوقات کو ظاہر کرنا چاہتا ے ء اور ان ہیں اور ان کے 
ذریعك ہے جو چاہتا ے ظاہر کرتا ہے ۔ خد! خلوقات کی معنویت میں حاضر 
سے ؛ اور آس ۓ خلوقات میں نظم قائ کیا ے جو ان کی معنویت اور ]ن 
کے درمیان پطور حجاب ہے اور ہر شی کی حد مقررک ہے جو اشیاء اور 
اس کی مشیئت کے درمیان حجاب ہے ۔ پر روحانی معنویت اس لیے روحانی 
بنائی گئی ہے کد اس یب سے فعل سرژد ہو سکے اور پر کمیت کو اس لے 
کمیت دی گئی ے کم وہ غلوق ہو سکے ۔ ہر شئی کی معنویت اس شبٔی 





1- جہان فانی کے سارے فرے جو اتی شکلوں میں جلوہ گر ہیں 
خدا کی کی ہستی کے سب ہیں شاہد اور اپنی ہستی ہے ے غیں ہیں 
٢‏ موقف م نقر ہ ۔ 





۳۰۳۲ 


۱ کا اظہار کوق چا اور پر کی وی کچ تج 
منزلہ* حجاب ے'۔! ١‏ ۱ 
20207 پر قائم ے ۔ کس ھن اترازسة 
سطح زیریں اجسام اور ظلات ہیں ۔ کلیت (انا٥ا٥)‏ کا تعلق غطح زیریں 
سے ے لیکن جب وہ انسان سے متعلق ہوی نے تو اس کا تعلق سطج بالا 
سے ہو جاتا ے ‏ اَلیمّت اور ہود یت کا تعاق کلیت سے ہے - خدا ‏ ہوییت 
نے سظاہر (کائنات) کو بواسطہٴ معنویت ظاہر کیا ے ۔ اور مظاہر میں 
عوالم سکونت کو ظاہر کیا ے ٤‏ پھر معتویت نۓ سکوفت پر تجلی کی 
تو سکونت فتا ہ وگئی اور معنویت باق رہ گئی۔ معنویت کا تعلق سطح الا 
سے ہے اور انسان کا مقام ء عالم روحانی اور عالم 0 (سکوتی) کے 
دربیان ے ۔؟ 









ہر شے کا ایک شجرہ سے ۔ حروف کا شجرہ اساع یں ۔ اگر امام 

.ا س اع کر اھ تو ای ری ہے ک7 ۔ اس وقتِ 
انسان خدا کی معرفت کا اہل بن جائئم گا ۔“ اگر : تو اپنے معتلٰ سے جدا. 

ہو جاۓ تو اپنے اسم سے دور ہو جاۓ کا اور اگر تو اپنے نام سے دور 


ہو جاۓ تو اسم باری می داخل ہو جاۓ گا۔ تمام ماسوعل. اللہ اپنے 
< مفہوم یا معنی میں مقید و متحصبر ہے اور پر شے کا معنلی اس کے اسم 
میں مقید ے - پس اگر تو اپنے معنٰی اور اسم ہے دور ہو جالۓ تو وہ 
شخص جو اپنے مفہوم اور اسم' میں مقید ے ء تجھ .تک بہئیں پہنچ یسکتا ب 
پر شے کا ایک اسم ملحق ہے او پر اسم میں تختاف اسام ہیں۔ امام اسم 
۱ سے منفصل ہو جاے ہیں اور اسم ء معدی سے چا ہو جاتا ۓ ٠‏ خدا 
ۓ حروف کو اپنی ضفات ہے مم بوط کر دیا سے اور تمام موجودات صفات ٴ 





و موقف ون ققرہ م ے 

ہ۔ مونف وج رت 
اب وف بر رہ۱ ۔ہ 
موقر فترہ ور 


)۷۸۷۷۳۷۰۶:+]7۸ 00, 


ب٢٣۳‏ ۱ 
کے رابطے سے موجود ہوی ہی - ایک اقابلِ بیان صقثت اُس ارتباط پر 
اثر انداز ہوتی ے اور اس کے واسطے سے معاتی متحتق ہوتے ہیں اور پھر 


اسماء ان معانی سے واپستہ ہو جاتے ہیں ۔' 


اسم : 
حرف ؛ اباء میں داخل بے (اساء حامل حروف ہوتۓ ہیں) اور اسم 
جوہر ذات میں داخل ے ۔ اساء حرف کے لیے بمنزلہٴ نور ہیں اور مسمٔی 
اساء کے لیے .معزلہ“ نور ے ۔ علم اور معلوم دولوں اساء میں ہیں اور شرط 
اور مشروط ؛ علم میں ہیں۔ اسم معدن علم ے اور علم معدن جملہ اشیاء 
ے۔ اسم علم کو حو کر دیتا ے اور علم معلوم کو حو کر دیتا رے 
اور سسّی اسم کو و کر دیتا ے ۔ 


سم تس سرت اوک 











خدا کے لیے اساء ثایت ہیں اور آآس نے ان کو بطور خود ابی ذات 
پر عائد کر دِیا ے د۔ آ٘س کا اسم ذات اور اہاء یہ سب انسانوں کے پاس 
اس کی اىاتت ہیں 3 0 لازم ے کہ اس اىانت کو اپنے آپ ہے 
دور نہ کرے وزنہ خدا اس کے دل سے رخصت ہو جاۓ گا (وہ خیالت 
کرۓ والوں سۓ نفرت کرتا ےۓے) - خدا نے جس جس جگہ اپنے نام کو 
متعین کیا ے سالک کو بھی آسی جگہد اپلے تام کو متعی نکرنا لازم ے ۔ 
کیوٹکہ جب خدا کسی خضالک کو اپنے اساء میں سے کسی !سم کا امین 
بتاتا ے اور سالک کا قلب خدا کو اس نام ہے خاطب کرتا ے تو خدا 





اسے اس اسم کا مشاہدہ کرا دیتا ے ۔٭ جب ایک سالک خدا کا مشاہدہ 
کرتا ے اور اس کے اسم کا سشاہدہ نہیں کرتا تو وہ اپنے آپ کو 


١ 
أ‎ 
١ 
۱ 
۱ 


٘ خدمت خداوندی کے لے خصوص کر سکتا ے کیونکہ اب وہ عبداللہ بن 
ِ گیا ےے ۔ لیکن جب وہ خدا کے ساتھ اس کے اسم کا سشاہدہ بھی کرتا رے 





-١‏ موقف ٣ہ‏ ء؛ فترہ و ۔ 
ہہ غاطبات ےر ء خطاب ہر - 
سغاطبات ے | ؛ خطاب ے ۔ 


م۔بوقف رھ فترووہ 


۸۷۷۷۲). 


کت 















تو خدا اُس س پر غالب آ جاتا ے اور جب وہ اسر باری کا ءشاہدہ کرتا 
۰ ے اور ذاتٍِ باری کا گار نہیں کرتا تو پھر اوہ یا اس کے اعاق: 


شایانٍِ خدا نہیں ہیں کیوٹکں وہ معبداظ“ نہیں ہے (عبداللہ وہ جیی نے 
ذات .باری ا مقاہنہ کر ایا ہو" 


پس سالک کو لازم ہے کہ اپنا نام خدا کے حوالے کر دے اور 

اپنے آپ اور خدا کے درمیات کسی تام یا علم کو حائل یہ کرے ۔ 

رک اہ داؤک 2 ترا ضر یف تیرے حق ہیں حجابِ اکبر ہے :“اور 
تعرے اساء ہی تیرے حق میں حجاب اکب ہیں۔؟ اے سالک ! جب 

خدا تجھے عالمٴٍ اساء سے خارج کرتا بے تو تجھے اپنا حکم (اقتدار) عطا 
فرماتا ے ۔ یاد رکھ خدا ا ری اختیار یا 


اقتدار نہیں ے ۔٣‏ 


تبصرہ :: ین 
یہ ایک مختصر خاکہ رے امام غمری“ کی تعلی تعلی!ت کا ج وکتاب المواقف 8 
اور کتاب المخاطبات سے ماخوذ و مقتبس ے ۔ ید دونوں کتاپیں ری 
راۓ میں انتہائی ٹیکٹیکل ہیں ؟ جب تک کسی شخص کو یم مقام حاطل 
0 یعی وہ خود ان مرو وم اس لہ گزرے ء وہ ان کو 
حقہ“ نہیں سمجھ سکتا ۔ 
قاتز صفحات کی وجد نے ند میں ان دونوں تا کا کر دو 
07-, - 0 ە, ند قلم:کر سکتا ہوں ۔ پا 
اتنا اشارہ کر سکتا .ہوں کب نفری٣‏ ۓ تھی صدی ہجزی میں جو 
واردات قابی یبان کی تھیں ء آن کی صداۓ رت" کے کلام 
کے ذریعے ہے چودعویں صدی ہجری میں سن رے ہیں ۔ گزشتہ ایک ہزاز 
با یں پر ضوق کے اواواں و مھ ات 





٠ے‏ ولف وب فترہدے۔۔ 
ہ- موق مہم ۔ 


٣‏ وف ہے ء فقرہے اد تا 


ا 
1 
ا 
ا 





ك٣َ۳‏ 
کیا ے ۔ جنید“ ہوں یأ حلاج5ء ثفری7 ہوں یا شیخ اکبر٣ء‏ عطار“ 
ہوں یا رومی7 ؛ عراق“ ہوں یا جامی7 ء بیدل7 ہوں یا اقبال7 سب یىی 


ا ا 
تان یہیں آ کر ٹوٹّی ے کہ بل موجود فی الحقیقة الا اللہ“ ۔ چنانیں 


عصر حاضر میں اقبال7 نے نفری ٹی کی اتباع میں یہ کہا : 


چساں موس کتد پوشیدہ را فاش 


حعصفی۔ 


َ‫ 1 
ژلا مہوجود للا اللہ دریاب! 
آخر میں ء مواقف میں ہے موقف پشتم کا اور خاطبات میں نے خاطبں' 
پنجاہ و ششم کا ترجمہ ذیل میں درج کرتا ہوں تاکہ قارئین ء نظری7 کے 
افکار ہے براہ راست آگٴ ہو سکیں ہے ری راۓے میں ان اقتباسات ے ان 
دونوں کتابوں کی روح ہے قدرے شناسائی ہو سکتی سے ۔ و ما توفیتی 


1 
الا باھ ۔ 


موقفتک ھشم (موقف الو قفہ) 
اوقتی ی الوققلة و قال ی ان لم تظفر بی ألیس یظفریک سوای الخ : 


١ہ‏ اس (خدا) نۓ مجھے وقلہ میں وقوف (قیام) عطا کیا اور مجھ 
سے کہا اگر تو جھ پر ظفر حاصل نہیں کرے کا (مجھے اپنا 

نہیں بناۓ گا) تو کیا پھر میرا غیر تچھ پر ظفر حاصل نہیں 

٠‏ ۔ کر لے گا یعنی تجھے اپنا نہیں بنائلے کا ؟ 

جس نے میرے وسیلے سے وقوف حاصل کر لیا ٢‏ میں اہے 
زینت کا لباس بہتا دیتا ہوں ٤‏ جس کے بعد اسے کسی شے میں 
زینت نر نہیں آتی ۔ (جو مجھ میں.وقوف (قیاء) حاصل کر لیتا 

. ہے وہ اس قدر مزین ہو جاتا ے کت اسے کسی زیت ی 

ضرورت نہیں رہتی) ۔ 


٭۔ وقفے کے لیے اپنے آپ کو پاک کر لے ورنہ وہ (وقفہ) تجھے 





١۔‏ ارمغان_ حجاز - 


ج- 


- 


ےہ 


ہ۸- 


-١ 2 


وتقّہ ٴ غیںینت کے لیے منزلدٴ نار سے ۔ کر میں غیریّت کو 


ہخجمورچپے۔ 

اپنے ہے دو ر کر دے گا (جو طاہر نہیں ے وہ میری بارکاہ 
میں بار نہیں پا سکتا) ۔ 
اگر تجھ میں غیں' اللہ کے لیے کوئی دلکشی باق سے ؛ تو واف. 
ئه ہو سکے کا رھ اھ ظاغیال ہرے ورس ہمد 
ہوگا تو تو جھ تک نہیں پہنچ سکتا) ۔ 
جب تو واقف ہو جاۓ کا تو غیںٴ اللہ کو اس کے صحیح مقام 

میں دیکھے لے ٤‏ اور دیکھتے کے بعد اس سے جدائی اختیار 
کن لے گا (واقف کی تنا مین تنا کی کڑی وو ات ٠‏ 


باقی نہیں رہتی) ۔ 





وقفہ منبع علم ۓے ء جو 05ء" "7 
منحصر ہو جاتا رے مگر جو واقف نہیں: ے اس کا علم ہخیشد ‏ : 
اپنے یں ہے متعلق رہتا ے (وہ اپنے آپ ہے آگاہ نہیں 

ن گان 













5 

واقف ایک ہی قانون کے مطابق' بولتا۔اور خاموش ہوتا ے ۔ 
وتف ء ایک نوریت ے جو اقدار کو واضخ کرق ہے اور : 
خواطر.(خیالات ماسوئل) کو۔مٹا دیتی ے ب ۱ 

وق قشم روز و شب سے سے وراء ے اور آن اتدار سے بھی 
وزاء ےجو ان ڈوؤلوں میں موجوٗد ہی (واقف ء زمان وٴمکان ۳ 


‫َ 


اسإ کے ذریعے سے ٴجلا دؤں تو ای تہ تہرے حق میں پہئس ہے ٤‏ 5 
وگرنہ میں آس آک سے تجھے' جلا دؤں گا الج .3 
واقف ہر مان میں دأخل ہوا ے مگر کول کے اپنے 4 
اندر نہیں اسم نکتا اور وہ سی سکان مب نہیں سا سکتا ے* پر 
وہ ہر چشے سے پائی پیتا ہے مکر سیر نہیں ہو سکٹا ب پھر وم 


ِ ا 





لو 


5ے 


وٹ 


ُك۔ 


ٹ: 


ےكك۳۰ 
چھ تک پہنچتا ے اور میں اس کا مسکن (قرار) بن .جاتا ہوں 


اور میرے ہی پاس اس کا موقف ہوتا ے ۔ 

جب تجھے وقفے کی معرفت حاصل ہو جا ۓگ تو معرفت تجھے 
قیول نہیں کرے گی اور حدثان (حدوث) تیرے ساتھ ]آلفت 
نہیں کرے کا (تو حدوث ہے بیگاند ہو جاۓ کا) - 


جس نے علوم وقفہ میں اپنے آپ کو میرے سرد کر دیا ؛ 
تی وف رت الا ہو صن ۳ ات وا 
ا جا ا و جانا ووت سس اد اڈ ےن 
اگر تو وقنے میں مجھے پکارے تو وقفے سے خارج ہو جاۓ گا 
اور اگر تو وقنے میں وقوف کرے تو بھی وقفے سے خارج 
ہو جاۓ گا ۔ 


صاحب المواقف نے پوری کتاپ اسی مغلق انداز ہیں لکھی 
نے ۔ مطلب اس کا یں رے کہ ”وقفہ“ نفثری٦‏ کی اصطلاح ہیں 
وہ مقام ے جہاں پہنچ کر سالک اپنی خودی ہے تکل کر خدا 
میں زندگی بسر کرتا ے جس طرح مچھلی پانی میں رہی ہے ۶ 
اور من و تو کا قصسہ ختم ہو جاتا ے ؛ دوئی باق نہیں رتی؛ 
جس طرح لوہا آگ میں پڑ کر آگ ہو جاتا ے ۔ نفّری٣‏ کی 
اصطلاح میں وقفہ کا معطی مدت زمانی نہیں ے جو معروف ہے 
جسے ہم کہتے ہیں دہ میں ٹچھ وققہ کے بعد یہ کام کروں گا 
بلکں وقفہ کا معللی ے سالک کا ذاتِ باری میں وتوف یا 
فیام کرنا - یہ وقوف یا اصطلاحی وش ہی نٹریۃ کے فلسنے 
ہیں معراج انسای ہے ۔ اس کہ اوہر ”دوئٹی مقام نہیں ہے ۔ اپ 
آن کے 'لہامی جملے کك مطلب لکھتا ہوں : اگر سالک خدا کی 


ذات میں قائح یا واتف:,ہوۓ کے بعد بھی ا پکارتا ے .تو 


وہ واتف نہیں ے کیونکہ اس کا مطلب یہ یہ ے ٴ ئہ خدا میں 


نہیں ے ء آُس سے دور ے ورنہ ہرگز نہ پکارتا ۔ کوئی بچھلی 
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ر۔. اقبال ۓ.اسی؛ نکتے کو یوں۔بیان کیا ے : 





۳۰۸۰ 
. پائی میں رہ کر بانف کو نہیں پکار سکتی کیوںَ ؟ اس ری 


وہ تو خود پانی میں ے ۔١‏ ۱ سی طرٔح واقف خدا میں وقو* 
کرتا ے اگر وہ یہ یہ خیال کرے کم میں حالتر وققد میں ۔ 
وتوف کر رہا ہوں تو اس کا مطلب یہ ۓ کہ وہ خدا میں 
واقف نہیں ے ۔ اس کے دماغ مین خدا کا تصور نہیں ے بلکہ 5 
وقفہ (غیں خدا) کا تصور ہے اور یں تصور مناق۶ وقوف ے ۔ 












۵- وقنے میں نہ آبّت (ثبوت) ے نہ عو ے ء ٤‏ ہ قول سے تد فعل 
سے ٤‏ ہ علم 56پ ْ و" کیف و کم سے 5 
وراء ے) ۰ . 
- رص جو صاحب سے اس کا 
زائق بن حٹ باق نہیں' ھا : 
ك١-‏ شان: دعونیت (استقلال) :صرف واقف کو حاصل ہوق: ے‫ 
اور وقفم صرف ‏ دائم و ۔واقفِ دائح ہوتا ہے 
: اور ہر دائم واقف ہوتا ہے). . 
مھ وتنے کو پر علم کا ادراکۂ ہوتا ے (وَاف یکا پر مطلع 
28 کے و و ا ا ہک 
نہ جو مھ میں یا میرے ساتھ وقوف نہیں "کرقا ‏ تو و وہ میرے_ . 
علاوہ پر شے ہیں وقوق کرتانے آقر اللہ مع گرفار رتا" 


ہے اور مام اہلۃ دلیا غ' ال بی میں سرگردان' رہتے ت 


٤ 


دبی اصل مان لامکاں کے ۱ 
مکاں کیا شے نے ؟ انداز بیان: ہے 
:خضر فیوں کر بتائۓ ؟ :کیا بنا ؟ 


۔اگر ناپی کے ”دریز کہاں ے ور 


ےڈ ۱ ۱۷۸۷۷۶۵۵۰۰۲۸ 


۰۹ 

٠‏ واقف ہمیشہ اواخر پر نظر رکھتا ے ء اوائل کو اس 
قدرت حاصل نہیں ہو سکتی (وہ ید نہیں دیکھتا ے کہ نیری 
ایتدا کیسے ہوئی بلکە یہ دیکھتا ے کم میا انجام کیا ہوگا)۔' 

ہہ وقنہ ؛ واتف کو دئیا اور عقبلٰی دونوں یىی غلامی ہے آزاد 
کر دیتا ہے ۔ 

۲۔ صذٰوة واقف پر و سافر صلوۃ پر 
فخر کرتا ے ۔ 

٣۔‏ کوئی شے میری معرفت حاصل نہیں کر سکتی ۔ اگر کسی حد 
تک ہو سکی ے تو واقف کو ۔ 


ہ۔ واقف ؛ حکمر بشریت ہے قریب قریب بالاتر ہو جاتا ے ۔ 





۵۔ وقفے میں ہر شے کی قدر ساقط ہو جای ہے ۔ نب وقفد کسی 
شے سے متعلق ہوتا ہے اور ند کوئی شے وقفے سے کوئی 
علاقدں رکھج ے ند 

٦-۔‏ وتفے میں واقف کو آس شے بے تسلّی ملتی ہے جس کے لیے 

/ و ا ای ای کر 
چھوڑ کر اس نے وقوف کیا ہے (واتف کو ذات باری ے 
سای ملتی ے اور غیر* اللہ ہے منارقت کا نعم البدل 
مل جاتا ے) ۔ 


ے۔ وقلہ ٤‏ رؤیتر باری کا دروازہ ے ۔ جو حالت وقفہ میں ے 
جھے ‏ دیکھ سکتا ے اور جو مجھے دیکھ لیتا رے واتف 

ہو جاتا ے ۔ مگر جو جھے نہیں دیکھ سکتا واقف بھی نہیں 
ہ۶۔ واقف نعاء ہے متلّڈذ ہوتا ے مگر نہیں ہوتا ۔ اور ابتلاؤں ہے 


سمسسسیسسے 
۰ 


١-۔‏ خرد مندوں سے کیا پوچھوں کہ میری ابتدا کیا رے 
کہ میں اس فکر میں رہتا ہوں میری انتا کیا ہے (اقبال5) 





۷۷۰۲۵ 


یت یہ ے ,کم ”واقف ئعم میں ہے کھاتا,ِے مگر نہیں کھاتا د 
۱ اور ابتلام میں ہے پیتا بے مگر نہیں پیا“ میں نۓۓ مطلب لکھ : 


دونوں یکساں ہو جاۓ ہیں) ۔ 


و 


۰ 


-۔۱٣۹‎ 


۵-۔- 


(ضاحب خزائہ) ہوتا نت : 
امرب رد کر یکن وی کے قریٹ ىف +مونا: 

9ئ "٠ًَ۶َ‏ کیونکت اکر میں انی ثثام جو میوعہ: 
اطرف: راجع ۓء تجھ: پر پر ظاہر :کر دو ؛ ایر اپنا علم جو 


۹۔ 


ا ا 


۱ واقف کی نظر میں علاء ہستند نہیں 7 ہیی اور علاء کی ۔نظر میں ٦‏ 


۰ واقف مستند نہیں ہوتا۔ 


تو جیا سے ذو ہو جائۓے گا ۔ 


واقف ؛ ہؤآمن (امین ی معتمد) ہوتا ے اور مین غعرن 1 





٣٣٣٢ 


متالم ہوتا ے مگر تہیں ہوتا (نفٹری کی عبارت کا لفظی ترجع 


دیا ے کہ اس کی نظر میں لعمت اور ابتلاء یا خوشی اور غم 
















میں ۓ وا کے سماہدے کو اپئی عصنت کی 2 سے 
ممزوج۔. آواتش) کر ڈیا ے اس لیے' وہ ہرٴشے سے نوز ہوتا . 


ے اور کوئی شے اس ہے موافقت نہیں کر سکتی ۔ 


اگر واقف کا دیم ما (غیر ”اه سض ہنا تو واقف نہیں ۱ 
ہو سکتا ء اور اگر سوعل (ئغیر) اس کے ادل میں ہوکا تو وہ 


واقف ء کل علم اور گی حکم ہوتا ے اور .۔صرف واقف ہی ان / 


دولوں :کو اپنی ذات میں چمع کر سکتا ہے .. 


واقف خلوقات کے قرب سے بعید ہوتا بقا ان کے علیی ٠‏ 


ہے محتجب ہوتا ے ۔ 


اگ گر تو نے میرے غاتھ وتفٹ (وقوف) کیا ے تو ے یں تیرے ال 
لیۓ :خر ام: سے ؛ اس ہیت ۔داخل نہ ہؤنا ار اھ کے ا ا 


۳ 


۸۷۷۷۷۰۶۰١٢۰۰۵۳ 











اس 
میرے علاوہ کسی کے شایاں نہیں ہے تجھ پر واضح کر دوں 
"تو کوئیت (کیفیت ہستی) اقلینّت کی طرف لوٹ جاۓ گی ؛ 
اور اقلشّت دموسنّت (ہمیشگ) ى جاتب رجوع کرے گی ؛ 
اور بی اس کا علم اس سے جدا ہو سکے گا اور نہ اس علم کا 
معلوم ؛ اس کے علم سے غائب ہو سکےگا ۔ پھر تو مجھے دیکھ 


. لے گا ۔گویا تو الحق کو دیکھ لے کا جس میں کوئی وقوف' 


نہیں سے ۔ پھر تجھے اس کی معرفت حاصل ہو جاۓ گی اور 
کوئی سیر نە ہوگی جسے تو طے (عبور) کر سکے ۔ 


ےم۔ واقف علم کا مشاہدہ کرتا ے کب وہ کس طرح معلوم کو 


ضائع (فتا) کر دیتا ے.۔ وہ کسی موجود شے ہے منقسم 
نہیں ہوتا اور مشہود کی طرف منعطف (مائل) نہیں ہوتا ۔ 


۸۔ جو واقف نہیں ہے وہ معلوم کو تو دیکھ سکتا ے گر علم 


کو نہیں دیکھ سکتا اور پیداری اور غفلت دونوں اس کے لیے 
حجاب بن جاق ہیں ۔ 


۹۔ ٭حسن وائف کو اپنی طرف مائل نہیں کر سکتا اور روع 


(خوف) اسے خوف زدہ نہیں کر سکتا ۔ مین اس کے لیے کاق 
وقفد اس کی حد ے ۔ 


.مہ اگر میں اپنے آپ کو آِس سے اسم شے میں پوشیدہ کر لوں 


.جس .کی شہادت کوٹی شاہد دیتا ے تو وہ میرے فقدان کے 
ضرر کی تو شکایت کرتا ے مگر شاہد کے ضرر کی شکایت نہیں 
کرتا۔ 


٦۱ہ‏ پر شے واقف کے سامنے مبہوت ہو جاق ہے اور واتف صمود 


(صعدیت) کے ہاہنے مبھوت ہو جاتا ے ۔ 


ٴ ہم وققء معرفت کی روح سے اور معرفت علم کی روح ے اور 


علم حیات ,کی روج ہے ۔ 
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۳ ۔ 


رت 


ا فا کر دود گا کن ٴ 
. وئنہ اپنے ماسوعا ک۔ تن کر ا ے جی یح علم چیالٹرک ‏ 


۵۔- 


شر اس 


ےہ۔ 


۴|۴۸ 


اہن 


. نہ کر سکے کا ۔ (واققٰ کے:پاس پر عق نو ہکم رات کسی 


خی میں نہیں پچ ہے 


۔ن٢‎ 


ور 


کات با (ازیای): نزو کرق ٗ یے ٠‏ تو یا کے تریب سے 


۳۳ 










پر واقف عارف بھی ہوتا ے مگ رکوئی عازف واقف نہیں ہوتا۔ 
'مام واتفین میرے اہل ہیں اور تمام عارفین: میری نعرفت کے 
اہل 0 


میرے اہل اسراء ہیں اور ال ”معرفت وزراء ہیں ۔ 


تھ۔ ‏ سس یہ یو یپ معرفت کے 

لیے وہ علم ے جو معرفت نہیں ے ۔ 
واقف کا حسم تو من سکتا ہے مگز اس کا:قلب نہیں می سکتا۔ 
مدعی (منافق) ہر شے میں داعل ہُوتا ے ‏ اور دعوۓ (تفاق): 
کے ساتچ اس میں سے باہر: نکل آنا ے :اور خیں دیتا رے 
اس میں وقفہ نہیں کیا (مگر سمجی بات یہ ے کم) وہ ند 
داخل غاد و کے الع ا اس یع دی ے ا ں : 
دے سکےگا۔ ے ٰ 
اگر وقنے (ی خالت) میں تو کسی سہارے پر ہوگا تو آس __ 
سہارے کے بارے میں میرے مکز سے اڈرتا رہ (میں اس کو " 


و0 وک کے ا 
ےہ ےت ِ 


ر نے کے عاقاود پز لی تۓ الات (افضل) ہے ۔ صرف 
وقفہ صیر تس افضل ےد 


۸۷۷۲" 





0 


م۵۔ 


کر .2 


۵۸-۔ 


-۹ 


ہم 


٦ 


ب.- 


-| 


میم 


وو م 
ہوکر گذر جاٹی سے لیکن عارف کی معرفت اور عالم کے علم پر 
ازل ہو جاق ہے۔ 
واقف اثتلاف (موافقت) ہے اسی طرح باہر لکل آتا سے جس طرح 
اختلاف نے ۔: 


وقنہ بیرا ید طامس (مٹانے والا ہاتك) ے وہ جس شی پر آتا 


ہے آسے مٹا دیتا ے اور جو شئی آس کا ارادہکرتی سے (اس کی 


طالب ہوتی ے) اسے سوختہ کر دیتا رے ۔ 

چجوکسی شی کے غلم سے آگاہ ہے تو اس کا علم آُس شی 
سے تعر ضکرۓ کا اعلان (ایذان) ے ۔ 

وقفء میرا جوار (ٴقرب) ہے لیکن میں قرب کا غیر ہوں ۔ 
عارف کسی واقف ی قدرومنڑا لت سے آگہ نہیں ہو سکتا ۔ 
وقفہ معرقت کے لیے بمنزلہٴ عمود (ستون) ے اور معرفت علم 
کے حق میں ستون ے ۔ 

وقذہ کسی بب (عذّت): ہے متعاق نہیں ہوتا اور نہ ہب اس 
سے متعلق ہوتا ے ۔ 

اگر کائنات ‏ می ںکوئی شئی میرے شایان شان (میری پسند 
کے قابل) ہو سکتی ہے تو وہ وقفہ ے ۔ اور اگرکوئی ثئی 
ا ا ا ا و 
جس معرفت می وقفد نہ ہو و جہل کی طرف 'جم ہو جاتی 
َ ۱ تَْ 

واندہ میری ریچ ا وہ جسے اٹھا نے بجی تک پہوچ حاتا ے اور 
جنے وہ نہیں اٹھاتی وہ اپتے آپ پ تک پہویج جاتا ے (جھ تک 
نہیں پہنچتا) ۔ 

میں تو صرف اس قد رکہتا ہوں ”'اے واقف ! وق فکر اور 
اے عارف ! معرقت حاص لکر؟“۔ 


-۹ 


ہے۔ 


۔ےد١‎ 


کكے۔ 


كے۔ 


وہ 





ود ہخەؤش آں راہ ی کہ ساماے ندارد ۱ 


جو واقف نہیں اس کی ۳ لی ا 


2/۳۴ 
علم معرفت کی طرف رہتا نہیں ہو سکتا اور معرفت وققے کی 
طرف رہن| نہیں ہو سکتی اور وقفہ مری طرف ہنا نہیں ہوسکتا ۔ 





عالم غلام ے ؛ عارف مکاتب نے ٤‏ واف . حر (آزاد) ےۓ ۔ 
واقف فرد (عجرد) ہوتٹا ے ء.غعارف مزدوج ہوتا بے ۔ 


ار عالم بھی ے معلوم بھی ےچ مگر واف عالم سے معلوم 
نہیں سے ۔ 
















واقف ء علم ء عمل اور معرفت تینوں کا وارث ہوتا ے مکر ‏ ٴٗ 

اس کا وارت اللہ کے سوا کوئی نہیں ہوتا۔ 

علم معرفت میں سوخت (قتا) ہو جاتا ے اور مغزقت واقے ہیں 

سوختہ ہو جاق ے ۔ 

واتف کے علاوہ ہر شخص کے پاس ساز و سامان ہوتا ے اور 

ہر ساز ز وسامان والا گہزوم (شکست خور ردہ) ہوتا ے ۔'! 

وقنہ ایک تعینِ سرمدی ہے جس می ںکوئی ظن (راۓ 2 یا قیاس) 

یار نہیں پا سکتا ۔ 

نا ا ا نت کک ے مگر وا ف کو 

عارفک کے تعل قکوئی شک نہیں ہُوتا (واقف شک سے بالاتر 

ہوتا ے ۔ آیے. یقین کا مر تبیہ حاصل ہوتا ے) ۔ ر 

وقنے ہی ںکوئی واقف (موجود) نہیں ہوتا کرو وقفہ نہیں 
۔ اسی طرح معرفت میں کوئی س ہس وزلہ وہ 


معرقت نہیں ے ۔ 


نہیں سے اور جسے معرفت خاصل نم'ہو اس کا علع اس ےکوئی . 
نفع نہیں پہنچا سکتا۔ ۱ 


00" ۵م."ء"۳۴ء۷۸۷۷2۷۸ 


ں۰٣‎ 

ہے عالم اپنے علم :کو تو دیکھتا ے مگر معرفت کو نہیں دیکھ 
سکتا ۔ اور عارف اپنی معرفت کو دیکھتا بے مگر مجھے نہیں 

دیکھ سکتا ۔ ؤاقف بجھے دیکھتا ے اور (جھے دیکھنے کے بعد) 
کم یکو (ماسوعل کو) نہیں دیکھتا ۔ 

ےے۔ وقفہ میرا علم ے جو واقف کو اپنی پناہ میں لے لیتا ے لیکن 
جو میرے علم کی خالف تکرے اس ےکوئی پناہ نہیں مل سکتی _ 
(الوقفة علمی الڈی “یجیر ولا "یجار عليه) ۔ ّ 





رے۔ وقفہ ؛ ہر عارف کے ساتھ میرا میثاق سے خواہ اسے اس کا علم 
ہو یا نہ ہو ۔ پس اگر ایے :اس کا علم ہوگیا تو وہ معرفت سے 
نکل گیا اور وقنے میں داخل ہوگیا ء اگر اس کا علم نہ 
ہو سکا تو اس کی معرفت اس کی حد سے متزج (وابستہ) 


ہو جاتی ہے ۔ 
وے۔ وقفہ مرا نور ے (جس کے ساتھ تاریک نہیں رہ سکتی) تاریکق 
اس کے پان نہیں پھٹک سکتی ۔ 


کن وقفہ صمود' ے اور صمود دعومیّت سے اور دعمومیمّت کے ساتھ 
حدوث قائم نہیں ہو سکتا ۔ . 

وہ۔ حقیق ت کو واقف کے سواکوئی نہیں دیکھ سکتا (اس کا ادراک 
نہیں کر سکتا) ۔ 

۸۲۔ وقفد قرب و "بعد سے وراء ہے ۔ معرفت 'قرب میں ہے ؛ اور 
"قرب ٭بعد ہے وراء ے ۔ علم "بعد میں ے اور وہی اس یىی 
حد ے ۔ 

٣‏ ہ۔ عارف اپنے علم کی حد دیکھتا ے مگر واقف حد سے وراء 
ہوتا ے ۔ 





أ' 
و۔ صمود یا صمدیت اللہ ی صفت ہے (اللہ الصد) صعد کے لغوی معنی ٹھوس 
کے ہیں جس می ںکوئی شی“ داخل نہ ہو سکے نذ 





۸۷۷۷۲). 


: ۰ ۱ 

۸۰۰۷۔- واقف ؛ معارف ي ئئ یکر دا ہے جیں طخ خواطر (خیالات) 
مو ما ۱ 1 
ا 
٦۔-‏ سھس وحن ظاہر ہو سکا 
سے اور معزفت تی واقے کی متجمل ہو سکتی اہ لہ اس پر ظاہر ٦‏ 
ہو سکتی۔ ے ۔: پت فو 0 
ےہ۔ عالم ایام ان عارف 7 معرفت کی خر 7 
دیتا ے اور واقف میری خبر دیتا ے ۔ ۱ 1 





مہ۔ عالم اوا و نوابی کی خبں دے سکتا ہے اور اع کا علم ان ٠۰‏ 
ا ہی میں منحصر ہے ۔ عازف مہری صفات کی خبں دیتا ے اور ل7 
اس کی معرفت ان ہی ہے متعلق ے ۔ لیکن واقف میری خبر دیتا 

ے اور مجھ :ہی میں اس کا وقفۂ (قیام) فتحصر ے ۔ 









وم۔ میں پر شیٴ سے اس ىّ ذات (اس کے نفس) سے بھی زیادہ نے 
07 ا کت و 
ہےْ۔ ٴ 

و۔ اگر عالم میرے بعد ی رؤیت ہے خارج ہو جاۓ تو جل 
جاۓ اور اگر عارف میرے 'قرب کی رؤیت سے خارج ہو جاۓ 
تو جل جاۓ اور اگ واقف مہری رؤیت سے خارج ہو تو جل 
جائۓ۔ مطلب یہ ے کہ اگر عال مم کو میرا “قرب حاصل ہو جاۓِ 
کو وہ ا کیفیت کا متحمل تہ ہو سکے گا ؛ فنا ہی جائۓ گا اور 
عارف برے 'قرب سے حروم ہو جاۓ تو وہ ا سکیفیت بت کا تحمل 
ئه کر سکے گا ء فتا ہو جاۓ'ٴ کاو اکر حاق یی سد 
ہو جائۓتو وہ میری جدائی کی اک لا کاو ا رات 
میں ج لکر ختم ہو جائۓ کا ۔ ۱ : : 

۹۱- جو کچھ عارف دیکھٹ۔ے واتف بھی:ایے دیکھ:سکتا اور ۰ 
نے اس کی معرفت بھی حاصل وو چا آلی طرع جو کو ۱ 


ٹٹویاسٹنٹتت 


بے حر 


یصو حر ٭< 


-۹۳ 


۹۳-۔ 


۹۴ 


-۹۵ 


-۹٦ 


کت 


-۹۸ 


-۹ 


ڑ.٭ 


یی ہد 


ےۓ۴۱2 
الم دیکھتا ۓ عارف بھی دیکھ سکتا ۔چ اور اس ان کمن 
بھی. حاصل ہوتا ے ۔ 
وت سسست ہت 
ہے ۔ 


واقف تر ہع بٹاثر نہیں ہُو سکتا اور 7 اسے متحرک 
نہیں کر سکتیں'- 


7 
واقف کی حکوبت اس کی خاموشی ے ٠.‏ عارف کی حکومت 


اس کا نطق ے اور عالم کی حکوہست اس کا علم ہے - 

وققہ قیل و قال سے وراء ے (بذریعہٴ الفاظ اس کی کیفیت بیان 
نہیں ہو سکتی) اور تعرفت قیل و قال کی ٴانتما ے ۔ 

وقنے میں ہر فرق (امتیاز) غرق ہو سکتا ے ۔ 

واقف 8كا قب میرے قبضے میں ے , عارف کا قلب اس یق 
معرفت کے قبضے میں ہے ۔ ُ 
عارف ضاحبِ قلب ہوتا ے ء واقف صاحبز رب ہوتا ے ند 
واقف صفت شون (ہستی) ہے عبور کر جانا ے ۔ ہستی کو 
اس پر قدرت نہیں ےآ 

واؤں' کسی ھی یں اوارتی ۶۷ؤ 
قرار نہیں پکڑتا ۔ 

ؤاقف کون (عالم رنگ و ہو) میں قرار مت ٤‏ اور نب 
”کوئی شمی* یا ہستی اس میں قرار یکڑ سکی ے ۔ 

سب چیزیں میری (ملک) ہیں اور جو شی' میری سے وہ آن 
اشیاء میں سے ے ء؛ جن کا وقفہ (قیام) میری ملک ہے (میں 
الحی اور القیوم ہوں) ۔ 

وقفہ ء عالم مشہود کے لیے منزلہ' آگ ہے اور معرفت اس 
کے حق ہیں بمنزلہٴ لور ے ۔ (کائنات میرے جلوے کی تاب 


۸[ 6[16) دنب 


















۶۸ ٰ 
ون لا اکر ا کات و ا جاؤں تو سار کائنات کسی 


طرح جل کر خاک ہو جاےۓے خی کر طوز ریزہ ریز 
ہو گیا تھا ۔ 


۰۔ ے تح تن من 
دونوں کو دیکھتا ے رک کے 
ہو جاتا ے) ۔' 
کی وقفہ ء وقنے کا وقذہ ے ؛ معرفت کی معرفت سے ء معرقت کا : 
علم ہے ء علم کی معرفت سے ء ئا معرفت ہے نہ وقفہ - 


. وہ عارقوں کے لیے صرف میری خبریں ہیں مگر واقفوں کے لے ٴ 
میرا چہرہ ے۔ (یہ لنظی ترجہ ے ء مطلب یہ ے کہ عارفوں, 
کی رسائی میری صفات تک ہے ۔ٗ واقفوں کی رسائی ہیری' آذات* 

ےا . 


کت ھا نج ید مت ھن. غىص 

بادیات ؛ و خضع لسلطانی و ھن غیر مسلطنات ء منالک اذا وق فی یوم 

الجمع صحبته ی الاھوال ء نا صحبنی من وراء نواعت ای ڑا ف ٠‏ 

الزلزال ٤‏ فثبت ىى علیٰ کل حال : گا 

اوت اے یندے اج زا شازھگرتاے وس آیاٹ ننری 

_اعظمت و تعریاء کو دیکھتا رے اور میرے سان خشوع ٢‏ 

(فروتی) کا اظہار کرتا ے اور وہ (آیات) ظاہر نہیں ہس اور .] 

2 مرشد زؤمی5: عازف. جامی٣‏ اور صوفیاۓ مابعد ء سب نفٹری٦‏ ہی کے 

خوش چیں نظر آسنۓےَ ہیں ۔ چنائیہ رومی؟ ان اس شعر میں نفٹری؟ بی کے 
سسلک کو واضح کیا ہے : 

نو عو بیو و عم نوا ایر ذو 

خوش و فارع ز خیٔالاِت پریشان ؛ من او تو 

۴ (دیوات می تیرڑا۔ . 


٦ 


۳۹ 
میری قدرت کے سامنے خضوع (عاجزی) کا اظہار کرتا ے اور 
وہ صاحب قدرت نہیں ہیں ۔ یہاں جب وہ یوم جمع میں وقوف 
کرتا ے تو میں اس کے اہوال (ھول یا خوف) میں ؛ اس کا 
ساتھی ہوتا ہوں جس طرح وہ حجابات سے وراء ہو کر میرا 
ساتھی ہوتا ے ۔ اور قدم ڈگمگاۓ کے وقت میں آہے ثبات 
عطا کرتا ہوں ۔ پئ میری بدولت وہ ہر حالت میں ثابت اور تام 
رہتا ے ۔ 
سس یق یئگوہ تلود اراس 2 کرس 
حفوظ رکھتا ے اور میرے معارف کو اپنے جہل کے میلان سے 
عحفوظ رکھتا ے اور مہرے ذکر کو ؛ جب وہ میرا ذڈکر کرتا 
ے ؛ اپٹی طبیعت کے غلیے سے حفوظ رکھتا ے وہ اپی اٹ 


ٰ کے لیے مچھ سے عہد حاصل کر لیتا ے اور کل (بروز قیابت) 





میرے پاس نہایت معزز مقام میں ہوکا ۔ 
- جو شخص میرے جعل (فعل تخلیق یا حکم) سے دور ہو جا ۓ 
۱ بغیر اس بات کے کہ وہ (میرا حکم) ایے دور کرے ؛ تو وہ 
شخص جھ سے متصل تؤ ہؤ سکنا ے مگر واصل نہیں ہو سکتا ۔ 
یہ غد مرائٹتم نہیں ہو سکتی جب تک اجل (ئھرہ) تفم ند 
ہو جاۓ اور شمرہ تفع (دور) نہیں ہو سکتا جب تک غیبت 
تفع نہ ہو جائۓے ۔ 
ا بل ا پا و ا و ان 
دے سکتا اور ند وہ دائرۂ جہالت سے باہر نکل سکتا ے (نہ 
اس کی جہالت کا ازالہ ہو سکتا ے) ۔ 
ہے مت خواہش کر کہ سلاممة (مواكة) یا منافاۃ (غالفت یا اختلاف) 
کے ذریعے سے توٴ محتجب (مجھ سے دور) ہو جائۓ ؛ کیولکہ 
ککوئی شیٴ ند تجھے مجھ سے عتجب کر سکتی ہے لہ واصل 


2 راتم الحروف کی پوری زندگ اس قول کی صداقت پر شاہد عدل ے ۔ 


.)۲۔۸۷۷۷ 


۶-7 ۔۳٣٣ى‎ 

کر سکتی ہے۔ برفرامل بعان خابی کت شر آدرہں : 

. پی موصل (باعث: وعمال) ہوں۔ ۔ وصف اور صفت ؛ یہ طریتے ہیں 
آن اشیاء ی شان : جعولیت میں ء جن کو میں قےۓ ظاہ ر کیا رے 

وہ آن سے واصل ہو گیا جو ]ن کے ذریے سے جوڑتا ے لب ۰ 

سح تا اہ وہ آن سے محجوب َ 

نہیں ہوتا ۔ 
















ا ا ا ا ا اک و 
ایسی بخند أور "امل معرفت حاصٰل 1 چو و 
میں این را رک کی ہی سکھا ےت 

وت ماک ر میں تیرے لے اپنی یاد 00 021 
کول دوں جو تیری ہر ضرورت کے لیے کا ہوکا اور پر 
انمت تەرے ساتھ رے کا تو پھر تجھے دِنیا میں کسی 
شٹے کی ضرورت بای نہیں رہے گی ؛ جس طرح اس شخص کو 
ابراوقت پر ئے کی ضروھت ری ہے جو اپنے آپ کو ستغنی 
. سمجھتا ے (اپنی ذات کے و اپنی ضروریات کے لیے کان سمجھتا : 
ے) اور تو کسی شے میں طالیت جاصل نہیں کرے کا 
جس طرح وہ شخص حاصل کرتا ہے جو اپنی ذات کو 
منتھبی اسمجھتا ہے نا ٴ 

کے (اے:جہترے) مرا ذکر تیرے حق ہیں میری ذات کے انکشاف 
کا سیب ہو و جائۓ کا اور فاھیبٴ (آغاز) ذ کر ؛ یھی معرفت ہے ۔ 

ات وب ام عود اپ کوک نے ظاپر نہ کروں ؛ وہ مجھے 
یں جان سکت اور جو مجھے جات نیں؛ میں اس کی بات ستا تت 
.َ ۱ 

کت مھ سن ا ا) کوٴ تجھ سے پٹا 
دا ہوں لیکن تجھے اس سے نہیں پٹا رہا ُوں تو تھے عالم 
۲ وو رر و ہے کت 








مہ 


سا 


جر وت 


۳۱ 


جب تو یہ ڈیکھ ےکہ میں تجھے سوعل (غیر* ال) سے ہٹا رہا 


ہوں مگر سوعل کو تُھ نے نہیں ہٹاتا تو میری آزمائش ہے 
بچ کر میری پناہ میں آ جا اور میری خفید تدییں ہے بچنے 
کے لیے مجھ ہی سے استعاذہ کر ۔ ٰ 

بیدوں ہے کہہ دے اگر تم خدا کو قایض اور باسط (سکیڑۓ 
اور پھیلاے) دیکھ لیتے ء تو اپتے انساب (خاندانی شجروں) ہے 


یری (ے تعلق) ہو جاتے اور اپنے احساب (خاندای حالات) 


سے عاری ہو جانے ۔ 


آگاہ ہو جاؤ کہ قسم ہے جھے اپنی فردانیت کی عّزت کی اور 
قسم ہے جھے اپنی عّزت (عظمت) کی فردائیت کی کہ ہیں 


. قابض نہیں ہوں. مگر باسط ہوں اور باسط نہیں ہوں مگر قابض 


+ھ- 


-٦ 


۔ اگر میں بواسطہٴ خویش باسط ہوتا تو تو میرا عبد 
(غلام) نہ ہوٴتا اور اگر میں بواسطہٴ خویش قابض ہوتا تو تو 
میرا عارف تہ ہوتا۔ 


ات ا ون کی کے تم کو اس کی 
معرفت حاصل ہوتی تو تم کبھی اس کا انکار نہ کرۓ ۔ اگر 


تم غیںٴاللہ کا انکر کر دو × تو اس کی معرفت حاصل 
ہو جاۓ گی ۔ 
جب میں کسی واسطے سے کسی کو اپنی معرفت میں قائم 


کرتا ہوں تو اسے آسی واسطے ہے ؛ معرفت کی حقیقت ہے حو 


کر دیتا ہوں ۔ تب وہ انتہا کو جان لیتا ے اور اپنے اقرار 


کے مطابق مجھ میں قائم ہو جاتا سے اور اپنے تحتق کے مطابق 
غیز کے ساتھ قائم ہو جاقا لے × 


ےزم وہ لطف جو سوعل اوز لاسوعل (غیر و لاغیر) کو ثابت (قاغ) 


-‌۹ 


‌٣ 


رٹ 


8۔ 


: رافت کو محدود نہیں کر سکتا۔ میں العّواد یالجسیل (ٹیک کے 


: ےے برداق) مجھے قیش رسای سے نہیں روک بکی: 


:اے عبد ! میں الراحم ہوں ۔ گناہ کارؤں کے گناہ میری رحمت >> 


حجوب نہیں ہو سکتے اور میں المنعم ہوں ٤‏ میری ثعاء 


نس 




















کرتا ے لطف کی مائند نہیں ے اور وہ عزت جو سوا کو 
نا کر دیقی سے ؛ اوت کی طرح کہیں یچو۔ 
اکز مین کیو کوکالا عطا سکرو وو سکیف خی ا اتا 
کروں گا ۔ اور اگر میں کچھے صامت کر دوں تو یہ اس نے : 
کہ تو عبرت حاصل کرے ۔ 5 
کوئی شئے میریٰ بر نہیں ہے لیکن پر شے میری ہی بدوات' 
قائم ہے ۔ : ریا : 

اگر تو علم کو دیکھے اور اس. ہے سید رو ْ 
تو ۓ :ماسوعل سے اعراض کیا ٤‏ خواہ وہ رفا بی کیوں 


نہ ہو ۔ 


پر سبقت نہیں پا سکتے (میری رحمت ہمیشہ ان کے گناہوں ۱ 
سے آگے رہ گ)- اور میں العظم ہوں ء میری معرقت پر 
مجرسوں کے جرائم مستولی (مسلط) تہین ہو سکتے ۔..--- 
میں السُحسن ہوں ؛ میرے احسانات منکرین کے :الکار نے 


۸6)146۸۷ یہ 


افلوں کی غفلت ہے منقطع نہیں ہو سکتیں ۔ ۰ ۱ 
میں المتتان ہوں؛ میری کرم نوازی شاکرین کے شکزری 
ا لوا ا ور رس مکی ٠‏ 
جھے بخشش سے باز نہیں رکھ سکتی ۔ -" 
میں الرؤف ہوں ء معرضین کا اعراض (گتم گاروق کا گنام ۰-- 


ساتھ فیض رساں) ہوں ؛ لاعین کا لھُو (ے ہروا لوگوں, ه5 


0 
یا 


وومٔىیبوےسسصی ھت ماما 


پچ ۔- 


۲٣۳ 
عارفوں کے معارف میرے قرب کا عرفان‎ ٤ میں القریب ہوں‎ 
حاصل نہیں کر سکتے اور میں البعید ہوں ؛ عالموں کے علوم‎ 
بیرے مبعد کا ادراک نہیں کر سکتے ۔‎ 
میں الّدائم ہوں ء ابد میری دعومّیت پر مطلع نہیں ہو سکتا ۔‎ 
اعداد جھ سے مشابہ نہیں ہو سکتے ۔‎ ٤ مس الواحد ہوں‎ 
میں الظاہر ہوں لیکن آنکھیں مجھے نہیں دیکھ سکتیں ۔‎ 
اوہام)‎ ٤ الباطن ہوں ؛ انسانوں کے ظنون (خیالات ؛ قیاسات‎ 
میری ذات کا احاطہ نہیں کر سکتے ۔‎ 


میں الودود ہوں ؛ خواہ تو بج ہے اپنا منہ پھیر لے مگر میں 


تج ہے اپنا مہ نہیں موڑوں کا ۔ میں الغفور ہوں ؛ میرا عفو 


-۹ 


۰٢ 


۔٣۱‎ 


تیرے اعتذار (عذر) کا منتظر نہیں رہتا ۔ 

میں الوہاب ہوں ؛ میں جو کچھ کسی کو عطا کر دیتا ہوں 
پھر اس ہے واپس نہیں لیتا میں الُمنیل ہوں ؛ میں ج و کچھ 

کن و نت ادرت ہوں پھر آنے اس ے طلب نہیں کرتا ‏ 


میں المدیل ہوں ؛ میں جو کچھ کسی کی طرف منتت ل کر دوں؛ 
ایے دوسرا اپنی طرف بنتقل نہیں کر سکتا ۔ میں المزیل 
ہوں ۔ میں جسے زائل کر ردوں وه ستقم یا مستقر نہیں 
ہو سکتا ۔ 

میں المجیل ہوں ٤‏ جسے میں پلٹ دوں وہ سابقہ حالت پر 
ثابت نہیں رہ سکتا ۔ اور میں المھیل ہوں ؛ جسے میں خوفزدہ 
کر دوں ایے کوئی اطمینان نہیں دے سکتا ۔ 

ہیں الممیل ہوں ء جسے میں اس کی جگس ہے ہلا دوں اسے 
کوئی اس جگہ قائم نہیں کر سکتا۔ میں المقیل ہوں ؛ جسے میں 
آٹھا کر کھڑا کر دوں ایے کوئی گرا (یچھاڑ) نہیں سکتا۔ 






۳۳'۰۴ 

٣۳٣۔‏ .ود شے سے دھی چز طلبَ ک.جاتی, ہے جو اس ہیں ے - میں: 
الفرد الہنفرد ہوں ا لئے ہیں کسی شے میں ہے نہیں ہوں 

. جو کوئی شے:جھے طلب ,کر سکے اور نہ میں کسی ٹے یىی ٴ 
تام زار اہوں جو کول کے سے کا لیم ہو کے 
ا کر کی ا ای 0 


بد ہو 





ا 
ا 
1 
ا 


سے سے ہکس ھک ا دا ے ہے 


موی ےمم 
صاحب کتابٔ الع 

سواخ حیات : : 

سراج' کی زندگی کے حالات بہت کم دستیاب ہو سک ہیں ۔ صوفیں 
کے قدیم ترین تذکرہ نگاروں نۓ اپنی تصائیف میں ان کا ذکر نہیں کیا 
ہے ؟ ثل ابو عبدالرحان السلمی نے اپنی تالیف ”'طبقات الصوفیں'“ میں ان کا 
تذکرہ درخ نہیں کیا تاہم اس کمی کو. اتھوں ۓ اپنی دوسری تالیف 
''تارخ الصوفیں“ میں پورا کر دیا ے ۔ ”تذکرةۃ الاولیاء؟ میں پہلی مر تبں 


ان کا ذکر ملتا ے ۔ اسی کو پیش نظر رک ھکر جامی؟نۓ ”نفحات الائی“ 
میں ان کا ذکر کیا سے ۔ ان کے بعد ذہی نے ”تارج الاسلژم“ 


.. میں ؛ ایز الفلاح عبدالحی نے ”'شذرات الذہب“ میں اور داراشکوہ ۓ 


”'سْفینة الاولیاء)؛ میں ذکر کیا ہے ۔ ذہنی نے صرف اس قدر لکھا ہے : 


”'عبداللہ بن علی بن م4 بن بجیٹی ابو نصر السٹراج الطوسی٦‏ مصنف کتاب - 
ے جعفر'الخلدی ؛ ابوبکر بچد پن داؤد الدق اور احمد بن عچد السا سے 
علم تصوف حاصل کیاە'۔ سلمی ۓ یہ لکھا ے کہ “ابونصر ستّراج7 زاہدوں 
ک اولاد میں سے تھے اور اپنے وطن میں فنڑؤت کے لحاظ ہے مقبول تھے ؛ 
لسان القوم تھے ؛ اور علوم شریعت میں ماپر تھے اور اپنۓ زماۓ میں مشائخ 
صوفیں کے فقیں تھے)؛ _ ۱ 


۱ ابو نصر عبدالقہ بن علی بن بچد بن جیلی السراج؟ ء طوس کے بامندے 
تھے۔ انھوں نے جعفر الخلدیۃ ٤‏ ابوبکر د بن داؤد الّدق7 اور احمد بن 


-‌۵ 


.)۲۔۸۷۷۷ 


٦۔‏ 
مد الساكے٢‏ سے تصوف کا علم حاصل کیا ۔ ان کا خانداث زہد کے لیے سمشہور 
تھا ۔ ایو نصر بہت راسخ العقیدہ شی تھے ۔ انھوں نے شرعی علوم کو 
اپنی تصنیف کی یتیاد بنایا ۔ شریعت کے غلاوہ وہ طریقت کے بھی ماہر تھے ٠‏ 
اور طیقہٴ صوفیہ میں غلم تصوف کے مستند شارح تسلِيم کیے جاےۓ تھے 
اور اپنے ہم وطنوں میں فتوت (ایثار اور شرافت :فس) کے لیے مشہور 
تھے ۔ رجب پر ےھ میں وفات پائی ۔ : 
فارسی تذکرہ نگاروں ۓ لکھا ے کہ ان کا لقب ”'طاؤس الفتراءٴ“ 
تھا ۔ کتاب اللمع کے مظالعے سے معلوم ہوتا ے کہ انھوں تۓ دنیاۓ اسلام 
کے اکثر بڑے شہروں کا سفر کیا تھا اور وہان کے صوفیوں سے 
تبادلہٴ خیال بھی کیا تھا ۔ ان شہروں میں بصزہ ء بغدادء دمشق ء رملہ ء 
انطاکیہء تائر ء اطرابلوس ء رحبت مالک بن طوق ء قاہرہ ء دبیاطء بسطامء 
تستر .اور تبریز خصوصیت کے ہاتھ قابل ذکر ہیں ۔ انھوں نے بہت کممٴ 
لوگوں کو اپنا مرید بنایا ۔ ان کے سریدوں میں سے صرف ایک سید کو 
شہرت حاصل ہوئی جن کا نام ابو الف‌ل بن الحسن سرخٌیً تھا جو ابوسعید 
این ای الخیں؟* کے شیخ طریقت تھے ۔ 
راج نے کتاب اللمع میں لکھا سے کہ میں نۓ ری ا 
کی التجا پر لکھی ہے (جسں کا نام انھوں ۓ ظاہر نہیں :کیا) اور میرا 
شیدھہ ے کب فروت کے سصیع اسول و قواعد یق وضاحت کر دوں 
اور یں ثایت کر دوں کب یں اصول کتاب و نت ہے مطابقترِ قامہ 
رکھے ہیں اور اتباع_ رسول ۶ و صحابہ ان کی غایت ہے۔ (ماخوذ از دیباچ"“ 
کتاب اللمع از پروفیسر ڈکلسن) ۔ _ ٘ 
شیخ قرید الدین عطار؟ ۓ تذ کرٰة 756086 پٰھه٭٣""‏ . 


ابونصر سسّراج7 کے حاسن حد بیان سے فزوں تر ہیں ۔ فنون علم میں 





1- الاغ کتایت کی غلطی سے نت وف ید لفظ 'الساللی ؛؛ 7., اس کین 


ابوالحسَن احمد بن عد بن سالم ا اد نرک مرج کے اساتقھ میں < ٠<‏ ٴ 


سے تھے ۔ 





7ہ ص/3 - 





کے ا 


ے٣٣٣۳‏ ص۔ 


۱ کاسل تھے ۔ ریاضت اور معاملات میں شان عظم رکھتے تھے ۔ جال و قال 


اور تشریخ کلاتِ مشائخ میں آیت تھے ۔ ۱ 
. ان کا قول ہے کہ عشق وہ آگ ہے جس سے عاشقوں کے قلوب 
مشتعل ہو جاے ہیں اور ”مادونِ اگاسن یی کاو ا ال 
یز فرمایا ”نیت خدا کے ساتھ ہوتی ے ء خدا سے ہوتی ے اور خدا_ 
کہ لے ہو ہے از میں جو آفت بھی نمازی پر وارد ہوتی ہے اس کا 
بب غرایٴ نیت ہی ہوتا ے ۔“ 
تیز فرمایا ”ادب کے اعتبار سے آدمیوں کی تین قسمیں ہیں : 
(م) اہل دنیا جن کے نزدیک ادب سے ساد فصاحت و بلاغت ؛ 
حفظ علم و رسم و اسم ہاۓ ملوک و اشعار عرب ہے (ایے 
عرف عام میں ادیب کہتے ہیں) ۔ 
(+) ابّل دین جن کے نزدیک ادب ء تادیب جوارح وحفظ حدود 
شرعیں و ترک شہوات و ریاضت نفس کا تام ے۔ ٠٠‏ 
() اہل خصوص جن کے نزدیک ادب ء طہارتِدل ؛ مراعاتِ سر ء 
وفاعِ عہد ء نگہداشت وقت ؛ نکوکاری ء؛ وقتِ حضور 
اور مقامِ تقرب سے عبارت ۓے؟کن 
(ب) شیخ علىی ہجویری7 تے کشف المحجوب میں دو جگى 
ان کا ذکر کیا سے () ایک جگم ان کی ایک کرامت کا تذکرہ کیا 
ہے (م) دوسری جگہ ادب کے لجا سے آدمیوں ھک تین گروہوں کا ذکر 
کیا ے ۔ 
(ج) جامی؟ ۓ نفحات الائس می ںکشف انت اور تذ کرۃالاولیاء 
و نقل کر دیا ہے ؛ اپ طرف ہے کوئی 02+ 
گے ۔ 
ا(6 0 محفود کاشانی ۓ بھی اپنی تالیف ”'مصباح الہدایہ)“ 
اتد کو ظط گا و سے فااے ماج 
تین قسمیں اور (م) نیت کی حقیقت اور اہمیت ۔ 


۸ 














کتاب اللع کی خصومیات او ٠٠٠٢‏ 

اس کتاب میں مصتف ۓ تضوف سے ماق ای وشن اتظریات * 
اور خیالات پیش نہین کے ہی بلکہ صوفیائۓ ما سبی کی تعلیأت ای تشرغ - 
پز اکتفا کیا ۓے ۔ انھوؤں نے بہت ہے بزرگوں اور ان یئ تضائیف“ سے ' 
. استشہاد .کیا ے جس سے ہمیں تصوف کے تدریجی نشو:ؤ تما۔:کا صحیح . 
علم .حاصل ہو سکتا ہے ۔. انھوں ۓ اس گرانمایں تصتیف میں بہتر:نے 
بختلف النوع مسائل پر ستند معلونات: جع کر دی پیا اگرچہ ۱ 
اسلوبِ بیان واضح ہے مگز پھر بھی یہت ہے مقامات ایسے ہیں .جن سے 
صرف ماہرین ئن تو وا اور ہو کے مر 





‫ ایک :تو مصثقب کا الوب اجالی ے رس کہ تھا ے. 
وسیم أُلذیل عنوانات پر اکثر مثخّدمین: کی آراء جمع کر دی ہیں اور اسی پر 
اکتفا کیا ہے ۔ اسر لیے کتاب اللمع میں. ہمیں صوفیاتں خیالات اور 
۱ عقائد تصوف کا وہ تجزیہ نہیں ملتا جو مثل ”3 قوث القلوب“ میں نظر آتا نے۔ 
ا بات کو ایک مثال سے وا حکوتا ہوں ۔ ستراج نے احوآل اور مقانات پر ' 2 
ائی فصول لکھی ہیں جو ان کی كتاب کے نات تن کی اسان 
اس کے مقابلے میں ابوطالب مکتی؟ نے صرف ایک مقام (توکل) کو پذرہ: . 
صفحات میں لکھا ہے ۔ تاہم جو شخص بھی کتاب اللمع کو پڑے کا وہ َُ 
تصؤف کے نبادی اصول, اور مقاصد کے وی آگاہ ہو جاۓ و کہ وی 
. اس تکتاب کی سب سے بڑی اور مخایان عصضوصضیت یع ہے کہ سر 
7 ایک باب اس موضوع 7 ِٰبتھ : 
طریق استنباط کیا ہے ۔ دوسری حجومیت یہ سے کب ساع اور وجدا پر 
ابؤ سعید این العری ے آپی تعَشیف'کتاب الد مین جن' خیالات کا ُظہار 
کیا ےء مّراج؟ نع ان کااقتباس' اپنی:کتاب ہیں درج کر دیا لیے وک 
کتاب الوجد دتیا سے نابید ہو چکی ہے اس لے" ات اقتبامات' کی اہلفیٹ 
۰ 5 .. ۷٦ت‏ . 
ات مع نے اق اخاماعلم ۱ 


۰ 


لی 

ٹیسری خصوصیت ید ے کم سّراج7 نۓ ١‏ آداب)؛ پر بہت شرح وبسط 

. سے لکھا ہے ۔ اتنا مواد تصوف کی کسی کتاب میں نہیں مل سکتا۔ 
چوتھی خصوضیت ید ے کہ ستّراج7 نۓ ابی تصنیف کو ایسے اشعار ہے 
مزین کیا ے جو برحعل اور مفید مطلب ہیں ۔ پاٹچویں خصوصیت یہ ے کہ 
انھوں ےۓ تمام مصطلحات ئن تصوف کی شرح درچ کر دی ہے ۔ چھٹی 
. خصوصیت یہ کہ اٹھوں نے شطحیات صوفید کے چند ممونۓے پیش کر کے 
۱ ات کی مناسب تاویل بھی لکھ دی ہے جو عموباً صوفید میں مقبول ہے ۔ 
ساتویں خصوصیت اس کتاب کی یہ ے کہ سّراج نے ان تمام غلط فہمیوں کا 
ازالہ کردیا ے جو صوفیانہ عقائد کے ضمن میں لوگوں کے دماغوں میں 
جاگزیں ہو گئی تھیں (ادر آج بھی جاگزیں ہیں)۔ آٹھویں خصوصیت یہ رے 
کہ سراج؟ نے لفظ صوف کو صوف (اون) ہے مشتق تسلم کیا ے حالانک 
|| ان کے زمائے میں بہت کم لوگ اس بات کو تسلم کرت تھے ۔ نویں 
خضولیت یں ے کہ اگرچہ ستراج7 ے اعللی صوفیانہ واردات و مشاہدات 
کی حقیقت کو تسلیم کیا ے اور بہت ہے صوقیوں کی شطحیات کی تاویں 

ٰ بھی کی ہے مگر اصولی عاور پر وہ تصوف کو جنید“ کی طرح مقید بالکتاب 





۱ 


و السنه تسلیم کرۓ ہیں اور اسی لیے انھوں ۓ پر باب میں پر مسئلے 
میں قرآن .اور حدیث ہے استشہاد اور استنباط کیا ہے ۔ انھوں ۓ اس بات 
کٗ بھی صراحت کردی ہے کہ جو بات کتاب اور نت سے . ثابت 
ہو جاۓے ا سے روف کو بلا چون و چرا قبول کر لینا چاہے ؛ کیونکہ 
اسلامی تصوف کا ماخذ صرف قرآن اور حدیث ے ۔ 
اگر ہم راج“ کے اصول تفسیر و تاویل کو تسلم کر لیں تو ہمیں 
آسے ایک راسخ العقیدہ صو تسلم کرۓ میں کوئی قاسل نہیں ہو سکتا۔ 
اس کی مثال درکار ہو تو ان کی پیش کردہ تاویلِ فتا پر غور کر لو۔ 
فتا کا مقہوم فتاۓ ذات تو نہیں ہے جیسا بعض صوفید نے سمجھ لیا کر۔ 
بندہ ذات باری ہیں تم ہو :کر اپتی انفرادی پستی (شخصیت) کو ننا 
" کر دیتاے ۔بالفاظ دیگر قطرہ سمندر میں مل کر سمندر ہو جاتا ے اور 
.لی انفرادیت کو تم کر دیتا ے ۔ ستراج7 کی راۓے میں فتا کا مفہوم یں 





۸۷۷۷۲). 






۰ 


۳۳۰ 

اور اپنی ْضی ان کی شی میں گم کر دیتاۓے تو مقام فتا پر فائز 
ہو جاتا ے بلکہ بقول سُْراج7 ”فنا اوز اسلامی توحید میں متطقی: ہم آپنگی و 
‌ : پ ٤‏ 

یا نطابقت پائی جاتی ےک : ...جج 























دسویں خصوصیت یں رے کہ ران 7 ان ام 
غیں اسلامی عقائد مثا حلول اور اتحاد کی بڑی شدتٰ کے ساتھ تردید کی 
ےے جو چوتھی صدی ہجری میں اساعیلید ء قرامطہ ء باطيه اور زنادقہ 
کے ذریْعے اسلامی تصوف میں داخل نو کے تیں .ان کے علاف راج 
لے این راغ ای کا جن نانیدکی سے کم تصوف کا می کرک ڈنیا 
نہیں ے بلکہ اتباع شریعت ہے ۔ انھوں نے اس بات کوٴ بھی واج 
کر دیا ے کہ ایک موق اور ایک عام مسلإن میں صرف اتا بی فرقا, 


ے کیہ صوق ؛ مذہب کے باطنیٰ پہلو۔ پر زیادہ اصرار کرتا ہے |ددإ 
تزکیہ“ نقس کو ارکان : شریعتگی بجا آوری پر مقدم رکھتا ے.۔. . 


٠ 





و- جسا کہ قیل ازیں واضضح کر چکااہوں ء اساعیلید فرقے کے لوگ حضرث غلیءٗ 
کی الوپیت کے قائل تھے یعنی ان کا عقیدہ یا تھا کہ خدا نے علی میں خلول 
کیا؟ اور بعض کہتے تھ ۓکہ خداء علىی: کے ساتھ متحد ہو گیا ۔ ان لوگوںا:. 
اےۓ حلول اور اتحاد کے عقیدے عیسائیوں سے ستعار لے تھے ۔ جب ان لوگوں. 

ے درکھا کہ صوفیں حشرت على٣ٗ‏ کو اپنا روحانی بیشوا تسلم کرے ۷ن 
تو انھوں ۓ سوچا کہ:اگز ہم تصوف کا لبادہ اوڑھ لیں یعنی ئقیت کر کے ہا 
صوف بن جائیں تو اسانی ان سادہ لوح اور شخصیت بُرست لوگوں: کو گمرا 
کر سکتے ہیں ۔ چنائن اسماعیلیہ ء قرامطہ ء باطنیہ ء ایسے قرقوں ۓ جو الوبیت 
علی کے معنقد تھے صوق ین کر مسلانوں میں حلول اور آقاد کے عقیدوث 
کے ساتھ ساتھ الوپیك علىی کا عقیدہ بھی شائع کر دیا۔اور چولکہ جُو سی ان۵ 
بإِطنیہ کا معبود تھی .وبی ہستّی سادہ لوج تی صوفیہ کی روحاف پیشوا تھی اس 

لے ہزاروں صوق باطنیہ اور قرامطہ کے دام_ ہم‌رنگ ژزمین میں گرفتار ہو گئے۔ ٤‏ 
قرامطہ اور باطتید ۓ اصیخ طریقت“ بن کر حضرت علیت کے بارے کم 
جو تیر اسلامی عقائد قلقین کے ء عوام یۓے ا عقیدت کی :تام پن :جو الہ 
کو پھلے بی ہے حضرت موصوف کے ساتھ تھی آلکھ بنکہ و سے پت 
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۳۱ 


کتاب اللیع کے ماعذ :: 
ستراج٢‏ نے اپی کتاب کی تالیف میں حسب ذیل کتابوں ہے استفادہ 


اخبار مکلہ مؤلفہ ازرق ۔ 

کتاب الشاہدات مؤلفہ عمرو ابن عثان الم ۔ 

کتابٌ الستن مؤلقہ ابو داؤد السچستانی ۔ 

آداب الصِللٰوۃ مؤلفە ابو سعید الخّرازۃ ۔ 

مؤلفات ابو تراب التخشبی٣‏ ۔ 

کتاب المناجات مؤلفہ جنید بغدادی7 _ 

کتاب الوجد مؤلفہ ابوسعید این العربی؟۔ ١‏ 

کتاب معرفة المعارفات مؤلفہ ابراہم الخواص٣‏ ۔ 

شرح شطحیات اہو یزید یسطامی7 مؤلقہ جنید بغدادی7 ۔ 


پت 


7 


۳ 


می 


۔ٌَّْ٠‎ 


۔مقدمۃ الکتاب ۔ اس میں ہ ‏ ابواب ہیں - 


ابواب , تا و اسلام سے تصوف کا رشتہ اور رابطہ ۔عدثین ء 
فقہاء اور صوفیہ ۔ خصائص صوفیہ ۔ صوفیں کی تعلمات قرآن 
اور حدیث ہے ماخوذ ہیں ۔ 

ابواب و اور . لفظ صوف کی تحتیق اور وج تید ۔ 
ابواب 0 قا مس تصوف اسلام کے باطتی پہلو کا تام ے ۔ 
تصوف کی ماہیت ؛ اس کا مفہوم اور ماخذ -۔ 

ایواب و م تا مہ توحید اور معرفت ۔ 

کتاب الاحوال و المقامات ۔ اس میں و ہ ابواب ہیں ۔ 

ابواب و ؛ تا ےم ان ابواب میں احوال اور مقامات کی تفصیل 
بیان کی کئی ے ۔ 
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عم ا 





ََٔ جو نت الثم دالانباع الکتاب زلل مَزَجلز 
اس میں و ابواب ہیل ۔: ً 9٦‏ ھ۸ ٰ 


ابواب ۳۸ 7 ‌م قرآن 2 ای (د ک معانی اود موی ٤ک‏ 
طریقہ' تاویل و تفمیر ۔ ۱ 





کتابِ الاسوۃ و ۔الاقتداء برمنول الله صلی اللھ یم امام ۔ اس 
میں مم ابواپ ہیں ۔ 


بی سد۔٠‏ یھ اد یح ہپ 
رس ا 


- ۰ : 
ابوابپ ےم تا .مہم ٴ إ آحضرت :صلی اللہ غلیں و آلہ اوسلم یىی 


سج 


ید اع ۔ درد مل لعل ول 7 ہر نا 8 
اور حسن سیرة ۔ 


پ سریچہہے] 
ہے سد نت و 


کتاب المستبطات ذ اس میں ج.:ابوابٹ ین ۔ 


ابواب ۱ى تا دحا صوفید :کا طریق تاویل و تفسر 
قرآن و حدیث مع امٹلے۔ : 


کتاب' الصحابہ رضوان الہ علیھم ۔ اِس ہیں ے إبواب ہیں ۔: 


۱۳116۸ ددںبینا 


ابواب ہچ تا بہ : صحایہٴکراع۷٣‏ بھی صوفید کے لیے اسوۂ حسند _ 
ہیں ۔ حضرات صدیق اکبرنڈ ٤‏ فاروقِ اعظم ۷ ء ے غنیء 
علی اور اھل العبِقلہ کے حالات ۔ 
کتاب آداب المتصوفب ۔ اس میں یں ابواب ہیں ۔ _ 
ابواب سی تا رر :؟ صوفیہ کے آداب : وضو کے اون ہماز 
کے آداب ء صدقات و زکلٰوۃ کے آذاب ؛ روزے کے آداب ء۔ 
حج کے آداب ء مجلس کے آداب ء صوفیانہ گفتگو کے آدابٰء 
کھاۓ پینے کے آداب ء ضیافت کے آداب ء :وجد و حال کے 
آداب لاق کر آدات2 مفر گز دنا شال فا 
. کسپر معاش کے آداب ء نکاح کے آداب.ء خلوت: کے 
گری و شیک دای مہض رک ادا مرف اوی 





2. ۴" ۱ 

١‏ 7 مرید کے آداب ء "زباد کے آذاب ء دوستی کے آذاب ء 
: ہہ وقتِ وفات کے آداب ۔ ۱ 

١‏ ّ0" کتاب المسائل و اختلاف اتاویلمم ق الاجوبہ اس میں صرف 
ایک بان ے ۔ عقائدِ تصوف کے بارے میں بنیادی مسائل 
کے ختلف جوابات جو ختلف صوفیہ نے دے ہیں ۔ 

کتاب المکائبات و الصدور و الاشعار و الدعوات و الرسائل 


اس میں پاچ ابواب ہیں ء ابواب ,و تا مو ۔ 





٦‏ ”باب ء. و : صوفید کیٴ سراسلت باہمی ۔ 
ا باب و صدور الکتب و الرسائل ۔ 
اباب پپٴ: اشعار فی معاتی احوالھم و اشاراتھم ۔ 
باب و ء صوفید کی دعائیں اور مناجاتس ۔ 
باب و : توصیة باہمی (وصایا جو ایک بۓ دوسرے کو کیں) ۔ 
کتاب السماع ۔ اس میں ۳ ابواب ہیں و باب وو تا ہی َ 
کتاب الوجد ۔ اس میں ہ ابواب'یں ۔ باب ہو تا باب ما ات 
کتاب اثبات الّّیات و الکرامات ۔ اس میں ہا ابواب ہیں 
مر قاہ3ں۔ ۱ 
کتاب البیان عن المشکلات ۔ اس میں ۰, 'بواب ہیں و, ؛ تا 
٠‏ ۔ ان ابواب میں مصطاات صوفیں کی شرح کی کئی ہے۔ 
کتاب تفسیر الشطحیات و الکبت الّی ظاہرھ مسنتشنع و باطہہا ٴ 
صحیح مستتم۔ اس میں ابواب ہیں از بح تام ۔ ان 
میں شطحیات کی تشریج کی کی ے ‏ آخریٴ لتاب میں . ء ابواب 
ہیں از ۳ تا ہم , ۔ ان میں ان غلط عقائد و اٹکار و لظریات 
کی تفصیل ہے جو بعض 'موفید میں راہ پا گئے ۔ 
خعلاصہ* مطالب۔ کِتاب 
اگرچہ تاب اللیع ا کونا گوں خصوضیات کی وجد سے اس لائق 
سے کم اس کا مکمل ترجم ؟ردو زبان میں شائم کیا جا تاکہ اس 





.)۲۔۸۷۷۷ 




















می 


ژماۓے میں جو غیں اسلامی (شرکا) تصوف مسلانوں میں اسلامی تصوف 
کہ نام سے سوج ے ؛ اس کا تریاق مہا ہو ہکے لیکن یہ ام اس تار کے ' 
دائرۂ عمل سے باہر سے اس لے ہم اس ےبہا کتاب کے أہم سوت 
کے پر تھا کرے این ا مو 


بسم الله الرحمتن 7 سڈ ہے 
> ۓ-۳_“*" مقدنۃً الاب کت 


کا تذثرہ کے کے ک َ کت 
(ان میں سے چار بغداد میں رہتے تھے پانچواں دسشّق تی رہتا تھا) ان پانہوں 
نے یڈ کو ور ابوالوقت غَبذ ألاولٰ بن ن عیسلی - عیب ابن اسحلق ۔ 
السجزی الضوف الہروی پت عال کیا اور انھُوںٴ ے۵ مھ میں اعے اپنے 
آستاد ابویکر و سے حاصل کیا ؛ چنھوں نۓے اسے نے شیخ ابو چد 
الخبوش نی“ سے حاصل کیا تھے۔ 


فرسارمنھ ہے ہے جرید لو متا 
علم و حکمٹ و معرفت سے سرفراژز فرمایا ے ۔ منابع العلوم تین ہیں : 
() قرآن حکم ۔ (م) احادیثِ ا 00 ۰ 


(+( مکاشفات اولماء کر 


نر ا 
میں ۓ ید کتاب اس لیے لکھیٰ* نے کہ انس ازفائ م میں حقیقی || 

صوفیوں ‏ کے اصول اورعقائد کی وضاحت بہت اضروری ہے :کیولکہ بہت سے 
ا ا ا ا کا اہ 


تنضیل اہواب : ٠‏ ک7 : ۱ 
بابے 9ظ دعلم تصوف کی توٹیج د تفر ضوفہہ کے ایل او ' 
عتائد - عداء و فقہاء کے تی میں برای ۔ حیثیت ۔ پت تصرف قرآن:: 





اور جدیٹ ہے صربوط ےچ 


۰. 
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٤ 
۳۵ 


یاب پ : حدثین کے طبقات کی تفصیل ۔ نقل و انتقال حدیث کا طریئہ ۔ 
, احادیث کی شناخت کا معیارز اور اس علم ‏ میں ان کا ۔درجۂٴ خصیص ۔ 


کا 


٦ 7‏ : رہم : 
آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم نے محدثین کے حق میں دعا فرمائی تھی کہ 
ٌ1 : 7 . 

اللہ قیابت کے دن ان کے چہروں کو منور فرماۓ ۔ 

باب ے: : طبقاتِ فقہاء کی تفصیل اور ان علوم کی تصریج جن میں انھیں 
سہارت حاصل ہے - 

باب ہم : صوفید کا یبان ۔ آن کے نظریات اور اشغال و اعال اور وہ 
خصائص جن کی بناء پر انھیں حدثین اور فقہاء بر ترجی۔ جیج حاصل ہے ۔ 





آَْ باب م ءٍ صوفید کے وہ آذاب و احولل او علوم جن کی وج سے وہ 
دوسروں ہے متمیز ہیں پہلی خصوصیت بب یچاٴ لہ صوفید ان اىور سے مجتنب 


باب ہہ ڈیکر امور کے کے لحاظ سے صوفید اور عذا میں فرقی علاء کو 
بھی تسلیم ے کہ :جمام اسلامی تصوف . قرآن و حدیث سے ماخوذ ہے ۔ 


ن لو گوں ک 7 ا یں ک 
لوثوں يق تردید جو یر ہے ہیں کہ صوفیں موب 
قٍ 


باب ہ : آُس اعتراض کی تفصیل جو منوفیں ]ن لوکوں کے خلاف 
کیا کرتۓے ہیں جو ثثشہ فی الین کے آمدعی ہیں ۔ نیز اس لکتے کی 
وضاحت کم تفثلہ فی الدین سے کیا ساد ے ؟ 


ا 

٠ : ا‎ 

ٰ رہتے ہیں جو ان دو آن کے مقصود (اللہ) سے دور کر دیتے ہیں ۔ 
ٰ 


باب و : اس بات کی تنصیل دہ یہ ممکن سے کد کسی شحص 
کو مذہبی علوم ہیں غیں معمولی درک حاصل ہو جاۓ ۔ ان لوگوں کی 
تردید جو اس بات کو تسلیم نہیں کرتۓ 7 کہ مسب لہ اس سے پوچھنا چاہیے 
جو اس فن ےہ واقف ہو ۔ 

باب .و : صوف کی وجب تسمید ۔ ید لفظ ان کے لباس (صوف) ہے 


ہاب ۱ر : آن الوگوں کے قول کا ابطال جو یں کہتے ہیں کم 


۷۷۷۶۰۲۰٠ 


























کو اللہ اھ رت 06 0 
بہت سے صحابہن صو تھے مگر ان "کو اس نام سے یاد ا کین کی وریہ 


بے کہ شزف کس کے 


۶ 


باب پ ) علم 





.9 07و9 ۱ 


لب : صوقیوْں ک' صقات اور خصوصعات إور انی تقصیل کر 


وہ کون اوز کیا ہو ہیں ۔ ٌ بے و کا 
ماب و۱ توعید کا بائا۔ نوحدی مقت اور خلت اور مکی 
تشرچ ۔ اس غمن میں راج ”ے جنید بغدادی؟ ه شہلی ء ابو بعیرے 





اوز احمد بن عطء بغدادی اقوآل سے امعشہاد کیا ہے اور ۰ 


متبصرہ بھی کیا ہے .0ت یک یمر کی 5 بحص 





:”باب پں تعرفت کا ان ۔ من گے بارۓ می متلدمین نے کیا 


صراحت کی نے ح ؟ غارف کی خصوھّیات: احمد اپ بن عطاء بغدادی٣‏ اۓ مرقت 
قد ان سی و راج“ نۓ ابتاْتظریہ بیان کیا ہے کا دراصل 
خدا محیہول العلم ے:(اس کا علم کسی انننان کو حاقمل :نہیں ہو سکتا)۔ 
اسی لیے عرفامبۓ کہا ےکم خدا ,کو خدا ىے سوا کون نہیں چان سکتا ھٴ 


۰ امیر المؤمٹین حضرت صدیق اکر سے کیا وب مایا سن تعزیف اض 


تا کو سزاذار ے جس لے اپٔ یناد کو اپئی اج کعلم عطا کر یا ٠‏ : 
کی یہ صورت پسند فرمائی کہا بندے اُس بات کا کچ کریں :کب سے 
ا جس کے 


- باب ے 


: عارف کا نان اوز و ا ا سز 7 
غووک سال ہہ 


باب یم : ان وسائل اور د ڈرائع کا تفصل چن ے غدا کو پان آ 
یا چانا: جا”سکٹا نے ۔ نت اورظا؟ کا قول ماع کے در نس کول 


شخض کا کی ا کا و ایک ! 


انعام کے جو اللہ کی 
طرف نہ مخعتوص بندوں کو ملنا ے2 








رر ا 
. کتاب الاحوال و9 المقابات 


باب وں : مقامات اوران کے حقائق کی تفصیل ۔ مقام ی تعریف ۔ 
باب .م : احوال کا مفہوم ۔تْراج7 کی پیش کردہ تعریف احوال۔ 
یاب: : مقام تویب ۔ توب کی تعریف ۔ ۱ 
باب ہہ ز مقام ور رع ورع کی تعریف ال دیع کے تین لیے : 


پہلا طبقہ ؛ جو لوگ شف انی تے پرپبڑ ہو ہی ۔ 


۶ی کی چر ہج 


دوسرا طبقد : جو پں موقم بر اپنے بمیری ہدایت پر عمل کرۓ 


ئئ 


۱ 7 ٠ 
تیسرا طیقد : جو ہر اس بات سے مجنپ رہتے ہیں جو انھیں اللہ سے‎ 
غاقل آئر ہی ہے ۔‎ 
ااتم ےھ زہہ - زہہ روحای ترق کا سنتک ا ا‎ 
ےت یت کے دل ہس کال ڈما اور آخرت کو مقصو‎ 
۔ ایک لفظ ۔ زاہد میں محاسن یرہ عق ہیں ۔ دای عبت پر اہی‎ 
انت 0صص-- 9 71080900 ل دنباا کی محبت ےہ خالل ہو چنا ہو۔‎ 
باب مم مقام فقر ۔ فقر سرن موسن کا زیور ے ۔ فقری تعریف میں‎ 
صوفیہ کے اقوال ۔‎ 
'ٗ : -. 
باب ج  مقام یں ۔ عببر کی تعریف میں چنید“ اور خواص“ کے‎ 
اقوال ۔‎ 
باب ہام : مقامر نوکل ۔ نو سے متعلق فرآنی آیات اور ان کی ثظسر:۔‎ ۱ 


صولیہ کے اقوال ۔ 


. باب :مقامو رشاء- ربا کی تعریف اور اریاب رضاء ی خصوصیات ۔ 

باب رظ : سراقبة الاحوال اور ان کے حقائق ک بیان ۔ اریای: اخوال 

باب ہاب حال الترب ۔ م قرب سے متعلق قرآنی آیات ۔ یہ حال اس 

شخص کو حاصل ہوتا ہے جو 'قرب و معیت ال ہی کا مسلسل عراتب کرتا 
رہتا ے ۔ جئید7 کے اقوال متعلق 'قرب ۔ 


۸۷۷۷) 


یں 






باب ٠‏ امت نے سے اض بات ک ہبوٹ کہ اھ اپنے 
بندوں ہے عبت ۲ ۓے ۔ محبت کی! تین صورتین:(] غوام کی تل : 
.0 م) صدیقین کی محبت : ۔ (م) عارئین کی عیتِج: شر وا : ". 


فان نا : حالر الخوف ۔ خوف کا تین قسمین ہیں: :) عو کا خی 
ےت و نے ا و 
1 1 : 
اب پب: حال* الز._ جاء- رجاء یتین ضورتیں::۔(خ) اھ“ نے آمید ۔ 
(م) التہ ید رخمی کی اسان ز ال سے ثواب کر کی امید ۔ ڈوالتون اور 
شہلی7 کے اقوال متعاۃ لق :زجاء ری وت تو ہت 
باب مم : 0.20 توف ۔ خضور صلی 0-7 اہ وسلم کی دعا, کہ 


اے اللہ جھے اپنے دیدار شوق عطا کن 


باب مم :: حالٴ ا ت‫ آنيٰ کی تعریف اڑ مضصنت ۔ جنھین اللہ ہے 
اس ہو چاتا نے وہ دنیا ہین کسی ےن 2-0 -ص-- - +7 : ٠‏ 

باب: ال الا طائین انت نت قرآتی اایدکز الہ" ای الوب؟ 
تفسیں ے صاحبر اطمینان یی خصوصیاث . اطمینان ى تن مین سخ 


ِ۲ 
ا 


: پان نپ و سا ۳ى۶ 070 "و شاعدِ دشمز دک تچ 


از ابویکر الواسطی پ حضؤر ضلی ابلم علیب و پآلم وسلمہ اس ارشاد ا 


لے را سے اس را نٹ . 
تشریچ کس اہ کی عبادب اس و کویا عم نے دیکھنولۓ ہو 





مشاہدنے کی ۔تین: سا وت المشاہدات مضصنفہ عمرو این 
باب ےم : حال' الیقین ۔ قرآن میں یقین کی تین یں ان کی گی بین : ا 

علم الیتقین أ عین ا ے ٠‏ اخ این' يد ہیں کٍ بت 

تْعِال اٹھ خاۓ“ کُ فی مپزنےے یقن مل 'اضافہ نہیں ہو ً. 







کہ یتین مکائینے سے پیدا ہوتا ہے۔ 2 ید 





(۷۸۰۲۵۳۰ 


۳۳٣۹ 
کتاب اہل الصفوۃ ق الفہم و الاتباع لکتاب الله‎ 
باب پرم : الموائڈ لکتاب اللہ اس موشوع پر حدیث ث لبوی صل اللہ‎ 
علیہ و آلبہ و سلم ۔ عبداللہ بن سسعودا٣ کا قول ۔ قرآن متقی کے لیے ہدایت‎ 
ے جو غیب پر ابمان لاۓ ۔ قرآن کے معانی ان لوگوں پر اتے ہیں‎ 
: جن کا قلب سلمم ہوتا سے ۔‎ 





۳ ص 
باب وم : دعوت کی تخضصیص اور اصطفاء کی ىاہیت ۔ سہل بن عبدالہ 
کا قول کہ دعوت عام سے مگر اصطفاء خاص ے ۔ انبیاء* کی خصوصیات 


(عصمت اور وحی) ۔ 








باب م : ذکر تفاوت المعتمعین عفاتب الف و درجاتھم یق قبول 
الخطاب ۔ بعض لوگ خطاب الٰہی کو سنتے ہیں مگر فسائیت کی وجہ ہے 
اطاعت نہیں کر سکتے ۔ بعض سنتے ہیں اور عمل بھی درے پیں ۔ انراسخون 
ق العلم کی تفسیر ۔ 

باب رر : قلاوت کے وقت قرآن کو توجد سے سنا جائئۓے تو تعائی 
کا لقاع ہوتا سے - ابوسعید ختّرازۃ نےۓ قرآن کو سنتے کے تین طریقے بیان 
کے ہیں : )١(‏ گویا پیغمبر* تمھیں ۔نا رے ہیں۔(ء) گویا جبرئیل ممھیں 
ستا رے ہیں ۔ (م) گویا خدا غ سے خاطب ے ۔ 


قرآن کو سمجھےۓ 
نردیک اہمان میں 


باب ۳ آُس طریقے کا ببان جس کی رو ہے صوقیہ 
ہیں ۔ٴ بعض قرآنی آیات کی صوفاند تشرع ۔ صویہ ے 
زیادتی کی کوٹی حد نہیں سے ۔ 

پاپ سم : سابقون ء مقربون اور ابرار کا بیان ۔ مبنف نے بعض 


قرآنی آیات سے استنباط کیا ے کہ نٹربون کا < رجہ سب سے او چا ے ۔ 
باب بمم : بیان النشدیدی الثرآن و وجوہ ذلک ۔ اللہ تعالی کہ 
فرمان ”فاقوا الله سا العطمْمم“ کی صوفیائه تشرج ۔ 


باب جم : فہم حروف و ا۔اء باری تعالٰی کا بیان ۔ جو کچھ 





۸۷۷۷). 


.۳6 
ور و ِ 


فا 20 . جع" دا میں ے ور قرآن کے دو فتلوں ہے ماخوذ نچ 


ا 





)) بسم اللہ ند الحمل ٹاو عو ود وحال پر موتوف ے ۔. 
یاپٍ ہم م: استتباط معانی کے غلط ور مم طریقو .کا بیان ۔راستباط 









9 ک شرائطِ ثلائہ 7 یم یت کر ہا ۰ 
ان کاو ای رن التہ 7 .2 علیں 0 ۱ ٍ 

5 

.باب ےم : فہم قرآن اور :اققدام رسول کھوڑہے وا 8 

و 

عملِ آنحضرت صلی اللہ علیں و سلم ساری دنیا۔ کہ لے رسؤل ہیں :(یرنےن 0 ۰ 
۱ س7 
اللہ آن سے بد کرٹا ے چو حضور کی اتباع ری نیں (م مو6 1 


الله ۓ تمام مخلوقات کو حضورٴ کی اطائت کااحکم دیا . ےم ۱ 
حضور* سارے مومنون کے لیے اسوۂ حستہ ہین سی ا 





باب ہم :وہ احادیت: جن - حضوز۴ ُ کے مکازمو اخالاق 8 آثات ْ 0ا 
کر : : و 


ہوتا ہے - عوفر خفا ‏ عجوو الکارء زید و تیعم قوللء تیم 
جود و سخاوت ' ام المؤمنین سیذة نیہ حضرت عَائَشرِ ت0 ٤‏ ایغاو 
کہ کان خلہ القرآن ل٠‏ ۱ 


۱611600 یاںینا 


۹ باب وم ×: قہ احادیث جن سے یم معلوع ہوا کہ ال علق 
نے موننوں پر لعاء دلیوی کو مباح 25 دیا ہے (لارہبائیة:ی الاسامم) 


باب ےم : اتبع رہول؟ کے بارے ہیں نقایر صولیب کے اقوالء 


سہل ”ستری اور سلیٗٴن دارانی: ہک قول کم 


جیں وجد و حال یئ تصدیق_ 
20 8ە9898ھوھ(" 


ا 0ت7 
صوفید کا قرآن و حدیث :نے اٹھکا ارب 


۔یاب ٢ھ"‏ صوقید کا لوم اور 
افر اس کي نوعیت ۔ 


۲ باب 7 


اعزآل کر رنضع مین ای اعتاجن, 


سح صمیمیسسے۔ےویننت 





یت 
7 وت و ا می 
باب مج : قرآن سے آحضرت صلی اللہ علیہ و سلم کی فضیلت پر صوئیں 
کے استدلال کی نوعی تتاویل حسب ڈیل آیات قرآی زم  :‏ وس ریہ۔۔ 
حضور کا قول لبید کی تصویب فرمانا ۔ حضور* حضرت ابراہم٣‏ 
افضل ہیں کیونکی حبیب ء خلیل ہے افضل ہوتا ے ۔ 


باب مى : ان احادیث کی صوفیانہ تاویل جن سے حضور ‏ کا جمیع ‏ 
الہباء سے افضل ہوا ثابت ہوتا ے ۔ . 


باب مج : بعض احادیث کی صوفیانہ تاویلات ۔ 
کتاب الصحابلة رضوان اللہ علیوم 

باب پ ین ذکر اصحابِ سوک اھ لن اللہ علیں و سلم و معائیھم 
رغی اللہ عنھم ۔ حضور کی اس. حدیث کی شرح 'اصحای کالنجوم بایھم 
تدم اھتدیم)' ۔ : 

باب ےہ : ذکر ای بکر الصدیق ری اللہ عند و تخصیصد من بین 
اصحاب رسول اللہ صإ لی اللہ علیہ وسلم بالاحوال التّی تتعلق بھا اہل الصنوۃة 
من ھلہ الاَة و تلق بڈلک و اقتدیٰ یع ۔۔ 

باب ہو : ڈکر حضرت عمر ابن خطاب رضی اللہ عنه' ۔ فاروق اعظم۷* 


١ص‏ .۰ 
کے محدثین (صاحبان کغف و ایام سے ہیں ا مسجد جت" پیٹھے 
سوا سو سج 


مصروف پیکار تھے ۔ حضرت عمر٣ّ‏ کے عہد خلاقت کے بعض سچے واقعات ء 


حضرت عمرۃ کے اقوال و ارشادات ۔ وه خصوصیات جن کی وج ہے 
صوفیں حضرت عمرۃ ۔کو اپنے لیے کامل نموند قرار دیتے ہیں ۔ متوکلوں 
کے بارے میں ان کا طرز عمل ۔ ان کا ارشاد کہ عبادت چار چیزوں ہے 


سکب ے : () اداء فرائض اللہ تعاللی ۔ () اجتتاب حارم الله تعالٰی ۔ 


۷۷۰۰) 





,۳۲ 


(م) .الامی مرو آہ اپتفاء ثواب ال تال َ ً 7 ایک 
غضپب اللہ تعال یی ۔ 



















باب ۵۹" فر ر ۔حضزت عیان ذی النورین ۔ ان کی سن .مس بڑی: 
خصوصیتِ تقام تمکین ہے جس پر وہ تا دم شہادِت فإئز رے اور مقامِ ممکین ٰ 
باد ترین روحانی. مقامات میں سے ہے ۔ ان کا ارشاد کم خیرَ چار باتوں اہ ٌ 
" مشتمل ہے : (م) التحٗيی ای اللہ تعاللٔی بالتوافل ۔ (م) الصبر علی إِحکام 

“٠ 1‏ و ۱ کو 
اللہ تعالبی ۔ )+) الڑضاء بتقتدیر اھ تجالی ۔ (م). الحماءُ من نظر اللہ 
21ء مرکو نزو نت 
ہج چار.. باتوں :پر :موقوفت ہے : ([م): الجمت ب.(۳) النطق اد 
خ الاظ کس( الحرکة ۔ تمام وہ صمت (خامىوثی) جس مٍن:فکر الہ ہو: وہ 
سہو ہے ١‏ اور ام وہ تلق جس میں ذکر نہ ہو وو لوے ء اور ہر وہ نظر 


جس ہے عہرت حاضصل تہ ہو غفلت ہے اور ہر وہ جرکت چو ارک عیادت 
کے تلاوہ کی جا ے افتزت ہے ۔ 
۱ باب ہہ : ذکر اصحاب صض ۔ آیات رو ون می کا در 

پاپ : دیگر کظْ- حالات ان ا خضزاتا+؛ طلنخہ۲۰۶۶ء٠‏ ریخ 
معاڈ: ابن, حبل٠.‏ ×× سلان اقارس یڈ ابوعبندءٴ این الٹئْر اہ اپوڈز غتازئڈء 
عبداللہ این مسعود* 7 عبداللہ ابن عَمر عبلاللہ ان ان2 ٤‏ ابادیتَ 


مصضعپب ن پن غہر*-_ و( ا 


کاب آداب ابتصوف_ 
اپ جب قکر داب تبعیرۂ عمومی؛ ا باپسکریے لے لا ڑا 


نات .و ا آداہم ‏ الوضوء انےالطفاق: 4 سو کے اوشو اور ارت 
ے یت - 


۷۷۸۷٢۳ 


ردپ مر رسس 
رس سے ناب ہے 


رممت رح سسسحیص یحو نے 




















ار ےا 
باب یہ : نمازوں میں آن کے آداب ہکا ببان ۔ 


باب ہہ : زگلٰوۃ اور صدقات میں آن کے آداب کا بیان ے 


. باب ےہ : روڑے یں ان :کے آداب کا ببانے : 





باب 7ہب خچ میں ان کے آداب کا بیان ۔ 


:۰ 7 لاسرا و کے 
آداب کا ببان ۔ 


یاب ہے : صحبت و ملاقات میں آن :کے آداب کا ببان ۔ 


. باب آرے ع صوفیائہ نسائ)إ ل ییں بحث و نظر (مناظطرے) کے آداب '۔ 


. باب ہے : بوقت طعام و ضیافت آن کے آداب:۔ 


باب ہے : ماع کے آداب ء وجد کے آفاب ء چید* کا قول کہ سام 


.کی تین شرطیں ہیں ہیں : اخوان ء زمان اور مان ۔ اگر یں ی× تینوں جمع ہ ہوں 
: تو ساغ جائز نہیں سے ۔ 


باپ .: صوقیعر کے لباس پھنئے کے آداب ۔ 


باب, ہے : ان کے کہ سفز کرۓ نے آداب َ 


باب ہاۓ ع دؤسروں کے لیے اپنی علّزت کو قربان کر 


اور دوستوں کی خدمت کرنے کے آداب ۔ ١‏ 
باب ۓے ع دیویٰ اشیاء بطور تفہ یا ہدیہ وصول کررے کے آداب ۔ 
باب ہے : داد و ستد باہمی اوز غریبٰ نوازی کے آداب ۔ 


با جا رات تزار ے آناب میں کسی سا ہی سفق رت 


.باب ہم ان صوفید کے آداب جو ثکاح کے بعد عائلی زندگی بسر 
کرے ہیں ۔ ۱ 


باب ١م‏ .: آن کے خلوت اور جلوت کے آذاب ۔ 
باب مہ بوقت گرسنگی ۶ صولیں کے آجاب۔ .. َ‫ 
باب ۳م ہماری کی حالت میں ۔صوقید کے آداب ۔ 


۰ِ 


۸۷۷۷۲) 


۱ خلوت کو ترجمح دیے ہاےن و آ 3 ١‏ . 7 


۱ 8 ویر تصوف کا پہلا نیف سوآلات اور دوسرا نصف جوابات ے٢‏ 
نا ب 





۴" 7 8 او لے 


باب م۸ 02 وا ایدو ں'پرعنتٰنا“ : مو ۔ 













باب ۵ھ بیڈوں کے 1 ابا ز 75 ۱ شقن پک ت ۰ ٌَ ا 
جچ<- ۸۲ خلوت پسنلك:(,صوفیر 3۴8 تدایْن ر(آتِ مص ؤفیہ کے رآدابع ۔ × جو 


باب ےہ :دوستی اور مبودة کہ آواب ۔ 





باب ۸م :صوفیہ کے آَذابْ بوقت رگ 
کتاب المسائل واختلاف .اقاویِلهُم ق الاجوبة: 
.باب ۹ : :کتاب المکاثات: والخندور: والاشعار ؤالدعوات: و الرسائل - “ 
اس پاپ میں حیب 7ذیلِ ,منسائن پر۔ مختلف صولیں کے اختلاف 
علمی و نظریاتی کا ببان کیا گیا ہے زجع ؛ رق قاع بقاء صیق ؛. 
اخلاص ء ڈکڑء غناء : فقرء : 


+ اشارعء رزق ء فرآنث ۰ 





َ 





ظرفء حقائق ) عبودیت ء علمء حخیقت > حق ء اسائیشء وصول ء ۱ 
مرقث ء سلامۃُ اع کک ا خ۶ رالٹف“ ں٤‏ امبراز > 1 
احوال قلب ؛ اقسام بلارٰء خی اوؤراوت بک ابد انخلوص: یٴالعبادةء 

ھ د کریم کی صفت یا ماہیت :کرات ۔(فیاضی).؟ فکر .تٹکزا/ اعتباز ءا نيِك کی 
.7ء ثواب کی اہيت و تپ ون یت 
مقھوم ؛_سّر (اصل النفس) کا نقفوم۔۔حشّینمنضوز لاج ک کی ث رج 
میں مصنف لیے اعتافیا کیا ہے :کن صؤفیررۓے جن جن مبسائلی ج- ہے 
ے ان ک ہوری تفصیلِ دیج نمیں. کی جا کی تعمرف بن عثان رای“ 


افاحلنھ ات 






لد پک 





١ ۱‏ باپ: وٹ ی مَدوزالکتن 'والراف یڈ رداق خاو : 
پر جو تعارقات یا متدبے لکھے ہی ء ان کا مان ۔ چس 0 





باب ۳و صوفیں کی ضنہور اور متبول منالفاتیل پت3 . 
باب : صونید کی توصةِ ہایکدگر (نصیحتر باہیخ)ں +- *٠>‏ 


۰٠ 7 . . 


نت لے 


۲۰ 


عم 


بکتاب الساع. : 2 
ا - عوت وع اور تفاوت الستمعین انز والوں کا 
کت : قالسماغف اختلاؤی ٴ ایلوا یق معناہ ۔ 
باب ےو :رعوام کے ماع کے یعان میںاء اواز ان کے لے ان کا مباح 
ہونا جب کہ وہ اچھی آواز میں 'ترغیب اور ترہیب کا ذکر سنیں اور 
: اس سے ان کے دلوں ہیں طلب آخرت کا جذیہ پیدا ہو۔ 


.ےا ابا :ءا خواص کے ماخ اوڑ یاع عوام' پز اس کی فضیات کے 





باب وو : سنععین (سننے' والوں) کے ختاف ظبقات کے بیان میں ۔ 
باب : قصائد اور غزلیات سننے .والوں کے بھان میں ۔ 
ٰ باب ۰۱ ۱ : مریدوں اور مبتدی لوگوں کے ساع کے ببان میں ۔ 
ا باب . ٭ صوی مشائیخ کےاسماع کا بیان میں ۔ 
باب + ء کانلین کے ساع کی حصومیأت کی“ پیان میں ۔ اس ضمن 
ْ میں مصنف ہے لکھا ے کہ جب سالک ساتبہ' کال کو پہنچ جات ے تو 
اس کے حواس خسب؛ ظاہری بھی اس قدر مزکئی اور نصفٹی ہو جاے ہیں 
کہ وہ مزامیر اور سوسیقی ہے لّذت اندوز نہیں ہوتے ۔ چنانچں حضرت 
_ممشاد دیٹنوری5 کا قول سے ساری دلیا کے مزامیں و آلات موسیقی بھی 
مجھے اد خدا اوز ذکر خدا ہے غافل نہیں کر سکتۓ ۔ 
بابوم, ون ذکر إللبی ؛ یت اقوالر حکیاند سننے کے 
بیان میں ۔ 
باب رر : بباع رھ فھار 
ےباب ہے 2ف ا گرسرتیان و کر کرای ای 
مصنف لکھتے ہیں .کم بعض پڑے ائ مد“ شرع نے سباع کو ناجائڑ قرار دیا 
سے معضرت گر لے ماع پر راک ےر سی ہے اپ ول ا 





۷۷۰)" 





.این عبداللہ کا قول کہ جس وجد کی تصدیق قرآیۃ یا حدیث ہے۔ لد ہو سکے 
وہ بیکار 5 0‌4-999[--؛-ٔؤ٘ؤ-ؤبؤ0ؤ ؤ 1 ٰ +9١‏ 


کی دوا۔قسمیں: ہیں : (م) وجد یعئی اصلىی :کمٹیت )١(‏ و و 


مضطرب رہتا سے ۶ ا کی 8 ٦‏ ا کن وت و و کی و کے 















9+ 
او السقطیٰ٣‏ نع یھزووے ا .یدوں کو آ گاہ کر دیا 
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جم 


بر ی پچ 


باب ے١٠‏ ز دج کی مابیت بک بارے میں پشائخ کا اختلاِ ۔ سہل 


وو یا ٠‏ وگ شس 


باب ۸ ر :۔اربابٍِ وه ی اتا غفرضتاتہ+خ یانالن- سا وجد 





٦ 000‏ اک 
باب وی بشائخ:صادقین ک اتواچد (بناول“کیفیت) کی ببان میں ۔ ٠‏ 
ا0 ود کی ازبردست:طاقت اور قؤت:اؤر ہہجان. اور غلبے 

ہے پ٘اپاررر متھر ید مہ ارد کچھ 
ے ؛ وہ جو جال وجد ساکن اور خاموش رہتا ہچ یا وہ جو متجرک اور 


باب ١۱٢.‏ + اب یسید ا سرن کی ح۴ غاب اڑ یہ نامز 
ًآن:ختلف جذبات اؤر زوحانیٴ اخ کا با جن نے“ ۔وجذ ٤ی‏ کیفینت ے9 


ہویق ےے ۔ ظط ا ا ا لن ا ام ا 





. وجد کی تعرینب اور تفر ۔ ید مخصوص خالتٰ سالک ار ايك آن:یا 
لمحے. ہے؛: لے طارف ابوق ہے 'اورادودرے لا میں ازائل ہو جائی سے ۔ 
اس حالت وجد کا سریعۃ الزوال ہونا ء اللہ ی حکمت ے اور سالکوں: ٦‏ 
اس کا خاص قضل و کوم ہے ۔ کیوئکۂ اگر ا ات کو الال رون 
.تو بُنالک .اپٹۓ: حوامن' یۓپیگائد یا“عرؤمغ ہو لا امن 'خالت نت فائدہ 

نم ا دو ت مالک ة ا ارناہے دک مات کا وب 


بے رط وہ 7 ہے سنا 
٦‏ گر ٹپ ای ا جوا ا 1ھ 


جک 


۷۷۸۶۶۰۰۸ 


ۓ‌ ۱ 


اف مد ےجس ہک 
١‏ 


میڈ کیٹ ہیں 


شک نہیں ہے کمونکد ‏ جھے:اس کی ہستی کا وجدان ہو چکا ے ۔ 
کتاب اثیات الأآیات و الکرامات 
باب رر: آیاتِ اللہی کے مفہوم کے بیان میں اور کرامات اولیاء 
کے .بیان میں - بعض صاحب کرامات اولیاء کا تد کرہ ۔ 


باب یں : منکرین_ک کرامات اولیاء کے بعض دلائل کا بیان اور ان کا 
ابطال اولیاء کی کرامات ‏ اور انبباء٣‏ کے معجزات میں وجوم امتیاز ۔, 


باب ۵رر : کراماتِ اولیاء کی صداقت و حقانیت پر شہادت ۔ ان 
احادیث کا بیان جن ہے بعض صحابہا٣‏ مث حضرات فاروق اعظم۷ء علی ۶ء 
ابوالدردا/ ٤‏ عبداللہ ان عمر کی کرامات کا اثبات ہوتا ے ۔ 

باب ہم : صاحبان کرامات کے مقامات کا تذکرہ یز آن صوفیہ کا 


تذکرہ جو کرامتوں کے اظہار کو اس لیے پسند نہیں کرۓ تھے کہ مہادا 
ظہو رکرامت ان کے حق میں فتدہ بن جاۓ - 


باب ے۱۱ : آن اولیاء کا ببان جٹھوں نے حاسنِ ذاق اور فضل الٰہی: 
کی بدولت ی یں مقام حاصل کیا اور دوسروں کو فائدہ پہنچاۓے کے لی 
7 
کرامتوں کا اظہار کیا ۔ 


مو تفہ 
اطلاق نہیں کیا گیا اگرچہ وہ (احوال) کرامات سے بھی برٹر ہیں ۔ مثاڈ 


حارتاغام ہی“ کوئی مشتبہ نوالہ نہیں نگل سکتے تھے ۔ 
کتاب البیان عن المشکلات 
بابای0 ۱ص صوفیں فیہ کے کلام ہیں جو مشکل الفاظ ء مصطلحاتِ نن 


: مستعمل ہیں ؛ ان کی تشریم ء فہرست مصطلحاتِ صوفید مثا حال ؛ مقام ٗ٤‏ 


مکل ؛ وقت ؛ وارد ؛ خاطر؛ واقع ؛ قاوح ء عارض ؛ قب ؛ بسط ء غیت ؛ 


حضور ؛ صحوء 'سکر ؛ قنا ؛ بقا ء سید ؛ ماد ؛ وجد ٭ تواجد ء دہشٹٗ ؛ 





سے ےت 


۸[ 6[16) دنب 


جک 
















7 راب۶ کر جق حتوقِ ٤‏ ختیق؛ تق ؛ یق ؛ 


۱ حیرت ز حفت انشازیم 
حقیقت' اور حقائق “ وغیرہا ۔ 
اب ۰ : مغ ناما کو ایا 


کتاب تفسیر الشطحیات و انکات التی ظاهرھا منتشنع و انانا صحیح ج ستقم 

باب لنظ مات کا ننی اور سعجوم جع کو او وا ان 
شییہ دے سکتے, ہیں جو نہر کے بکٹاروں: بے۔باہر :۔نکل آجاۓ ‏ ؤجد کی 
حالت میں صوق. اہتے۔ مشناہدنے: کھئن' مغلق-او رہم لنظوں مین ان 
'کرتا ے انھیں شطح اور شطحیات کہہتے ہیں چولکہ الفاظ ٤‏ نشاہذاتٴ 
کو صحیح_ طور ہے واضح نہیں کر: سکتے اس لیے عوام .اِن الفاظ ہے ببض 
اوقات وہ معانی مستتبط کر لیتے ہیں جو ئە تو سالک کے ستاہدے کی 


صحیح تعبیں ہوے ہیں اور نہ ظاہر شرع کے مطابقتً رکھۓٴ ہیں ۔ لہٰذا جو 
اشخص اس کوچے (وجد و حال) نے "اآنا ہو اے شطحیات' کا مفہوم 
کسی اہر غن (صاحب وَجّد و حال): سے دریافٹ کڑنا چاہے۔: ٍ 
باب ٢۲٢‏ مختلف علوم اور ان ُفکلات کاٴبيان جو علوِ ہت 
سمجھنے کے سلملے ‏ تین علاء کواپیشن آتی وں وپ اور صحت علوع ماوقا پر 
30 3 2 
علم ؛ محدود بالعتل اور ,ئ0 اس رت 

غقل پر موقوق ہین ے ہے ۔ اس کے حصول کا ایک ڈریی' اور بھی ے ۔* 
ی٣‏ اور خض٣‏ کے داقعے پر غو رکرو جوسورۂ کہ 
ہیں مفصل مرقوم ہے (۷-۸ہ)۔ - یڑ اس حدیث کے مفہوم میں تدی رکرو 
کس حضور صلی اللہ ۵ +) ””اگر تم (صحابہ/ۃ) لوگ 
بھی وہ چیزیں دیکھ سکتے جو میں ذیکھتا َوں تو پٹسۓ کم رو رت زیادہ“ک۔ 
معلوم .ہوا 7" ی] جے رر و 0 بھی۔: ایک 


ثبوت درکار ہو تو نونٹی 





و یٹ ر4 ے ذوق, ۰چ ص و اک یف بب چکویہ اقم ٠‏ 
۰ غائل تو نرا ماحیر ادراک خن سے ۱ ۱ (ایالت)۔ 7 


‌ 


۷۷۸۶۵۰۰۸ 


سمسزم ہت 


ہا عو مسم+مسسجوم ٠‏ ہمہرممسنت ‏ نہ 


وممویل٘_ 
علم ے ۔ آنحضرت صلی الله علیہ و آلہ وسلم کو تین اقسام کے علوم حابل 
تھے ۔ اس لے عقل پر علم کا انحصار رکھنے والوں کو صوقید کے 
علوم و مکاشفات پر زبانِ:طعن درا زکرنی روا نہیں ے ۔ علوم شرعیہ ی 
چار قسمیں ہیں : () تیر قرآن ۔ (م) حدیث نبوی ۔ (م) فقء (م) 


. تصوف ؛ یہ چوتھی قسم سب سے ارفع ؛ اعالٰی ء اہم اور اتم ے : 


باب م إ : شطحیات پایزید بسطامی“ اور ان ک شرح از جنید بغدادی٣۔‏ 
واضح ہو کہ جب' سالک کو مقام قرب (ایزدی) حاصل ہو جاتا ے 
تو پر خیال جو اس کے دل میں آتا ے ؛ سالک کو پیغام ایزدی محسوس 
ہوتا ے ۔ اسے یہی محسوس ہوتا ے کہ خدا براہ راست مھ ہے خاطب 

ے ۔ اسی کو مقام فنا فی الله کمہتے ہیں جس کے نھمرے میں سالک کے 

سر پر بقاٴ باللہ کا تاج رکھا جاتا رے ۔ حضور لی اللہ علید وآلہ و سلم 
کی اس حدیث قدسی کا نفہوم بھی بھی ے : لایزال عبدی یتترب ال ی بالنوافل 
حتلی احببں فاذا احببتں کنت عینيه التّی یبصر بہا الخ (میرا بندہ نوائل کے 
ذریعے ہۓ میرا قرب حاصل کرتا رہتا ے یہاں تک کہ مین اس ہے حبت 
کرۓے لگتا ہوں ۔ پس جب میں اسے محبوب بنا لیتا ہوں تو اس کی دونوں 
آنکھیں پن جاتا ہوں جن ہے وہ دیکھتا ے اور اس کے کات بن جاتا ہوں 
جن سے وہ سنتا ے اور زبان پن جاتا ہوں جس سے وہ بولتا سے اور ہاتھ 
بن جاتا ہوں جس سے وہ پکڑتا رے) ۔ 

باب ن٣‏ ء بایزید بسطامی* کے بارے میں :دوسرے قعے کی انشریج ۔ 

باب ہہ : بایزید بسطامی“ کے ایک مقولے ی تشریج ۔ 

باب ےہ ؛ : بایزید بسطامی“ کا سشہور قول ”سبحانی ما اعظم شانی“ 
جس پر این سالم“ تے ان یىی تکفیر ک تھی ۔ 

باب ن۸ ۱ : شہلی؟ کے بعض شطعیات اور ان کی تشریج ۔ 

باب ۹ ۲ ؛ : شبلی؟ کے بارے میں ایک قعے کی تشریح ۔ 
_. باب ,جم : شببلی* ک اوہ افعال ق اعال جن کو ۲ن کک ہم مُصروت 
نے پسندیدہ نگاہوں سے نہیں دیکھا ۔ 


۸[ 6[16) دنب 


۳۵۰۰٠ . :‏ 
باب ۱ “لی کے ایک مقولے کی تشرچ -. ١‏ 
باب ۲ء۱ : ایوبکر الواسطی7 کے ایک قول کی:قشرخ ۔ <٠‏ ٰ 
باب )۳٣‏ آن لوگوں کی اغلاط (غلط فہمیاں) جو اپنے آپ کو ٌ 
زم.ۂ صوفی میں شما رکرے ہیں اور ان کی غلط بین کا منیع ۔ اصول سگالد - ۔ 
جو اسلامئ تصوف کی بتیاد ہیں : () جملہ محثرمات ہے اپرپنز و اجتاب ۔ 
.(م) تعمیل احیام شرعید: (م) ترک دتیا تا یر حث- مومن ۔ 
آنحضرت صلی الہ حلیہ و آلم:وسلم کا ارشاد کہ ار چیزیں سے : 
اس دنیا میں تو ہیں مگر اس دلیا سے نہیں ہیں : (() قوتِ لاموت۔ : 
(م) لباس۔- (م) مکان ۔ (م) ژوجہ ان چار کے تلاوہ جو کچھ ہے وہ اللہ 2 
اور بندے کے درمیان حجاب بن جاتا ے ۔ ١‏ 0( 
باب بس , : ان مختلف طبقأت کے بیان مین جو وت ہے 
ہیں اوز ان اغلاط کی انواع جن میں وہ گرفتار ہوۓ ہیں ۔ () جو اصول 
میں غلطی کرتے ہیں :۔ اب ہو نت هۓ یھ 
غلطی لغزش تک بمحدوذ رتی ے۔ ً ۱ 
۱ اہی اکسا مات ھر کر 
کرے ہیں جو ضلالت تک نہیں پہنچاتی ۔ اولاً وہ گروہ جس ہۓ فقز و غتاء 
کا مشہوم سمجھنے میں غلطیٰ کی ۔ 
۱ اپ ہبرر : ان لوگوں کے با میں چنھوں ۓے کقایت غتاری 
اور زہد کے مفہوم میں غلطی کی ۔ ان لوگوں کا بیان جنھونہ اۓ 
وسائلر حصؤل معاش اور:ترک ونائل کے:باب میں غلظی کا ازتکاب :کیا 
بغض لوگ ترک اسیاب کو مستحمن خیال کرۓ ہیں حالالکد یہ ان ک 
غلط فہمی ہے ۔ ِ ا 
اناد انار کا کر من میں فتور (سی)۔, 
کرے ہیں اور محاہدات کے باب میں غلط فہمی کا شکار ہو جاے ہیں۲ 
اور راعت طلب ہو جاۓے ہیں - بعض صویق سیر و سیاحتٰ میں مشنول ڑہتے:ٴ 
ہیں اور اس یات پر قخر کرتۓے ہیں کہ ہم ۓ اکثر مشائخ سے انتقادی < 




















۷۸۷۷۷۶۰۰ 


. ۱ 
کیا ے ۔ حالائکد سیاحت کا مقصد اصلاحِ تفس ہے ہ کس اکثر مشاثخ 
۱ سے ملاقات ۔ بعض صوفی عوام کی دعوتیں کرے یں ہیں اور سمجھت ہیں کہ 
ہم سخاوت کا اظہار کر رے ہیں حالانک یں تصوف نہیں ۔ تصوف کا متصد 
یں ے کہ صوق علائقِ دنیوی سے آزاد ہو جاۓ ئە یں کہ وہ سخاوت. 


إ 
ا 
1 
۹ 


5 ۶ 
میں مشہور ہو جاے ۔ 


ہی 


باب پر ر : ان لوگوں:(صوفیوں) کے بیان میں جو ترک لذات اور 
خلوت تشیتّی کے باب میں غلط فہمی کا شکار ہو جاۓ ہیں ۔ جب تک 
: شیخ طریقت کسی سالک کو ان باتوں کا حکم لہ دے ؛ وہ خود ان طریتوں 
...ہے کوئ فائدہ حاصل نہیں کر سکتا ء کیونکہ خباثتِ ئفس حض کرس 
یا گوشہ نشینی سے زائل نہیں ہو سکتی ۔ جب تک سالک کی طبیعت کا 

یہ تقاضا نہ ہو اور وہ بجبر و اکراہ گوشہ نشینی اختیار کر لے تو یہ چیز 
'اوع وی سیرے جوا سز اہ ہرسی۔ ۔ اسی طرنم 
جو صوق یہ سمجھتا ے کہ حض صحرا نوردی سے توکل پیدا ہو جاۓ گا 
غلطی پر ہے ۔ توکل کے لیے سب سے پہلے تزکیںٴنفس لازہی ہے ۔ 
:اسی طرح صوفیائم لباس پہن لینے سے کوئی شخص صوف نہیں بن سکتا ۔ 
تصوف تو اصلاح باطن کا قام سے نہ کہ پیوند لگی ہوئی گدڑی کا ۔ 


باب وم ؛ : ان لوگوں کا بیان جو اصول ہیں غلطی کریۓ ہیں. 
اور ضلالت میں گرقتاز ہو جاۓ. ہیں اور ان میں پہلا درجہ ان ہکا ہے جو 





''حّریت اور عبنودیت کے باب میں غلط فہمی کا شکار ہو جاۓے, ہیں ۔ یں 
لوگ اس گمراپی میں سیتلا ہو جاۓے ہیں کہ جب تک بندہ واصل محق 
ئە ہو جاےّ اس وقت تک اس کے اور خدا کے درمیان عبزدیت کا رشتہ 
قاثم رہتا ے لیکن واصل ہو جاۓ کے بعد عبودیت کا رشتد ختم ہو جاتا ے 
اور سالک یا عبد ٴحّریت کے مقام پر فائز ہو جاتا ے ۔ حالانکہ عبودیت 
کا رشتمہ کبھی عم نہیں ہو سکتا ۔ آن ممام القاب میں جو خدا ےۓ بندوں 
کو عطا فرماۓے ہیں ”عیا۔““ کا لقب سب بی اعالٰی ہے۔اکر کوئی شخص 
عبد سے اوئچا مقام حاصل کر سکتا توعوہ آحضرت صلی الله علیہ و سلم ہیں 





۸۷۷۷۲). 


. کے ععاملے میں غلط فہمی کا شکار ہو گۓے ۔ بعض ٴصوقیوں کا عیال 


٠‏ نہیں کیا جا سکتا - ایسا کرتاٴ قیاس مع الفارق ہُوگا ۔ پای تاپاکی کا تعلق 
: عادت سے ری اون عباات ہی انا بر فرے اجب کە حا‌ل بے حزام: 


٣۵۳ 
















لیکن آپ* تا دم ر وت عبدل ہوینن فقر ٣یا‏ 
باب ہیں اوسر مم ٹیپ 
اب میں غلظ فہنی میں مہعلا ہو گۓے ۔ یں گمراہ طبقد یہ ہمجھتا ے کے 
حقیقی خلص وہ شخص ہے جو اللہ ک لوق سے قطاً کالہ اور ے بَا 
ہو جاۓ .۔ اس غلط بینی اور غلط فہمی کا نتیجہ یہ نکلا کہ ان لوکوں 
28 کا ےت ۔ اخلاص تو ید .: 


ترک 00 


باب ری : َن لوگوں کا بیان جن کو نبؤت. نے مز ۹ 
میں ٹھوکر لی ۔ بعض صوفیہ یہ کہ ہیں کم ولایت ء نبڑت سے افضل ‌ 
ے ۔ اس غلط فہمی کا میٹلی قصہٴ موسٰی٣‏ و خضر۳ میں عدم تدیئر ے ' 
() کوئی وی کوئی کرامت نہیں دکھا سکتا ؛ جب تک وہ اپتے زمانۓ 
کے نی ی با رہ کا فو ڑا تاع اپنے متبوع ہے اور لطیع اپنے 
:مطاع سے اقضل نہیں ہو سکتا - (م) انبباء ہر وقت مہبطر وحی و الہام 
ہوے ہیں لیکن اولیاء کو یہ نعمت پر وقتِ تصیب نہیں ہوق۔ _ 

باب ہم إ :ٴآن لوگوں کا بیان جو اباحت اور حظر جائز اور ناجائئ) 


ہے کہ:اپتدام“ سمام اشیاء سباح تھیں۔ محرمت: .صزف. آن' کی کثرت. یا 
شدتِ امتعبال میں ہے ۔ لہلذا اگر: ہم ۔تعنّدی (تجاوزعن الاعتدال) کے 
مالک نہ ہیں تو پر کے سہ اطع کر سک ا ۔ اس طرع وم گمزاہیْ 
پڑ گئے ۔ وہ یہ نہیں غور کرۓ کہ ید بھی 7 کن ہے رک ایتدامٌ 
وت تھی ٤‏ پھر وہ چیزیں جائز * 
جن کو شارع علید السلام نے جائز قرار دیا۔ 
پای اور ناپای کا معاملہ شر گار ئا نوا وباق 








+ 


ا یں 1 کک و ا 


۷۸۷۸۶۰۰۰۳ 








رت 

باب ہم ر : آن لوگوں کا زد" جو غلطی ہی مسلکر حلول کے قاڈل 
ہو گئے ۔ مصنف نے پہلے اس بات کی صراحت کی سے کہ میں ذاتی طور پر 
فرقہ* حلولیں کے کسی فرد ے واقف نہیں ہوں ۔ ]من کے بارے میں میں نۓ 
دوسرے ذرائع سے اطلاع حاصل کی ہے ۔ 

بعض حلولی کہتے ہیں کہ خدا بعض منتخب اجسام میں صفاتِ الوبیت 
داخل کر دیتا: ے (وہ اجسام بمنزلہٴ حل ہوۓے ہیں اوٴز صفات بمنزلہٴ حال 
ہوقی ہیں ۔ اس دخول کو اصطلاح میں حلول کہۓے ہیں کیوں کہ وہ 
صفات داخل ہو .کر قائم ہو جاتی ہیں) اور ان اجسام سے صفاتِ بشریت 
کا ازالہ کر دیتا رے ۔۔یہ عقیذہ سراسر گمراپی ہے ۔ اس ہے توحید اللٰہی 
کا اثبات نہیں ہوتا بلک گمرابی کا اثبات ہوتا ے 0.00كم2--020] 
شے. میں ے وہ اس شے ہے لازباً ہم جنس ہوتا ہے جس ہیں وہ ے 
لیکن خدا اور بندے میں تو تباین کی نسبت سے ئہ کہ تساوی کی ۔ 
پس خدا کسی انسان میں کیسے حلول کر سکتا ے ؟ خدا اپنی 
ذات و صفات کے اعتہار ہے ؛ ہر شے سے ختلف سے اور ہر شے آس ہے مختلف 
ہے ۔ لیس کثلں شیعٴ۔ خداء مسظاہر کائنات میں صرف اپتی صنعت 

۱ 

اور قدرت کے آثار ظاہر کرتا ے اور یہ آثار اس ی ربوبیت کی دلیل 
بن جاۓے ہیں کیوں کہ پر مصنوع اپنے صائع کے اور ہر مؤٹف ا وت 
کے وجود پر دلالت کرتا ے ۔ حلولیہ اس لیے گمراہ ہو گئۓے کہ وہ مس 


قدرت میں جو قادر ی صفت ے اور آن شواہد میں جو قدرة* القادر پر 


دلالت کرے ہیں تمیز ئە کر سکے ۔ قدرت اور چبز ے ء شواہد قدرت 


. اورچیز ہیں ۔ خود ات حلولیہ میں مختلف العقائد لوگ پاۓۓ جاتے ہیں ۔ لیکن 


یں سب لوگ بالاجاع (آمت اسلامیدں کے متفقد فیصلے کک رو سے) کافر ہیں ۔ 
اللہ تعالبٰی ۓے بعض انبیاء' اور اولیاء” کے اجسام کو بلاشک منتخب فرما لیا 


ے مگر ند اس لی ےکہ وہ خود ان میں ہے کسی کے جسم ہیں حلو لکرے 
بلکہ ان انبباء٣‏ اور اولیاء' ع" کے اجسام کو اپنی اطاعت: اور خدمت. کے لیے 


' منتخب فرمایا ے اور ان کو اپتی ہدایت ہے زینت دی ہے اور اس طرح 


۷۸۷۷۰) 





ؤٛ ان لوگوں ۓ نظریں“ٴ فتا کا ضحیح مفہوم نہیں سمجھا فنا سے مراد نہ تو ۱ 


1 جب نفس متور ہو جاتا ہے تو سے اللہ ک صحیح معرفت حاعبل اہو جاتی ہئے 7 





7 ٗ ہے رہم 
اپٔیٰ خلوقات پر ن کے فضل کو ظاپ رکیا ے 00000.ِ 
اور اوصاف الخلق میں امتیاز نہیں کیا - اللہ تعالثی خود کبی انسان کے 






لات نی شارن نہیں کرتا لک هن بم رر قلب میں حول کر کا 


ہے ۔ اسی طرح اس کی ذات و صفات یىی تصدیق و معرقتء قلير دومن میں 
حلول کر جاتق ے:اوز امان ٍ تصدیق قٴء معرفث یہ سب خلوقات کے اوصافیٴ 
ہیں نہ کہ خالق کے لب ٍ٠‏ انساتی میں انان کی صفات متمک 
























متمکن ہوتی :ہیں 

ئی کس خدا کی ء ٤‏ کیوں کہ الله خود کسی شخص کے اندر ا انی: ذات یا 
صفات کے ساتھ حلول ٹیل کر لیکتا۔ تعالی اللہ عو چل عن ڈلک ٠‏ 
ملا کیٹا ۔ - 


باب مم ۔ ان کرکزن سواہ نج فا بعر ا تال ہا ٭ 
غلط نہہی .میں مہتلا ہو گۓ ۔ بعض صوفیہ غلطی ہے یہ سنجھت ہیں کہ 
اگر جسم کو اذیت پہنچائی جاۓ؛ بھوکا پیاسا رہا جاۓ ء صحرا ا نوردی 
اختیار کی جاۓ ؛ آبادی کو چھوڑ کر کسی خار میں رہا جائۓ ء لیاسٰ 
کے بجاۓ لنگوٹی پر اکتفا کیا جاۓ ‏ وغیرہ تو ضفاتِ پشری فنا ہو جائیں 
گی اور صفات ایژدی پیدا ہو جائیں کٌٍّ ید غلطی اس لیے لاحق پوی کے 


فناۓ ذات ہے نہ فناۓ صفات بشری نقات اور تقاقے کبھی فتا نہیں 
ہو سک - فنا کا مطلبٔ نام ففس نہیں ہے بلکہٴ تزکیہٴ تنس ے ۔ اوو:ٴ 


ت ڑکیںٴ ئس کا مطلب ہے الله ي فا ہے اپ نف کو منوز کرنا۔ ۔اور 


اور وہ ٹیی اور پدی میں یڑ :کر سکتا ے ۔ . 


اعد 


7 ا کت یاث میں نہ روی توب کے ال مه ۱ 
سرت کت جو 


اس دیدار ہی نشابن نے جو آخزت میں ہوگا ضو ندم تھا با 


۷۸۷۸۶۲۰۳ 


۳۸ 
سچے صوفیوں ک ریت تو مشاہدہ ے جو یقین کا مرہ ہوتا ے ۔ آنحضرت 
صلی اللہ علیں و آلہ وسلم کی رؤیت جس کا ذکر سورۂ والنجم میں ے وہ 
کول ھت کھسرماے رق ہے کو ہت گت کین 
حضور (صلى اللہ علیہ و آلہ وسلم) کے ساتھ شریک نہیں ے ء یعنی اس زندی 
میں کسی کو رؤیت باری نصیب نہیں ہو سکتی ۔ ۱ 
.یاب ہم ر : آن لوگوں کے بیان میں جو صقاء اور طہارة کے معاملے 
ہیں غلطی پر ہیں ۔ بعض صوفیں اس بات کا غلط دعوعل کرتے ہیں کہ 
انھیں صفاۓ کامل و دائم نصیب ہوگئی ہے۔ چنانچہ ان کا زعم یہ ےکہ 
ایک انسان اس دنیا میں جمام عیوب اور کدورات اور اعللتوں ہے پاک 
ہو سکتا. ے حالائکب یں بات غلط ے کہ کوئی شخص دا می طور پر 
تمام عیوب و نقائص سے پاک ہو سکے اور اس ہیں کوئی بشری کمزوری 
ٰ باق نہ رے ۔ انسان کو لازم ے کہ ہر وقت درگاہ اہی میں توبہ کرتا 
ہے از انکتار ٣ار‏ رک کل اش علیوا آف سے بک 
ٰ وڈ انی اف ہو سکتا ے مگر آپ (صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم) بھی 
۱ 





روزائہ سو مرتبد استغفار فرماے تھے ۔ 
باب ےم ر : آن لوگوںرکے بیان میں جو انوار کے معاملے میں 
غلط فہمی کا شکار ہو گے ۔ بعض لوگ اس بات کے مدعی ہیں کە ان کے 
قلوب ہیں انوار اہی جلوہ گر ہیں اور وہ ان کو دیکھتے ہیں اور یہ انوار 
وہ ہین جن کو ال نے اپنی ذات ہے متصف فرمایا ے یعلٰی انوار ذاتیں ۔ 
اور یہ انوار آت کے قلوب میں جلوەگر ہیں اور یہ انوار غیں سخاوق ہیں اور 
٭ یم انوار ء انوار المعرفت و التوحید و العظمۃ ہیں اور ازلل ہیں ۔ یہ سب 
دعوے غاط ہیں اس لے کہ تمام انوار جو سشہود ہو سکتے ہیں ؛ مخلوق 
ہیں اور انوارِ اہی تو ناقابل مشاہدہ و ادراک ہیں ۔ نورِ قلبی کا صحیح 
مفہوم نور اہی نہیں بلک وہ علم ے جو الله بندوں کوعطا کرتا ے جو 
ان کے لیے بمنزلم' فرقان بن جاتا ے یعنی اس علم کی بدولت وہ حق و باطل 


٭+ 





ہ۸۷۷۲ 


سے خارج کر دیا اور وہ لوگ قانونِِ شرع سے غافل ہو گۓ بایں طور کہ 


۳۲ 





میں نمی زکر سکتڑ ہیں ۔ چنانچہ ارشاد ہوتا ہے ى ھا الَدین 
عم م ہے ام ےل اوت یو 
استوا ١ک‏ تَا ال مل تک نرہ نر ۰) اے مومنو! اکر 
تم تقوعل اللہ اختیار کرو کے تو اللہ تمھیں فرقان عطا قرما دنے گا۔ ٴ 
اق فا لوکوں اتا ور ین الجبع؟ :کے پاپ میں 
غلط فہمی کا شکار ہو کۓ ۔ پعض صوفیوں نۓ یں یہ نظریہ قائم کیا کہ ہمیں 
اپنے افعال کی نسبت اپنی ذات سے نہیں کرنی چاہیے کیوں کہ اس, صورتِ 
میں ایک فعل کے دو فاعل ہو جائیں گے (بندم اور خدا) اور اس کا ٹتیچں_ 
یہ ہوگا کہ توحید باطل ہو جاۓ گی ۔ یہ نظریہ غلط ے ‏ اللہ ے بندوں 
ہے افعال کو بندوں سے متسو کیا ے ۔ اس عقیدے نے انھیں دائرۂ اسلام 























انھوں ۓ وس مات رت 
ٛ ان کی غنطی .یہ ہے کہ وہ اصول او" فروع میں قرق تع کر سکے اور جع 
اور تفر کے معانی اہ سمجھ سکے ۔ انھوں نے ان باتوں کو جیع نۓ 
منسوب کر دیا جو تفرقہ سے متعلق ہیں ۔ ۔ سچی بات یہ ئۓے کہ اگکرچە 


ا ا اک کت ا ا و کا 
ڈب دار بھی چایا ے نے 

باب وم؛ ءٍ ات لوگوں کے بیان میں جٹھوں ےۓ اف سا 
ترک الخشیة کا مفہوم سمجھنے میں غلطی کی ۔ بعض لوگ اس غاط نمہمی 
ںا ٹلا وو گے کہ چوک اتھایا عدا ای ہہب ہوگیا ہے اس لے 
اب ان پر'قوائین شرعید سر ا مک 
که وہ لوگ انَ افعال کا ارتقاب کرتے لگے چن نے وہ ے می رہا کے 

تھے ۔ٴان لوگوں کا یں خیال سراسر باطل ہے ۔مقامٴ قرب تو اتباع شریعت <ٴ 
سے عاول بددا جن اکر کی شخصر یں اتباع_ شریعت ٹرک کر دے گا تو_ 
وہ معاً مقام قرب سے محروم ہو جاۓ ۲ مھ و کرک و 
مقبول بارگاہ سمجھے دواصل فہ سر دوۃ ہو چکا ہچ 








6٥ذ‏ مس سے بس ات سح سس سر سس ےمم ے 


۳٣ے‎ 

باب ن؛ : ان لوگوں کے بیان میں جو انام عن الاوصاف کے معاملے 
میں غلطی پر ہیں ۔ بغداد کے بعض صوئیں اس غلطی کا شکار ہو کئر کہ 
چولکہ ہم اوصاف بشریہ سے خالی ہو چکے ہیں اس لیے ہارے اندر ارصاف 
اہی پیدا ہو گۓ ہیں ۔ دراصل ید عقیدہ نصاریل کے عقیدۂ حلول سے مشایں 
ہے ۔جس طرح وہ یں سمجھتۓ ہیں کہ عیسلی* میں اوصاف خداوندی موجود 
تھے ۔ دراصل اس غلط فہمی کا میتی یہ ے کہ انھوں نے فتا کا مفہوم 
یں سمچھا کہ جب اوصاف یشری فتا ہو جاے ہیں تو انسان میں اوصافِ اہی 
پیدا ہو جاتے ہیں ۔ ۔ حالالکہ فنا کا مطلب یہ ہے کہ جب بندہ اپنے 
تفس کی خواہشات کو فنا کر دیتا ۓے یعنی اپتی سرضی کو ال ی صرضی 
میں فنا کر دیتا ے تو وہ اللہ کا کامل سطیع بندہ بن جاتا ے ۔ یں ہے فنا کا 
وہ مفہوم جو توحید سے مطابقت رکھتا ے ۔ مؤحد وہ ہے جس کی مرضی 


٠‏ ال کی سرضی میق گم ہو جاۓ ۔ ان لوگوں کی غلط فہمی یں ے کم یں 


لوگ اوصافٰ الح یکو عین ر حق سمجھت ہیں ۔ اللہ تعاللی کسی بندے کے قلب 
ہیں حلول نہیں کرٹا بلک اس پر !مان ء اس ی یی 'توحید اور تعظی ذک رالٹ ہی , 
ےشک ید عبقات قلب میں جاگزیں ہو جاتی ہیں ۔ اور یں بات عوام اور 
خواص دونوں کو نصیب ہو سکتی ہے ۔ 

باب ره ر : ان لوگوں کے بیان میں جو زوالِ _حس (فقدان الحسوس) 
کے معاملے میں غلطی میں گرفتار ہو گئے ۔ بعض عراق صوفیں ۓ اس پات 
کا دعویٰ کیا کہ جب ان پر وجد طاری ہوتا ہے تو ان کے حواس ظاہری 
زائل یا فنا ہو جاۓ ہیں اور وہ کسی شے کو محسوس نہیں کرتے اور خود 
وراء المحسوسات ہو جاتے ہیں یعی آن صفاث سے بالائر ہو جاۓ ہیں جو 
اشیاِ حسوس کا خاصہ ہیں ۔ ان کا یہ نظریہ باطل ے کیولکہ فقدان حواس 
کا علم بھی تو حواس ہی کے ذریعے سے ممکن ہے اور حواس کا نقدان 
ہو چا ہے تو آن صوفیوں کو یہ کیسے حسوس ہوا کہ ]ِن کے حواس گم 
ہو چکے ہیں ۔ یں احساس کہ حواس کم ہو چکے ء خود حواس کے موجود 
ہوۓ پر دال ے۔ ۔ علاوہ ہریں انسان جب ”تک جابٴ بشریت میں ے 













۸۸ ات 
خواس ہے گان یا خاری نہیں نو سکتان آعشرات مل ال علیہ دس ہے 
پڑم کر صاحبِ بیذکرق ہو کا بے لگر آپ (صلی اق علیہ و سلم) بھی 
کبھی حواس خمسسب سے بیکان یا بالاتر یاے نیاز یا حروم نہیں ہوۓ' 
تایدیگراں چں رسد ؟ سچی بات وہ نچ جو سرف شقعلی؟ ہے ہی کہ 
حالتٗ وجد میں حواس عارضی طور پر مجو ہو جاتۓ ہیں جس طرح ور آفتاب 
کنا اطغاز مکزا طز وہ اپنی جکہ علی حالہا موجود وہتے ہیں ۔ٴ 
اسی طرح وجد میں انسان کو اپنے حواس کا عارغی ور پر شعور باق نہیں 
رہتا مگر حواس اپبٔی جگہ برقرار زہتے ہیں '۔ . 

باب ١۵۲‏ : آن لوگوں کے بیان میں جو روح کے بارے میں غلط قہمی 

میں ببّتلا ہو گے ۔ صوفید کی ایک جاعت ۓ روح کے متعلق غلط عقائد شائع ٦‏ 

کر دنے اور اس کی وجہ یی ہوئی کہ اٹھوں تے آس مسئلے میں غور و خوض . 

شروع کر دیا جس سے اللہ بے سع ماد اور اس کا نتیجد یہ صخر و 

گمراہ ہو گئے ۔ ہبارے لیے اس قد انی ے کہ ”'روح؛) اسر رب سے ہے 

یعی اللہ کے حکم سے صادر ہوئی ہے لیکن الہ نۓ .اس کے ک ماہیت یڈ ہمیں: 

بطلع نہیں فرہایا ۔ 

الف بر کر ا ا ےدک نو خی مار ٘ 

جضہ ے ۔چونکد انھوں ےۓے یہ توہم کیا کہ وہ اس کی لا 

ٴ فات کا نورے اس لیے ہلاک ہو کئے ۔ ۱ ۱ 

(ب) بعض صوفیہ کہتے ہیں کہ روح ؛ اللہ ک حیات: بجی 5× 
جافاا انت عم ہے کت 

(ج) بعشن سو کے کرک وا وا و 

(د) بعض کا خیال بے کہ عوام کا ارواجٴ کاو یف گے 

خواص کی ارواح قدچ ہیں - : 

(( بمض کا عبال ہے کہ روح قدیم بن ء غیر ای ۔ سر اد 

عذاب نہیں ہو سکتا ۔. 


۷۷۶۶۰۰۸ 


گ۳۹ 

(و)_ بعض صوفید تنامخ ارواح کے قائل ہیں ۔ 

.(ز) بعش کہ ہیں کہ کاثر کی روح مومن ک روح ہے مختاف النوع 
ہوی ے ۔ 

(ح) بعض کہتے ہیں کہ مسلم غوام کے جسم میں تین روحیں ء 
اولیاء اور اتبیاء کے جسو میں پابیچ روحیں ہوتی ہیں ۔ کافر 
کے جسم میں صرف ایک روح ہوتی ے ۔ 

(ط) بعض کہہے ہیں کہ روح نور ہے پیدا ہوئی ے ۔ 

(ی) بع ضکہت ہی ںکہ روح ایک جوہر روحاتی ہے جو عالم_ملکوت 

٠‏ ا کا ا چا 
تو اپنی اصل (ملکوت) کی طرف لوٹ جاق ہے ۔ 

(ک) بعض کہ ہیں کہ روح کی دو قسمیں ہیں : ایک انسانی روح 





دوسری اللہی روح ۔ ے 

(ل) مذکورہ بالا مام نظریات غلط ہیں اور آیت قرآی ”و ما ا وہ 

٤‏ . من اْعظُم الا قلیً“ کی نافرمانی کا نتیجہ ہیں ۔ مطنف کی 

رائۓے میں رامخ العتبیہ صوفیہ کا عقیدہ ید ے کہ پ ‏ 
(م) تام ارواح غلوق ہیں ۔ خدا اور ارواح 'میں کوئی علاد, یا 
- رابطہ نہیں ہے کیونکد حادث اور قدیم میں کوئی علاقہ یا : 
رایطہ متصور نہیں ہو سکتا - ممام ارواح اللہ کی خلوق 2 
تام فرىان ہیں ۔ - ناخ ارواح کا عقیدہ سراسر ضلالت اور 
ا ا ا ار ا و من 
ارفاح پر موت طاری نہیں ہوقی ۔ وہ /. ری و راحت 
لٹ و الم) حٌظ و کرب ہے متاثر ہوق ہیں إور قیاىت کے 
< دن انھي اجسام میں اٹھائی جائیں گی جن ہیں وہ قبل وفات 


۸۷۷۷۲) 


دئدثی لِم بشاودری تح رام 


۔سابقونَ (سہاچرین و الانصار) ہی ذراصل ااەقریونِ کا مصذاق ہیں اور ہم : 


كہك٣۳‏ 
۱ وا کنااے ظ ہد ا ا کا ہے ون 
تھیں آور بعد وفات لی تھیں:- اور اھ ےٴ دم ی روح کو 
ملکوٹ: جج ۔ اور :جسم کو سی سے :ایا تھا:۔ اہلز حق, ےۓے 
ان گمراہ فرقوں کے رد" میں بہت سئ:کتابین تصنیف کی ہیں 
اس لے میں .صرف. اتنا لکھتے پر اکتفا کرتا پنوں کہ یّ 
سب ار گرا ہیں :اور قائل- تناسٰخ و ا ۳ 
الَخاب از کتاب ال ۱ 


فہرست مضامین: اور خلاصہٴ مطالب کو اس کتب یی 
کھ امم کک ۔ امن کے بعد ڈیل مین اس تاب 
ہے چند اقتباسات ہدیںٴ ناظرین کے جاتے :ہیں تاکە انھیں :کتاب سے مزید 
واقفیت حاصل ہو سگے : . ت0 
(وماپلا کر اواکریرل اقابل اقطلیدشرمام 
رغی اللہ عٹھم ۔ گتین کن ہا ایم 
اللہ ۓ فرمایا ”و و السبِتوْن الو لوْن می المجرئن والاثار 


۱ 1ھ ا اک 7 ووضا مگ 


اور سہاچرین اور الصار میں سۓ جن جن لوگوں تے (قیول اسلام میں) ‏ 
سبقت کی اور سب ہے پہلے ایمان لاۓ اوروہ لوگ جو ان کے بعد خلوصِ دل ۔ 


سے داخل امام ہوۓ ء اللہ آن سے خوش نے اور وہ ال ہے خوش ہیں ۔ 
ای وت سے معاوم ہوا کہ اللہ تعالٰی سب سپاچرین سے رای ہ گیا اور الله ِ 
نے گواہی دی کم سہاجرین اور انصاز اللہ سے راضی بد نے ۔ اور یم 


متربین کا مفہوم. قیل و ماج کر چکے۔ اود اللہ کے اس وك : 


‫َ : . ۰ ‫َ 





او 





یں 

ےو 

د ر ضوان من 
ٹر ا کیو“ اەر جان لو کہ اللہ کا کسیٰ سے راضی ہو جانا اس کے حی 
میں سب ہے بڑی نعمت ہے۔ تو معلوم ہوا کو سہاجرین اورٴ انصار کو 
سب سے بڑی نعمت حاصل ہو چی ہے (اور اس کے نقدان یا زوال پر ۱ 
سارے قرآن میں کوئی نص موجود نہیں ے) ۔ 


”'رغی اللہ عنھمٴ کو سمجھنے کے لے اس آیت پر غور کرو ٭ 


ڈوالنون مصری* نے کہا ے کہ جب اللہ ے یہ کہا کہ اللہ ان 

۱ : ری 
سے راضی ہو گیا اور وہ اللہ سے راضی ہو گۓ تو یہ بات اس کے علم ازلی 

یت 1 : ے‌ ٍ 
میں طے شدہ تھی کے وہ اللہ سے ہمیشہ راضی رہیں گے اسی لیے اللہ آن 
سے بنعیشہ راضی رے کا ۔ 
٦14‏ شے ٰ 

اور آنحضرت صلی اللہ علید و سلم ے فرمایا 'اصجابی کالتجوم بایھم 
اقتدیتم اهتدیع““ میرے صحایہ ٣‏ ستاروں کی بائند ہیں تم ان میں ہے جس کی 

أ۱ دک ۱ : ۱ 
بھی پیروی کرد گے ہدایت پا جاؤ گے ۔ آضرت صلی اللہ علیہ و سلم ۓٴ 
یہاں نجوم کا لفظ استمال فرمایا ے ئ کہ ''کوا'کب؛ کا کیوٹکں کواکب 
بہت چھوۓ ہوے ہیں ۔ ان کی روشنی .کسی کو راہ نہیں دکھا سکتی اور 
ہدایت کو اقتداء سے مشروط فرمایا ے یعنی حصول ہدایت ؛ ان کی اقتداء 

0 اٹ 

(اتباع) پر موتوف ے ٹیز اقتداء ظاہری معانی کے علاوہ باطنی معنی میں 
بھی لازنی ہے ۔ 

آنحضرت صلی اللہ رعلیں و سلم ےۓے فرمایا ے ''میری اسىت میں ؛ میری 
امت پر سب سے زیادہ رحم کرتۓ والے (حضرت) ابوبیکر (صدیق'۴) ہیں 
شش 
اور اللہ کے دین میں ء مام است میں ؛ سب سے زیادہ قوی (حضرت) عمرۃ 
ہیں اور حیام کے لحاظ سے اصدق (حضزت) عان ۶ ہیں اور سب ہے زیادہ؛ 


عالم فرائض (حضرت) زیدۃ ہیں اور حرام و حلال کے سب ہے زیادہ عالم 
(حضرت) معاذ این جبل' ہیں اور سب سے زیادہ علم قرأت جاننے والے 


۸۷۷۷۲۰۲ 


2 مرا ا ار وکا وا س0 


کم ھ09 اھرال ان تعلق بھا 7 الصنوۃ ٹن 3 


۱ کرے کہ دوزخ میں ضرف ایک آدىی.داخل ہوگا تو خشیۃ یه اللہ کی ٹا ہن ٴ 


















۳٣۳ 

(حضرت) اں اب نکعب“ ہیں اوران سے بڑے قاضی (حضرت) یپ ہیں اور 
نہیں سای ں کیا آسان نے أورہَق ٹھکانا دیا زمین لے [حضزت) اوذر غفاریئٰ۶ ٍ 
ہے پڑھ کر کسی ٴ راستباز کون فی "آن حضرت صلی اللہ علیہ و سلم 
ۓ فرسایا ”اے لوکو ! میزی ۔وفات. کے بعد (حضرت): ایوبکرۃ اور 
(حضرت) ۔عمرٌ کی اقنداء کرنا/؟۔ ان ارشاد میں آضخبرت صلی الله علیہ اسلم 
ےۓ حضرت ابوبکر" کوٴ حضرت عَمرۃ پر فوقیت عطا فرمائی ‏ اور مجھز 
یہ بات ابوعتبہ الحلوی7 نے پہنچی. ے "کہ انھوں ے کہا لاکیا میں ٭ 
مھیں صحابہ* کرام کے حال سے آ کم کروں ؟ ان ک پلی خصوبیت یہ ' 
تھی کہ وہ اللہ ہے ملاقات کو اپنی دنیاوی زندگی پر سے دیۓے تھے 7 


دوسری خصوصیت یہ تھی کہ وہ اپنے دشمنوں ہے بإلکل ۔ّائف نہیں ہے 7 


تھے ؛ خواہ وہ کثرت میں ہوں یا قلت میں تیسری خصوصیت یہ تھی کہ 

وہ دنیا میں تنگدتی ہے پراساں نہیں ہوتے تھے کیونگہ وہ اس بات پر کامل ا 
یتین رکھتے تھ ےکہ اللہ تعالیٰ قئۓے آن کے رزق کا ,مد لے لیا بے ۔ چوتھی 
خضوصیث یہ یہ تھی کم اگر ا میں: ظاموث لی ویا ظاہر ڈو ھی ات بی 
وه اپنے راس و کو سے رو رتا وک 


مطرف بن عبدالہ سے روایت ے کہ ایک مہتیہ حظزت دیق ا کبر 
ےۓ قرسایا کہ اگر.آمبان پر کوئی منادی ؛ ید ندا کرنے:کہ جنت میں صرف: ٘ 
ایک شخ٘ص داخل ہوگا تو جھے اپنے رب کے لطف: ٠‏ کم کک رجا 
(امید) ہے کم وہ ایک شخص میں تی ہوں: گا اور :اگ کی متادی یہ ندا۔ 


جرہ ارہ کرک لاک خاوو وضو ہد و ٹا یھ کر مطرقفا 


۱ ا 





ا 





ا 
أْ 
1 
. 
ا 


۳٣ 


ے کہا و اللہ ین اعظم الرجاء اور اعظمالخوف کی دلیل ہے اور اِقان, 


جیسا کم اہل علم جانتے ہیں ؛ ہمیشہ بین الخوف و الرجاء ہوتا ے ۔ 
(الف) ابوالعباس بن عطاءۃ لیے مروی ہے کہ مجھ سے لوگوں نے 


٭ پوچھا کە ”کو نوا ۰- نین“ کا کیا مطلب ے ؟ (۴۔وے) تو میں تےٴ 


جواب دیا کہ اس کا دراصل مطلب یہ ے کہ حضرت ابوبکر صدیق؛ کی 
طرح ہو جاؤ (جو بالکل ربانی یا اللہ والے ہوگۓ تھے) ۔ اس بات کا ثبوت 
یہ سے کہ جب رسول لن اللہ صلی اللہ علیہ و سلم نے وفات پائی تو آپ؟ کی 


وفات کے صدہے ہے تام صحابہہ٣‏ کے قلوب مضطرب ہو گئۓے تھے۔ للکوں__ 


حضرت صدیق اکر کا قلب وفات النی۴ سے مطلق مضطرب نہیں ہوا ۔ 
چنانچں آف رت صلی اللہ علی۔ و ہلم کے چہرۂ مہازک کی زیارت کے بعد 
اوہ سمجد لبوی میں آۓ اور منہر پر بیٹھ کر یہ تاریی خطبہ دیا : ”اے 
لوگو ! تم میں ہے جو شخص ید (صلىی اللہ علیہ و ہلم) کی عبادت 'کرتا تھا 
آسے معلوم ہوا چاپ ےکہ مد (صلی اللہ علیہ و سلم) وفات پا گئے ۔ اور 
میں سے جو شخص الله کی عبادت کرتا ے تو (اہے اطمینان رکھنا چای ےکہ) 
ال زندہ ہے ء اسے کبھی موت نہیں آۓ ی“'۔ پس ”ربثائی“ کا مطلب یہ 


: ا . 
سے کہ آدمی ایسا (اللہ والا) ہو جاۓ کہ حوادث روزکار اس پر اثر انداز 


ہ ہو سکیں ۔ اور ایویکر واسطی“ تےۓ کہا ے کم امت پچدی (صلى اللہ عليں 
وسلم) میں پہلا شخص جس نے تصوف کے رنگ میں کوئی بات کی وہ 


. .حضرت ابوبکر صدیق ہیں ۔ ثبوت اس کا یہ ے کہ جب جیش عسرت کی . 


تجھیز کے موقع پر صدیق اکبر نے اپنا سارا مال و اسباب اور گھر کا 


سامان (اثاث البیت) حضور انور صلی اللہ علید و سلم کی خدمت میں لا کر 
حاضر کر دیا (صندوق ؛ پلنگ ؛ بستر ء لحاف ء توٹشک ء نچادرء تکید ء سیٹی ء؛ 


1 آشلہ ؛ توا ؛کڑھائی ؛گیھوں ؛ چاول ‏ کھجور ؛ اونٹ ؛کھوڑے ء خغچر ؛ نوکر 





۸[ 6[16) دںبت 





‌ 
. 
ا 
أ 
نا 
1 
ا 
ْ 
ا 


. جواب دے سکتے تھے ۔ 


_ تھے) اندر آۓ اور رداۓ مبارک کو جو ,دوش مبارک سی ہرک کر ٌ 
وہنالت (صلىی اللہ علیں و آلہ وسلم) س لوت رت ے ”دع-مناشدتک 


۱ اس قدر الحاح و زاری کے ساتھ : مناجاتٴ ئد کیچے' کیوئکم میں عدای 






ہے خ۳ 


چاکرء + کنیز غلام ٌ تدی سوتا چاندیء درہم۔ 7كٰمھ++ ظروء 








آلات و سابان آرایش خاتی جملہ پارچہاے ۔پوشیذنی) - حضور (صلق الله 


علیہ و سلم) ےے آن۷ ہے۔ پوچھا این علفت _ لعیالک ئ؛ (تو سے اپےٴ 


بیوی بچوں کے لی ےکیا چھوڑا سے ؟) تو اموں - اے شوائت اطمینان کے ساتھ۔: 

جواب دیا ”اللہ و رسولہ“ پھر دوبارہ کہا ”اوّٰ؛؛ اور اس کے. بعد ۲ 
”'رسولہ ۔۶“ واسطی؟ کہتے ہیں کہ میں اپنی جان کی قسم کھا کر یں 

کتہتا ہوں کہ حضرت صدیق ٍ9 9 0080 

کی ایک دلیا پوشیدہ 







ے اور اہپل ر تفرید و تجرید کے لیے بہت سے قوائد نان ا 
ہیں اور اہل 00 ا ن٭صرف ابوبکرنۃ ای یہ 
: ح 
















(ب) اسی طرح جب غزوۃ در ہے قبل ابوقت شب ٤‏ خضور اثور: 

/ 

ہرس ما کے می مد اع با 
ویر کہ اب رر مد رت چھر۔ 
جناب میں ینا عرغن کی ””اللهّم ان تچلک هذہ العبابۃ لم تعبد ق الارضنْ 

من بعد ڈلک“ اے اللہ اگر یذ امٹھی بھن جاعت پلک و کی اج 
آج کے بعد تمام دنیا میں کوئی شخص تیری عبادت نہیں کرے گا۔ 
آپ التوائی وارنتگی کے عالم ۔ میں اٹھی الفاظ :کی تکرار فرما رے تھے 
یہ حالت دیکھ کر صدیق اٴکبر (جو سائبان کے دروازے پر کھڑے 


نیچے گر پڑی تھی ء ذوبارہ ٹھیکِ کیا اور کال تمکین و وقار ہے۔ بارگۓ ‏ 


ویک فائہ واللہ منجز لک ما وعدک او کا قال؟۶ “.یس کیجۓ ! اپتے رب عن ا 


۷۷۸۶۶۰۰۸ 


7 . 
قیم کھا کر کہتا ہوں کہ خدا آن وعدون کو جو اس ۓ آپ (صلی الله 
. علیں وسلم) ‏ کے ساتھ کے ہیں ضرور پورا کرے گا (یا. اسی مضمون کک ؛ 
: (وسرے الفاظ کہے) ۔ ُ 7 ۱ 5 


صدیق ا کبر ے اللہ کے جس وعدے کی طرف اشارہ فرمایا وه 
یں تھا : 
+ٴوھعھم 


ا ا وحی رک ا لاد أئ مک فٹبتوا انُدیْن 


آستوا ما لتی ‏ قلوْب این کنروا الرعٌب؛؟ (۸۔ص) 





ا : جب تیرا رب فرشتوں کو وحی کر رہا تھا کہ میں تمھارے ساتھ 
ہوں ۔ سو جو آمان لے آۓ ان کو ثابت قدم رکھو۔ میں آن کے 
دلوں میں جو کافر ہیں (ہومتوں کا) رعب ڈال دوں کا ۔ 
ٰ بہرحال یں بات صدیق ا یی و او خر 

سے کہ انھیں اللہ کی نصرت پر کاسل یقین تھا اسی لیے انھوں ۓ آضرت 

ٰ صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم کو تسلّی دی ۔ اگ رکسی کو یہاں یہ شہد لاحق 
ہو کہ کیا آنبضرت صلی اللہ علیہ وسلم کو الہ کی نصرت پر کامل: یتین 
ا نہیں تھا؟ تو اس کا جواب یں ہے کہ آنحضرت صلی اللہ علید وسلم ء 
.. صدیق اکبر کے مقابلے میں اللہ کی زیادہ معرفت رکھتے تھے اور حضرت 
صدیق اکر تمام صحابہ< کے مقابلے میں بلحاظ !مان زیادہ قوی تھے ۔ 

صدیق اکبر کا ثبات ان٣‏ کے ایمان کی حقیقت کی بناء پر تھا اور 
آحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کا اضطراب آپ (صلى الہ علی وسلم) کے علم بائقہ 

کی زیادتی کے سبب ہے تھا۔ آپ (صلى الّہ علیہ وسلم) بقابلہ*“ صدیق اکبراڈ 

الکو یا جات تھے اور اس لے بب اندیشہ لاحق ہو گیا تھا کہ 


مباد| ال اپنی شان ے یازی دکھا دے اور مجھ عے .ے پروا ہو جاۓ - 
۰ ۰ _ ۰ 





۷۷۰) 


٠‏ تھی کہ اہل ائردة یعنی مانعینِ زکلٰوۃ کے ساتھ ٹرمی کا برتاؤ کیا جا ۓ 
ہیں ۔ لیکن صدیق اکیں نے کہا ,کب اگر تم لوگ میرا ساتھ بھین دو گے 


کہ اثر کوئی مسلان زکلوۃة کے اونٹ کہ گلے کی رسی بھی روک لے کا 


سے او رت ا زکاود کے خلا اعللان: جنگ 


















در 
حشور انور لی اللہ علیہ وسلم اللہ کے بارے می وہ بات جائتے تھے جو 
صدیق اکیں نہیں جانتے تھے : - اِس کا ثبوت یہ ہے کم جب آندھیٰ تی 
تھی تو حضور صلی اللہ علیہ وسلم کے چہرۂ مبارک کا رنگ متغیّر پنؤ جاتا تھا ' 
حالانکی ہووت تھا ے 
نیز حضور انور صلی الہ علیہ وسلم نے فرمایا ٠‏ 

”اگر تم لوگ بھی وہ باتی جانتے ہوۓ جو میں جانتا 'ہوں تو 

پنستے کم اور رو زیادہ ء اور گھروں ک کو چھوڑ ڑکز صحرا کی طرق 

نکل جاۓ اور اللہ ک ہسالی اخقار کر لے ایز کو ےا 

یستروں پر آرام ا کی ار 

(ج) صدیق اکبر کو صحاببۃ کی جا ئن رت اف الہام 
کے لحاظ سے بھی خصوصیت حاصل ہے جس کا اظہار ین بواقع پر ہوا ۔ 
پھلا موقع اس وقت ' آیا جب یی صحایہۃ کی راۓ صدیق اکر کی: 
راۓ سے متفق ہو گی سای مین بے ایت مشوو مل اھ 


علیں وسلم) کی وفات کے بعد اکثر قبائل اسلام سے برگشتہ ہو گے اور: 
اکٹ قبائل نے زکٰوۃ دینے ہے اکر کیا تو تمام صحابہۃ کی یہ راۓُٗ 





ك۸ خاط ر6 ینا 


اور ان کے خلاف جنک فع کی جاۓ کیونکد حالات اس کے مثقاضٰ نہیں 
تو میں تنہا جہاد کروں گا اور اس معاملے میں اتی سختی سے کام لوں گا 


تو آُس کے خلاف جہاد کروں کا ۔ چنا چہ جب صحابب* ے ٢ن‏ تا یم 
بات دیکھا تو سب ا ک رائے سے نتخق ہو کئے ۔ کے 


دوسری مرتہد ان کی فراست کا اظہار زا وقت ہوا جب ٴصحای* 


کر دیا. ہے اس لیے چیش آسامہا کی روائی' کو بلتوی کہ دے ہر 


۱ ے٣۳۹‏ 
سن کر آپ تے جواب دیا کہ ”واللہ میں آُس پزچم کو نہیں کھولوں گا 
سز کے حضور سرکار دو عالم صلى اللہ علیں وسلم نے اپنے دستر مہارک 
' 
ہے باندھا ے - خواہ کچھ ہو جاۓ .میں حضور اتور صلی اللہ علیں وسلم 
کے ارشاد ک تعەیل کروں گا؟۔ تیسرے موقع پر ان کے صاحبِ الہام 
ہوۓ کا ثبوت ہلا جب انھوں نے اپنی بی امالمؤمٹین سیدةالنساء حضرت 
عائشں صدیقہ ہے یں کہا میں مھیں ایک اچھا تحفہ دوں گا اور وہ 








میارے دو بھائی اور دو بہنیں ہیں ۔ حضرت عائش, صدیقہ اس وقت نہ 
سمجھ سکیں کە دو بہنیں کیے ہوں گی جب کہ ہس وقت دو بھائی اور 
صرف ایک بہن تھی ۔ لیکن صدبق اکب ٴٌ کی ایک زوجہ حاملہ تھیں اس لیے 
حضرت عائشں مدیقہۃ کے تعجب کو دور کرۓ کے لے ان سے کہا 
کم میرے دل ہیں یں بات ڈالی گئی ے ٴکە اس کہ شکم میں لڑک ہے ۔ 
چنا چہ لڑک ہی پیدا ہوئی ۔اسی معلی میں فرمایا آحضرت صلی اللہ عابہ وسلم 
ےۓ ”ومن کی فراست ہے ڈرؤ کیوٹکہ وہ اللہ کے نور ہے دیکھتا ےگ 

(د) حضرت بکر بن عبداللہ المزنی“ ۓے کہا کہ صدیق اکیںڈ 
کو ام صحاہۃ پر جو فضیلت حاصل تھی اس کی وجہ کثرت 
صِللُوۃ و صوم ئه تھی بلکە وہ شے تھی جو ان کے سینے میں تھی یعنی 


ٍُ٭ ریفس ات ا کک 


یتین کامل ۔ حضور (صلی اللہ علبہ وسلم) کی ثبوت پر یی تِکاسل ؛ اللہ ک ہی 
پر یقین کامل ۔ بعض ضحاببلۃ ۓے کہا کە صدبق اکر کو تمام صحاب۸ہۃ 
۰ ل 

پز اس لے اغشیت حاصل تھی کد وہ جمام صحابہ“ سد ژیا-: الہ اور 
اس کے رسول می اللہ علیہ وسلم) جے خحبت کرے تھے ۔ 

ہے نوک ے ئہ جب از ک وعت "تا تو صدیق اکر لوگوں سے 
”دہتے کہ اے: لوگو اس آگ کو جھاے کے لیے کھڑے ہو جاؤ جے 
تم ےۓ سلگایا ے ۔ ایک مرتبد انھوں ۓے کہا کب اگر مجھے یں معلوم 
ہو جالۓ کہ فلاں نوالہ جو ہیں ۓے کھایا تھا وہٗ شنتجه تھا تو میں فور 
استفراغ کمروں گا: خواہ اس کے ساتھ میری جان کیون ئ لکل جاۓ ۔ 





.)۲۔۸۷۷۷ 


,۸ 








رون و شت (صلی ال علیہ وسلم) کو یہ فرانت بنا ہے 
کہ ”جس بدن ک پرورش مال حرام سے ہوئی وہ ضرور جح بے 
اس لیے میں مال حرام سۓ اعتطاب کرتا ہوں' ا 1 

(ر) کبھی کبھی یہ فرمایا کزنۓے تھے کا میں گھاس ہوتا: 
اور جھے چوہاۓ کیا جاے اور جھے ‏ آہ عینات مھ ہوتا ٍ اق 
عذاب کا وف ہوتا/۔ نیز قرمایا ”قرآن حک یم ک تین آیتوں .پر 





خاص لور سے عمل کیا سے ۔ پہلی آیت یں ات لت ۱ 


0 2/ ٹْ 


۱ مر فلا ئن آے الاو 001/۳ 
۱ انان تجھے کسی مصیبت میں مبتلا کردے تو اس کے سوا کوی 
اس مصیبت کا دور کرۓ والا نہیں رے اوز اگر وہ “اللہ تیرے ساتھ.بھلائی: 
مکا ارد کرے تو کوئی اس کے فضل و کرم .کو ود ککرنۓے والا نہیں 
این ے۔ ای سے اپ دل و یہب بیدا کر لیا رکم ان میں کوئی یک 
: و رت ٴ 

دوسری آلت یہ ے َال ت۔ 1غ 
ہو باا ضر زان تھی باد کروں ۴) پس میں اللہ کی یہ میں مشفول 
گیا اود الله کی یاد کے سوا سپ کی یاد دل ہے انال ی۔ او 


سی 


رتسری: 
ایت یہ ے سے دا فی انی لعل ال تھا“ (اور روغ 
زمین پر کوئی چانے والا ھ0۷۳۷ لے نے باہو ۔اپس 
سو اب رزق سے ے فک کر ہوگیا اور الله ک کی اطاعث میں مشغول ہوگیا۔۔ 


۷ یہ تین افغانً آپ۶ سے موب ہیں : 5 


ٰ !لے وہ شخص جو دنیا اور آه کی ژینت. .کے ذروۓ ۱ سے سربلندی, 


ا 





وك 
حاصل کرتی چاہتا ے یاد رکھے کی ترفع اور سربلندی ء اینٹ پر اینٹ 
رکھنے (عحلات تعمیر کریے ) سے حاصل نہیں ہوسکتی ۔ اگر تو انسانوں میں 
شریف انسان کو دیکھنا چاہتا ے تو آس بادشاء کو دیکھ جو مسکینوں 
کاسا لباس پہنے ہوۓ ہو - یہی ے وہ آدمی جو دراصل اپنی رافت کی بناء پر 
انسانوں میں عظمت کا مستحق ے اور یہی نے وہ آدمی جس کی دلیا بھی 


سنور گئی اور عقبٰی (آخرت) بھی سنور گئی ۔ 


(س) جنید ”دہ ہیں کہ توحید کے ات ہیں اسرف کم وہ ے جو 
حضرت صدیق اکبر“ کی زبان سے نکلا ”سبحاں من لم یجعل انخلق طریتاً 
ای معرفته الا العجز عن معرفتهھ“ پاک ے وہ ذات (خدا) جس بے خلوقات 
کو اپنی معرفت کا کوئی طریقد اس کے سوا نہیں بتایا کە اس کی معرفت 
سے عاجز ہوۓ کا اعتراف کرے !' 

مسثلہ ق الاصول یعی اصول مذہب التوم 

حضرت جئیدۃ کا فول ے کہ اہل العلم اس بات ہر متفق ہیں دہ 
تصوف کی عارت بای اصولوں پر قائم ے : (ر) نت کو روز ر تھا 
( گے ڈے اغہ کر دینا) - (ي رات ”لو قیام کر ۔(م) اخلاص العمل ۔ 
(م) الاشراف علی الاعال بطول الرعایة ۔ (ی) والتوکل علی اللہ ق کل حان۔ 

حضرت سہل بن عبداللہٴ' نۓ کہا ہے کہ ہارے مسلک کے اصول 
سات ہیں : () التعسک یکتاب اللہ تعالٰی ۔ (ء) اقتداء برسول اللہ صلی اللہ 
علیہ وسلم ۔ (م) اکل الحلال ۔ (م) ”نف الاذی (دوسروں "دو ایذا دینے 
سے اجتناب ۔ (ھ) اجتاب الم (گنہوں سے بینا) ۔ (ہ) توی۔ 
(ے) اداء الحقوق (الّہ اور بندوں کے حقوق ادا کرنا) ۔ 

بعض صوفیدں بے کہا ے کہ وہ سات اصول یہ ہیں : 

() اداء الفرائض ۔ 

(م) اجتناب المحارم ے, 


کتاب ١‏ اور ظامیر۔ 
۱ اب اللیع ؛ ص۱۲۱ ٹا م۱ 








کبھی غافل نہ ہوٹا اور اگر یہ بات نہ ہو سکے تو کم از کم اپنی .موتِ, 


ہی۳ 
(ء) عطع العلائق ے _ سن 
(م) معائقة الققر ز(سلک افتز و ایا کرف) ٠‏ 





5 ترک الاپ (عوابِ لق سے قط آظر) ۔ 


(ہ)ا ادخار لوقتِ ثان ر (سرے نت کے لے تھی کرت۔ 





ہے" 


ڑے) الفظام ای اللہ 


دعاء تلجنیدط ۔ 





مصیف ےۓٴ 75 سشائخ کی دعائی بھی باب الدعوات: میں نقل کی 
کا بی نم مت سد کے کی دا جن 'کتاب المناجات سے مننٹخرج 



















0 0+890 تی اق جا "الیم انی اسٹلک ا خبر السّانعن و .2 
ودک و مجلک با اکرم الاکرتین و یکرنک وٴفضلک یا اسم“ انساعین وٴ_ 
باحس‌نک و رافتک یا خیں 'معطین اسئلک مؤال خاشع خاضیع متذلل متوازع 
ضارع اششدٹ الیک فاقته و و انز بک علی قدز الضرورة حاجتھٴ و عظمت فم| 
شی مو عیم ان لایکون شی “الا مشیٹتک ولا ,یشٹم شافم الیک الا 
من بعد اڈنک کم 10تك-- وھ مہ رھ 
حثرة قد اقلتہا و کم من زِلة قد سُہلت بہا وکم من مکرووٍ قد رفعتد و کم من 
لناء قد نشرته اسٹلک یا سابع اصوات المستغیئین و عالم خی اغار الصامتین 
و مطلع ‏ الخلوات ك علی افعال المتحرکین ہ و اظر ای نا دق و جل من آثار 
'لساعین اسٹنک ان لانحجب سوہ قعلی غتک صوتی ولا تفضحنی می ما اطلعت“ 
ملع من سری ولا تعاجلنیٰ العقویة لی ما علمتہ من خلواتی و کن بی فقٴ 
کل الاحول رافقا و علی فی کل الاحوال عاظفاً ۔ اف ارچ یڈلک الیک ق _ 
مہادین ا:سابقة وارڑقٹی می طعم دیک الذاگڈ السایغة یا افرم الاکرمین ۔ . 


ا الک شخض ۓ ابراہم بن شیبان 5‏ سے کمہہا: کہا مجھے ‏ کوئی ثصیحت ۔ 
:کیج ۔ انھوں نے کہا : ”ہر وقت اللہ کا ڈ کو کے ارات ار 


۷۸۷۸۶۰۰7۳ 


٣۳٣ 


یتین اللہ کی یاد دل میں پیدا ہو جاۓ گ۔' 


تبصرہ 
پیش کے دل پر اس کتاب کی اہمیت اور قدر و قیمت واضح ہو جاۓ گی - 
اس کتاب یىی خصوصیات ابتداء می بیان یىی جا چک ہیں ۔اس مختصر تہصرے 





ٴ میں صرف اس کی سب سے بڑی خصوصیت کی طرف ناظرین ک توجہ ۔ہذول 
کرنی چاپتا ہوں جو یں ے کم مصنف نے اپنی کتاب کے آخری حمے 
ہیں ]ن ممام غلط عقائد ی نشاتدپی کر دی ہے جو چوتھی صدی ہجری 
۱ میں ء بعض صوفیوں میں راہ پا گے تھے - یہ بہت بڑی خلت ہے جو 
آنھوں نۓ اتجام دی ۔۔ مصتف ے صرف نشان دہی پر ٦‏ کتفا نہیں کیا بلک 
ان تمام غلط عتائد کا ابطال بھی کر دیا ے اور یہ بلاشبہ ان کا بہت بڑا 
کارتاں ہے جس کے لے تمام طالیان, حق ان کے ممنون احسان رہیں گر ۔ 


کا چنمہ چوتھی 'صدی ہجری ہی میں مکثّدر ہو گیا تھا اور ید کدورٹ آج 
٠‏ بھی موجود ے ۔ اگرچہ صوفیاۓ متاخرین ۓ اس. کدورت کے ازالے کی 
احی الوسع کوشش کی مگر انھیں پوری کامیابی حاصل ئہ ہو سی ۔ ناکاہی 
کے اسباب بہت پیچیدہ ہیں جن کی تفصیل کی گنجائش اس کتاب میں نہیں 
ے - صرف اتا اشارہ کر:سکتا ہوں کہ انسانوں کی عظم اکثریت طبعاً 


ٴ ا × ان عقائد باطدہ کی تصریج ہے یہ حقیقت بھی واضح ہو گی کہ تصوف 


شخصیت پرست واقع ہوئی ے اور اس کی وجہ یہ ے کہ انسانوں کی 
عظلیم اکثریت طبعاً عقل کے بجاۓ جذبات کی عکوم ہے - عقل کی بات 
لاکھوں میں صرف دو چار آدہیول پی ٴ دو آپیل کر سکتی ے ۔ ٍ 
تارج عالم کے مطالعے ہے ید بات واضح ہو سکتی ہے کہ ہر زمالۓے میں 
عوام الاس نے ذاتی اہلیت و صلاحیت کے مقابلے میں اسبا کے تعلق کو__ 
ترجیح دی جے اگرچہ بادیان و بانیان مذاہب ے اس بات کو واضح 


نم۔ی.حیسہمہ 


وہ کتاب اللمع ؛ ضص “۲۹٦‏ 





۷۸۷۷۷۰۸0 


ہیں - حالالکم یه مفروضہ میا باطلرے ؛,ورنو حضرت نو ا مر دود 


. ے مکدر ہد چان کا تب ہے بڑا خیب یم ہوا کم تخبوف کی ہہب بیز 


ترق ساتھ ساتھ ہوئی ۔ 


کروی (متوفبی ١‏ ۰ ام ۷ہغ)۔ : رر رت 


غا وخْود میں ۔آئی - اعم مُذہب کے اپئیادی' غاد ہن یل ہیں 


۱ غقائد سرائمر یر اسلابی ہیں اور 5 ایرانی دو ا کر سے ابی 
' کھت کیو کم یہ اد مدیوں ہے سے ان میں 'مقبول تہ “* 


ہے کے۳ 


7 تھا کہ ہدک کا سار می زی ہے پک ڈاق چرں زی ے‫ 
مگر ران کی وفات کے بعد ان کے متبعین نۓے اس: زریں قانون کو مد نظر 
نہیں رکھا اور ان کا جڈیںٴ شخصیت پرستی ان ى عقل پر غالیٰ آگیاء ۱ 
جس کا تیج ی یہ ہوا کہ انھوں نۓ .افضل أور اصلح کے ججاۓ اس. شخض - 
سے اپنا ورشتںٴ عقیدت و مؤدت استوار کر لیا جو بانی: مذہپ نے صلبی رد ۱ 
ر کھتا تھا ران غلد بی کپ کن ال ار کے لے امو ۔ 
یہ بپٹروضہ تراشا اور ہے بطور صداقت تسلیم کر لیا کہ :بیٹے یا پؤوے يا < 
بے میں بای یا ایا ےق کال میم وو جکیپ ا 






ہوتا - العاقل تکفیہ الاشارہ ۔ 


باڑ دم برسر مطب:؛ چوٹھی سدی میں تصوق ک یفرء صاق 


بڑی بدنصیبىٰ ےک .جس زماۓ میں اس تخزیک کا آغاز ہوا زا آسی زناۓ 
می اسماعیلیہ تحریک عالم وجود میں ئ اور ان دونوں کون کی تدریجی 


۰۰ع میں پائلم کر ۓ ضرق وو كت کیا .ان کی ۔ 
وفات ٦‏ ام لہےےء میں ہوئیٴ۔ ان کے بعد حسب ذیل افراد صوی کے 
لتپ سے مشہور ہوۓ۔ : ابراہم ادہم (متوفنی ۴۹ہ داےےےء)ء داؤد :طای 
(متوفی نہ ,ھ| ہےء) ؛ فضیل این عیاش۔(متولی نر۸ ١ھ/۔ہء)‏ : معروق 


اسی زماے میں یعنی دوسری دی ہجری کے نصف آخر ر میق اساعلی 
تحریک کا ظہور ہوا ۔ خضرتث امام جعفر5 سے ۱۶۸ ۸ءء میں وفات پائی ۔ 
ہی زماۓ ہیں صویق کا تب ایجاد ہوا ۔ اسی سام یں الہ عیلی تجریک 


() حلول'> (ہ)اعیے تشبید ۔ (م) رجغت ۔ (م) تناسن دچازوں 


2 او ہے ےت 
٠ .‏ رھ وپ 


ا 


ے۳۳ 
اماعلی تحریک .کو پروان چڑھاۓ والوں میں حسب ذیل اشخاص _ 
لائق تذکرہ ہیں یہ : 
() الەقنع (خراسان کا نتاب پوش مدعی نبوت) بقول ابن خلعان ء 
اس کا اصلی نام عطا تھا ۔ پاپ کا ثام معلوم نہ ہو سکا ۔ ابتدا میں یں شٰخص 
مرو میں دھوبی تھا لیکن تھا پیدائشی ذہین ء اس لیے اس نے سوچا کہ 
کپڑوں کے بجاۓ ایرانیوں کے قلوب کو کیوں نہ دھویا جاۓ ۔ چنائیں 
پہلے اس نۓ سحر و سیمیا و نیرنگ میں کال حاصل کیا ۔ اس کے بعد , 
آمتے مہ :ھ]. ےھ میں خدائی کا دعوعا کر دیا کہ خدا مھ میں بطریق- 
تنامخ حلول کرگیا ے۔۔یعنی سب ہے پہلے خذا نے آدم میں حلول کیا ء 
آن کی وفات کے بعد نوح۴ میں پھر عیسلی٣‏ میں ؛ پھر ایو بسلم خراسانی مین 
اور اب مجھ میں حلول کیا ہے ۔ چونکہ وہ نہایت بد صورت اور کانا تھا 
...اس لیے نقاب. ڈالے رہتا تھا ۔ یہ پہلا شخص ہے جس نۓ اسماعیلیت کو 
۱ انویث پنوائی کیوں کہ اسیاعیل خود بھی جعئر کے بیٹے اسماعیل کو دا 
۱ کا اوتار سمجھتے تھے ۔ 7 
یہ بات لائق غور ے کہ تحریک تصوف کا آغاز اور المّلع کا نخروجٴ 


ایک ہی زماتے میں ہوا ے ۔ 





(ہ) انھی (اماعیلیہ) میں الوبیت کا دوسرا مدعی پاپک خربی تھا۔۔ 
اس نے دای میں خروج کیا اور بیس سال تک ایران میں قیایت 
صغر برپا رکھی اور سلطنت عہاسیں کے حکمرانوں پر خواب وٴ خورش 
حرام کر دی ۔ اس کے عقائد یہ تھے ۔ 
(الف) میں خدا کا اوتار ہوں ۔ بعضوں سے کہتا تھا کب میں 
مظہر الوہیت ہوں ۔ . 

() میرے پیشوا جاویدان میں خدا ے حلول کیا اور اس کی 
وا ہی بد لین کی ری مر مین حر کو کے کر رر 
شص حاول ؛ تجسم اور تندیخ تیدوں غیر اسلانی عتافذ کی 


0 


۸۷۷۸۰ ۲ 


7 ب۳۵ 
تبلیغ 'کرٹا تھا یلیم ھی بھی فی سے انز 
بقول شہرستانی ء حمام لاة اماعیلی حلولء تسم شید ٠۶‏ 
ہق اور تناسخغ ارواح ک قائل تھے.۔ تصوف کی تحریک 
بھی اسی زماے :میں ابتدائی منازل طے کر ری تھی 





)+) عبداللہ ابن میمون انام نیم وہ قخص ے جس ے 'انماععلی 
تحریک کو ایک نیامیٰ امت با دی اور فلسئیانہ بنیادوں پر منظم کیا ۔ 
حسن بن صباح تۓے اسی شخص کے لکاے ہوۓ پودے کو پروان چڑعایا۔ - 
اس کے سب سے پہلے یہ اعلان کیا کہ جعفر اوز آ۵ 2 بڑے یۓ 


















اساعیل جا ول خدا کے اوتار تھے عبدلل کی وت رہ دافغہ٭ 


امت 2ا ھا تا لا ناس 
ے سبلغین (دعاة) ىی ایک جاعت تیا کر کے ایزان ”ام بڑے: شہروں 
میں روائہ کی ۔ کوقە اماعبلی تحریک کا سکز قرار پایا ۔ یہاں ایک شخص ‏ 
حمدان اشعت المعروف بترسط رہتا .تھا یہ شخعر القدام کا پرجوش حای 
بن گیا اور اس یۓۓ اسماعملی تحریک کو 07 جوش سے اپھیلایا کیں :اس || 
تحریک کا دوسرا ام قرمطی تحریک پڑ گیا اور اسعیلی ٤‏ قرامطہ کے تام سے : 
مشہور ہوگۓ ۔ انھوں ۓ سو سال تک (رے۔ھ/, و زع نے ؛۳۸ھ/ ۰ء ) 
۔تک) دنیاۓ اسلام کو تخت سشق سم تم ۔پنایا ۔۔۔ سلاطینِ' انام ان کے ام 
ہے لرزہ براندام تھے حجر اسوداء بوسم۔ کاو اخاص و عامٴ 7 جع وم ام 1.- 
پیس سال تک (.+یء سے .۹۵ء رگا زینت تن قرائطن بنا رہا کا 
دنیا ۓ اسلام کی ےکسی اور ے چارگی کی اندازہ اس بات سے ہو سکتا ا : 
کہ سسلنان عالم ہے حصؤل حجر آسود کے لیے دعوت مہارزت کے بجاۓ ٘ 
زژر و.جواہر 5 ی پی شکشی کی جو قرامطہ نۓ پانۓے <حقازث سے“ ٹھکرا دی 
دئیاۓ "انام کے مہ ہے سد 7558 آج بی عسر کہ 





ہو رہی ے ۔ 





١ن‏ تفصیل کے لیے دیکھو کتاب الملل و الشْعل لاشہرستائی ص ۰٦‏ 


۹ 


۷۸۷۸۶۰۶۰۰۰۵۳۸ 





۱ ۵ ے۳ 
ان قرامطہ نے اسباعیلی مذہب کے جو اصول و قواعد مدون کے ان کى 
تفضیل اس جگہ درج کرۓ کی ضروزت نہیں ے ۔ بنیادی اصول اریعە - 
حلول و تجسم و رجعت و قتاسخ ارواح ۔۔ جیسا کم لکھ چکا ہوں ء چاروں 
سراس رکفر و الحاد و زندقد ہیں ۔ جو بات لکھنی چاہتا ہوں وہ صرف یہ سے 
“کم ان قرامطں ۓ اپنے ان عقائد باطلہ کی ترویج کے لیے جہاں اور مختلف 
طور طریقے اختیار کے وہاں بے چارے تصوف کو بھی اپنا آلہٴ کار بنایا ۔ 


اس کی تفصہ یہ ےکہ جب ان دشمنانِ اسلام ۓ اس حقیقت کا مشاہدہ کیا 


کم اہل سنت و الجاعتٴ کے عوام کی عم الشان اکثریت اصول و فروع 
دین سے بیگانەہ ے اور شخصیت پرستی ء اسلاف پرستی ء آثار پرستی ‏ 
قبر پرستی ء ہیں پرستی ء آل پرستی ء روایات پُرستی ء اوہام پرستی اور 
اعجوبں پرستی کی لعنت میں گرقتار ے ؛ صوفیوں کو فوق البشر سمجھتی 
ے ء ان کی کرامات کے افسانوں کو قرآن و حدیث سے بڑھ کر محبوب 
رکھتی۔ ے اور ہر آس یات پر جو کسی شیخ طریقت ہے سوب ہو 
بلاتحقیق ؛ بلا چون و چرا ایمان لے آتی ے ؛ تقلید کور نۓ ان کے دلو دماغ 
کو اس قدر جامد اور ذوقِ تمقیق ہے بیگانہ کر دیا ے کہ وہ ہر ناممھکن 
بات کو دل و جان ے قبول کررۓ پر آمادہ ہیں بشرطیکہ آے چوتھی 
بیٹی ء ان کے شوہر اور ان کے بیٹے ہے منسوب کر دیا جاۓ - 

پس ان قرامطہ ۓ تصوق کا لیاس زیبِ تن کیا۔ تقید کا عامہ سر پر 
رکھا ء سالوس کی سد بھھائی ء؛ شیادی کے تکیے ہے پشت لگائی اور 
مکر و فریب کا بازار گرم کر کر دیا اور اپنے عقائد خصوصہ (حلول و تسم و 
تثبیں و الوہیت علىی وغیر ذلک) کو شیخ طریقت بن کر بھولے بھالے 
مسلانوں کے دلوں میں راسخ کرنا شروع کںدیاے 


چونکد ان 'قرامطہ صوفیوں ۓ ساری عمر فریبٰ طزازی کی اس لیے 


_ کسی کو ان کے بارے میں کوئی شبہ لاحق نہ ہو سکا اور اس طرح انھوں 
ہے ایک طرف اسلامی تصوف میں غیر اسلامی عتائد (حلول ء ؛ تجسّم ؛کفارہ) 
ک آىیزش کر دی ء دوسری طرف لاکھوں جاہلوں کو گمراہ اور مشرک 


اور بدعتی بنا دیا اور ر اس فعل شنیع میں اتھیں غیر نعمولی کامیای حاصل 


۸[ 6[16) دنب 


ا 


ہوئی حط 6 سس سر بین 0+07 


.بہت سے صوی گمراۃ ہ وگۓ ء عزالدین حمود بن علی کاشاتی امتوق نز کی 


شائع کردہ کپ خائم سثائی سے مل سکتا کے جس عوام الٹای عدم علم ؛ 
کی بنا پر ”عوارف ار جا قارمی روعیت ہین 


اسلامی تصوف میں غیر اسلامی عقائد داخل کر دے اوْر(ء) لاکھوںٴ 












|۳۵٢ 
٠ ماس ا ا ا ایک مستقل یاب‎ 


امن بات کا لیا مصتوعی مصوقیوں یدتی قراٰلی ەۃ933822هھ.ھہ 


تصئیف موسوم المصباح الہدایہ و مفتاح الکفایں)؛ صفحہ وم چاپ طہران 


الفرض فرقہ ایریا فا ےۓ تصوفِ کا لان 07 0 


مسلانوں کو گمراہ کر دیا ۔ اللھم احفظنا من شرور افسھم وا خبٹٴ 
بواطنھم ۔ . : 8 ْ 7 


گے وی وت 


ملسم 
شیخ ابو بکر ابن ابی اسحاق الکلا باذی” 


(متوفلی ۳۸۵ھ) 





صاحب ” کتاب التعرف لمذہب اپل تصوف؟“ 

سواخ حیات : 

پورا نام ابو یکر ابن ای اسحٰق ىد ابن ابراہم این یعتوب النجاری 
الکلاباذی7 ے ۔ کلایاذ نہر بخارا ے ایک حلىی کا نام ے ۔ انھوں'ٴنے اسی 
شہر میں وفات پائی۔ توف کے علاوہ فقہ ہیں بھی سہارت حاصل کی کیوٹکہ 
اس زماے میں پر تامور صوف عالم دین بھی ہوتا تھا ۔ رھ میں وفات 
پائی ۔ کتاب التعرف کے غلاوہ انھوں ۓ ٣٢‏ منتخب احادیث کی شرح بھی 
لکھی تھی جس کا قام ”بجر الفوائد فی معانی الاخبار“ ے ۔ یہ کتاب ہنوز 
غیر مطبوعب ہے - اس کے قدمی نسخے لندن ء پیرس اور استنبول کے 
کتب خالوں میں حفوظ ہیں ۔ 


ان کی شہرت تمام تر کتابپ التعرف پر موقوف ہے ۔ اس کتاب کو 
ان ی زندگ بی میں قبول عامْ کی سند حاصل ہو گئی تھی ۔ یہ کتاب آج 
تک صوفیہ میں مستند تسلیم ک جاتی ے اور ہر زماۓ میں اس ی شروح 
لکھی گئیں :اس کتاب کی عظمت کا اندازہ کرۓ کے لیے شہید راہ حق ‏ 
قایقمٴ عصر ‏ یتیمۃ الدہر شیخ شہاب الدین سہروردی القتول ےنم 
کا یہ قول کانی ہے ”لولا التعرف لما عرف التصوف“ اگر کتاب التعرف نه 
لکھی کئی ہوق تو ہم علم تصوف ہے آگاہ نہیں ہوسکے تھے خاجی خلیفہ 
ے اپٹی تالیف میں اس کتاب کی چار مشہور شروح کا تذکرہ کیا ے : 
() خود مصنف کے قلم ہے جس کا نام ”حسن التصرف“ ہے (م) دوسری 


7س 





۷۸۷۷۷۰۶ 





۸ء۳ 





شرح عبداللہ الانصاری ہروی متوفٹی اہی 0( تیسزی علاء الدین علی ابن ۔ 
اساعیل التونوی متوف ۲۹ھ ت چوٹھی اسماعیل این چد این عبداللہ 
المستملی نے لکھی تھی ۔ لیکن حاجی خلیفہ ۓے غلطی سے ”'حبن التصِرقٰ' 
کو کلاباذی کے منسوب کردیا ے ؛ دراصل یہ قوتوی کٗ شرح کا قام . 
ے ۔ مستملی کی شرح . ےھ ہے قبل لکھی گئی تھی:۔ اتھوںی نے این 
التزام کیا کہ پہلے تعرف کی غری عبارت لکھی ء پھر قارسی میں اس ک شرح 
درج کی ۔ یہ کتاب عرصہ ہوا ء نولکشور پریس لکھنؤ سے شائع ہوئی تھی۔ 








شیخ علی ابن احمد المھائمی متوفی نہ٭ ے قونوی ک نصوض کی شرج 
میں تعرف, سے ایک طویل اقتباس درج کیا _ ہے امام سیوطی متوفی وھ 
ۓٴ ”'تائید الحتیقۃ العالیہ؛؟ میں تعرف سے بہھ سے اقتباسات درج کے ہیں - ۱ 











پروفیسر میسٹیون (فری ستشرۃ ق) ے بھی ایی کتاب میں جو الحلاج کے کت 
7-0 0م کی اہحانات ذرچ کے ہیں 
اق ات تا قشیریم اور : قوت'القلوب کے ریما کتاب 
التعرف عری زبان میں سب سے زیادہ مقول, سے :اور بہت مستند کتاب 
سمجھی جاتیق ے ۔ اس کی معبولیت کی وجوہ یه ہی ۔.(): اس کتاب ہیں 
اختصار کو ملخوظ رکھا گیا ے یعنیٰ دریا, کو کوڑے مین بند. کر دیا۔ 
گیا ہے ے (م) مصنف, ے اس .کتاب میں-اسں 'یاتِ کو ثابت ,کر دیا یچ 
کہ تصوفء قرآن و حدیث پر مہی ے۔ ۔ اس کی کوئی تعلم شریعت اسلامیہ, 
کے خلاف نہیں سے داسی لے مصنف تےَ آغاز:کتاب میں اسلام کے بئیادی . 
عقائد کو تفصیل کے ساتھ بیان .کیا نے , ۔ کتاب التعرفِ کے اس ججے کا 
قدر و قیمت کا اندازہ کرۓ کے لیے: اس کا موازتب فقہ* اکیں رس .کرنا۔ 
کافی ‏ .ہوکا ۔ فقہ اکبں (م) جیسا کہ پروفیر رو یٹک سے ثایت کر دیا 
ےے )۶ ؛ ایکہ حنبلی عالم دین کی تصنیف ہے کلایاڈی نے عقائد کی تفصیل 
ہیں وہی ۔ترتیب ملحوظ رکھی ۓ جو ققہٴ 1 کیں میں پائی ,جا ج,۔ ای 
ہم نقابات ہین اس قدز لی مطارقت موجودا ے کی اس کو دنک کو 
اس بات میں کوئی شبہ نہیں رہتا کم یہ کتاب کلاپاذی7 کے پیش تظز : 











ا کاوسم ںہ سب وی مود ٠‏ امرش یلت رسب مت می تل نت پوت 


و 


۳۹ 
تھی ۔۔ ڈیل میں چند مثالیں درج ک جاتی ہیں : .ت 
٠‏ س 
(() فقہٴ اکبر (م) عقیدۂ دوم ضص یہہ ؛ ”اللہ ایک ے ۔ وہ ازل ز 
ہے ے اور ابد تک رہے گا مع اسباء و صفات خویش ۔ جن 
صفات کا تعلق اس کی ذات سے ے وہ یہ ہیں ۔- حیات ء قدرتِ ء 
علم * کلام ء سمع ء بصر اور ارادہ ۔۔ اس کی صفات فعلی یں 
ہیں ۔۔۔ تخلیق ء قیومیت ؛ ابداع ء تچدید ء جعل وغی)“'۔ 
تو وھ ظا ۶ص ۳976م مض اھک وف 
کزتہے ہیں کہ اللہ تعالی واحد ء احد ء فرد ء صمد ؛ قدی ء عالم 
قادرء حی ء سمیع ء بصیر ؛ جواد ء رؤوف ؛ جبار ء مالک ء 
رب ء رحملن ء رحم ء عزیزء کہەر ؛ باق ء اول ء آخرء 
حکم ء متکلم ؛ خالق ؛ رزاق ے۔ وہ حقیقی صفات ہے متصف ا 
ے ء مثا علم ء قدرت ؛ رحم ء حکمت ؛ عظمت ؛ قدرت . 


اور ارادہ)/۔ 


رک 7 مض حوض یں رن غاد ا ۱ے 
جو صحائف ہیں ےقوم سے ؛ انسانوں کے حافظے میں حفوظ ۱ 
ے اور زبانوں سے اس کی تلاوت کی جاتی ے)“ ۔ ! 
(م) تعرف ”صوفیہ کا اس پر اجاع ہے کہ قرآن اللہ کا کلام ہے 
جس ي زبانوں ہے تلاوت کی جاتی ے ؛ کتابوں میں لکھا ہوا 
ے اور حفاظ کے سینوں میں حإموظ ے؟؟۔ 
کلاباذی٣‏ تۓ ان تصربحات کی ضرورت اس لے محسوس ی کی ۲ء 
سے جب کہ حلاج :کو دار پر کھینچا گیا ء :خواص اور علاء تصوف ک 


طرف ہے بدظن ہو گۓ تھے ؛ اور ایسا معلوم ہوتا تھا که تصوف کے لے 


اسلام میں کوئی جگہ باق نہیں رہ کی ۔ جب حلاج کو سولی دی گئی 
تو کلاباذی؟ عالم طفولیت میں تھے اور جب انھوں ۓ ہوش سبھالا تو 
دیکھا کہ خواص تصوفِ ہے بدگان ہیں اس لیے انھوں ۓ یہ کتاب لکھی 
تاکہ وہ یہ ثابت کر سکیں کہ صحیح اسلامی تصوف ؛ شریعت ہے جدا 


.)۲۔۸۷۷۷ 

























بے ۂ از مڑلیوں کا کول علید سای لمات کچ خائ تی ےا" 
ابس آتی لان کی اس کباب کو دیاۓ تصوف میں, وہ مقام حاصل ہے جو 
قشیٰی؟ء ابوطالب دی؟ء ابولمر سج اور ہجویری" کی قبائیف کو بھی 

حاصل ئہ ہو سکا ۔ علا ۓ اسی کتاب التعرف کی بنا پر توف کو تسلم 

کیا۔ امام زا یل ےۓ کلاباڈی7 ہی کے لق دم پر چ کر اجیاءالعلوم الدین 
میں شریعت اور طریقت 'تیں مجبالحت کا فریضہ انام دیا .جو ان کا 

چہت بڑا کارنامں ہے۔ 


تعارفب کتاب : 


کتاب التعرف میں ەے ایواب ہیں جن کو پاچ حصّون میں تقیم کیا "ا 
۱أ جا سکتا ے ۔ تفصیل اس کی یہ ے : : کہ 
. (م) مقدمد مشتنل بر ابواب ‏ تا م۔ ان ابتدائی ابواب میں مصنف 
نۓ تصوف کے موضوع ہے متعلق تمہید ہرد قلم کی ہے جس 
:میں 'آنھوں نۓ لفظ صوف کا فہوم :اور ماخذ ببان کیا ے ۔ 
اکابر صوفیاء کے اساء درج کے ہیں بل حضرات علىی٢ء‏ 
نو حسین 9ء حَسن بصریء مالک ابی :دینار ء فضیل 
بن عیاض اور ہغیانِ ثوری“7جن کی دین داری پر :کہی ۓ 
شک ہیں کیا۔ آر :ہیں. مصنف ہے اس ان و شوکتِ 
اور اس اضطاط پر اظہار انسوس کیا ہے جو مصتف کے 
زماۓ میں رونا ہو چکا تھا ٴغالاً پہلا صطوی جیں بے 
' زوال اسلام پر اپنے رخ و عم کا اظہار کیا ۓ جارِث عاسبی5 
ہیں چنالچہ انھوں ۓ اپنی تصتیف 'نصاع“ میں بڑے افموس 


امم سے 





”بارے زساۓ میں (تیبریہ دی یجری کے آغاز می): 
یہ حالتِ روا بوئی ے کہ ین جاعت ستز ہے زیات 
فرقوں میں منقسم ہو چی ہے۔۔ ان میں ہے اصرف ایک 











2۱۹ 
بی فرقہ اجی ہو سکتا ے ء باق مائدہ فرقوں کے بارے 
٭ میں اللہ پی ہہتر جافتا سے کہ ان کا انجام کیا ہوگا ۔ 
میں ے اپنی ساری عمر ان فرقوں کے باہمی اختلافات 
کے مطالعے میں بسر کی ہے اور راہ راست (صراط مستتم) 
. دریافت کرۓے کی کوشش کی ہے - ان فرقوں کے 
نظریات اور اعال کو بغور دیکھا ے اور علاء ۓ جوٴ 
کچھ لکھا ے وہ بھی پڑھا سے ۔ فقہاء اور علاء ‏ ۓ 
اللہیات پر ج و کچھ لکھا ہے وہ بھی میری انظر ہے 
گزْرا ے ۔ ختلف فرقوں کے علاء تۓ ج و کچھ لکھا ے 
اس کا مطالعہ بھی کیا ہے ۔ ان کک کتابوں ےہ جو 
کچھ اوز جس قدر میں سمجھ سکتا تھا ء وی سمجھ 
لیا ے اور میں اس نتیچے پر پہنچا ہوں کہ ان کے باہمی 
اختلافات سمندر کی طرح گہرے ہیں اس سمندر ہیں 
ہہت سے افراد ڈوب چکے ہیں ؛ صرف ایک قلیل :جاعت 
کنارے تک پہنچ سکی ہے ۔ مجھے خوب معلوم ے کہ 
ہر فرقہ یں دعوىل کرتا,ے کہ میں ہی راہ راست پر 

ہوں اور میرے خالف تباہ ہو جائیں گے“ 

(ہ) دوسرا حصہ ابواب من تا ےم پر مشتمل ہے ؛ جس میں 
آٹھوں نے آن عقائد اسلام کو بالوضغاحت درج کیا ے جن 
کو تمام صوفیہ مدار یمان سمجھتے ہیں ۔ ان کا مقصد اس تصرج 
سے یہ ثایت کرنا ے کہ ایک نظام ى حیثیت سے تصوف 
دائرۂ اسلام کے اندر ے ء باہر نہیں سے ۔ صوفقید کے عقائد 
اسلام ہے مطابقت کلی رکھتے ہیں ۔ وہ کسی ایسی بات کو 
تسلیم نہیں کرتے جو قرآن اور حدیث کے خلاف ہو۔ چنانچہ 
وہ لکھتے ہیں : 

”یہ ہیں صوفیوں کے صحیح عقائد ۔ جسے شک ہو ان کى 
تصالیف کا خود مطالعہ کرے آہے معلوم ہو جاۓ گا 


۸۷۷۷۲). 













-٭ م۰ 
. ٴ کم ے فص اور 
۱ اگر طوالت کا خوف نہ ہوتا تو ہم اپنے پر پر جملے پر ٭ 
ان یق تصائیف ہے شواہد پیش :کر سکتے ہیں٤‏ 
ا ٴ (م) تیسرا حصد ابواب: نوم تا ہی یں:مشتبل ےء جس میں 
٠ ۱‏ انھوں بے صوفیوں کے مختلف احوٰال و مقامات کی تفصیل 
ُ یان ک ےء مث خوف ء رجازام محبت + مبیر و شکر وغیںںں ۔ 
ٗ (م) جرھا سر اوت یی ات ےو ان کات 
١‏ ِ کا اہم حصب ہے۔ اس میں الْهَوںَ ہے ببصطحات صوفیہ کا 
: مفہوم قلم پند کیا ے ے ۔ انھوں ۓٴ - بات کو واج کیا 
. ہے کم صوفیوں ۓے ی یہ اصطلاحات _ اپنے واردات قلبی اور 
مشاہدات باطٔی کے اظہار کے لیے وضع ک ہیں ۔ ثیزیء بھی 
صراحت کر دی ہے کم مین. نے ضرفب:ان ابمطلاحات کا 
مفہوم بیان کیا ے. گیکن وارذاث و سشاہدات بذاإت خود, 
ناقابل ببان ہیں ۔ احوال و ای نوعیت اور کیفیت کو 
بذریعبٴ الفاظ بیان نہیں کیا جا سکتاڈ۔ ُ 


۱ (ی) پانھواں حصہ ابواب ہ 8 ۵ء ہ مشتمٰل ہے جیں می 
۱ ۱ ُ انھوں ۓ تصوف کے مختلف نغار تا بيانِ کیا ہے اور یہ 


. ثابت کیا ے کہ صبرف صوفیہ بی ابل الل ,ہیں ۔ 
تفصیل, ابواب : ‪ 

٘ ذیل کا نات اصرفف کے ابا کی تر فہرست درج کا ہے ٹاک 

۲ وس کے ہر " 

- الیاب الائی فی وجال ارت : ٠‏ 

۳ الَاب إلثالث ما من نشر چلوم الامارۃ گا و رمائل -_ 


۱ 
۱ 
۱ 
ْ 
٘ 


۷۸۷۷۷۰۶۶۰" 0 


۸۳ 
الباب الرابع ق من صتف ق المعاملاٹ ۔ 
ی۔ الباب الخاىس شرح قولھم ف التوحیدان 
ہ۔ البابٴ السادس شرح قولھم فی الصثات ۔ 
الباب السابع اختلافھم ی ان“ لم یزل خالتاً ۔ 
ہ۔ الباب الثاسن اختلافھم فی الاماء ۔ 
1 ہہ الیاب التاسع قولھم فی القرآن - 
٘ ۔ز۔ اختلاقھم ق الکلام ىا هو-٠‏ 
۱,۔ قولھم ى الرؤیة ۔ 
+ر۔ اختلاف قولھم ق رؤیة النی علیہ السلام ۔ 
+ رہ قولهم فی القدر و خلق الافعال ۔ 
قولھم فی الاستطاعة ۔ 





عرے 
۵-۔ قولهم فی الجبر ۔ 

ہمہ قولھم ق الاصلح نے 

ےرہ قولھم ی الوعد و الوعید ۔ 

۶۸٠۔‏ قولهم ی الشفاعة ۔ 

ور۔ قولھم ی الاطفال ۔ 

.ہہ قولھم ی ماکاف ال البالغین ۔ 

۱ہ۔ قولھم ی معرفة اللہ تعاللی ۔ 

اختلافھم ی المعرفة نفسہا ۔ 

+۔ قولغم نی الروح ۔ 

مہ قولھم ی الملالکة والروح ۔ 

۵ں۔ قولھم نی ما اضیف ال ی الانبیاء سن الزلل ۔ 
ہہ قولیم نی کرامات الاولیاءٗ ۔ 

ےہ ٹولھم ق الایمان ۔ 

۸+۔ قولھم نی حقائق الایمان ۔ 


ہرم ۱ 

۹ قولھم ی.المذاہب الشزَی . “ 

٠‌۔‏ تولھم ق المەکاسب ۔ ۱ 

:ادا قولھم ق علوم الصوفیة علوم الاحوال ۔ ۰ 

٣م۔‏ فی التصوق ما عو 

٣۔‏ فی الکشف عن الخواطر ۔ 

ہمپ۔ ی التصوف و الامترمال ۔َ 

۵- قولھم ی التوبة ۔ 

پ۔ قولھم فی الزہد ۔ 

ے۳۔ قولهم فی الصہر۔ 

۸۔ قولھم فی الفتر۔ 

۹۔ قولھم فی التواضع ۔ 
۱ ہس قولھم ی الخوف ۔ 
" وم قولھم فی التقویل ۔ ے٠‏ 
1 ۷م۔ فولھم ی الاخلاص ۔ 

. , ع> پبپبى 4 ١۹9‏ 
۰٣۔‏ قولھم نی التوکل ۔ 7 
ٰ دم۔ قولھم نی الرضاء ‏ کو وج ما 
ا چب قولھم فی الڈکوں " ا و 
۱ ہےم۔ قولھم فی الیقین ۔ 
ہم۔ قولھم فی الائس ۔ 
١‏ ۹۔۔ قولھم ق الترب ۔ 
مو اولق و اافتاقت 
...ےھ قولھم ی الب 





> 





- ١ 
.و‎ 
پ ھ۶‎ 7۳٣٤ ٭ی۔ قولھم ی التجرید و التفرید ۔‎ ٰ 
۱9111.ۓجثتۓب٦‌ث تک‎ . 
۱ ٠ : ۱ 

1 

َْ 


ا 


كہ۴ 

مد قولھم یق القلییں- -۔ 
۵ن۔ قولیم فی السکر۔ 
-٦‏ قولھم ق الغییة و الشھود ۔ 
ےن۔ قولھم ی الجمع و التفرقه ۔ 
۸۔ قولھم ف الغجلی و الاستتار ۔ 
وی قولھم فی القناء و البقاء - 
.ہہ قولهم فی الحقائق المعرفة ۔ 
١ہ‏ قولھم فی التوحید ۔ 
ہہ۔ قولھم ی صفة العارق ۔ 
۱ +ہ۔ قولھم فی المرید و المراد - 
ٰ مہم قولھم فی المجاہدات و المعابلات ۔ 

۱ ۵ ہ۔ حالھم فی الکلام علی الناس ۔ 
ٰ ہہ۔ فی توق القوم و جاہداتھم ۔ 








ےہ۔ ی لطائف اللہ للقوم و تنبییه ایاهم بالھتانی ۔ 
ہہ تننیھە ایام بالفراسات ۔ ۱ 
ون 000 بالخواطر ۔ 

وو لطائف الحق بھم ق غیرۃ علیھم ۔ 

رے۔ تٹبیھهه ایاھم ف الرویاء و لطائنہا ۔ 

ہے۔ لطائفه یھم ی سا یعلهم ۔ 

٭ے۔ لطائفه بھم ‏ الموت و یعدم 

ہے۔ من لطائف ماجری علیھم ۔ 

دے۔ ف الساع ۔ 

7 عنوانات کے مطالعے ہے یہ بات بخویٰ واضح ہو سکتی ے کہ 





کر وق کید کے چو عرے مت کہ یب مہو 


؛ مصٹف نے دریا کو کوڑے میں بند :کر دیاا ۓ ۔ پروفیسن ڈیلسن ۓ 


۳ 





کتاب اللمع کے دیباچے میں یہ بات بالکل صحیح لکھی بے کہ کتاب التعرف 
کے آٹھ کتایوں میں سے سے جن کا مطالعەد تصوف 

تاریچ کے لیے منزلہ مار پیاد سے ؛ چب بھی بھی وہ لکٹیی 
سج میری راۓ میں وہ حتت یه ہیں : 

() کتاب الرعایة لحقوق اللہ مسنئئہ حار ٌ 0ھ 60 

(م)ٴ کتاب الصدق مصنفہ ابوسعیدہ الراز5 ٠‏ ٴ 

(۳) رسائل جنید مصنفہ جنید بغدادی“ ۔ 

(م) کتاب المواقف مصثتقہ امام کان 

(۵) کتاب التعرف مضنفہ کلاباذی7 ۔ 

(ہ) قوت القلوب متبنفہ ابوطالب مکیً ۔ 

(ے) رسالہ* قشریم ممظہ ابوالقاہیم قیرق؟۔ 

(۸) کتاب اللمع مصئفہ اور مرائظم 

اور اس جگہ بطور تحدیثِ نعمت یہ بات لکھتا ہوں کہ اللہ تعالی 
ہے اپتے فضل و کرم ہے جھے ان آٹھوں کتابوں کے مطالعے کی توفیق 
ارزانی فرمائی ء اور تصوق کی تار لکھے : کی لیاقت عطا قربائی ۔ ڈلکا 
فضل اللہ یؤتیه من یشاء ۔ 


لسن کی زاۓ عرد کت 6 کتاب انل للسراج: 7- 
م۳۸ھ۔ (م) کتاب التعرف للکلایافی7م| و ۔ (م) قوت القلوب 
للمی م برھ - (م) طبقات العبوفیں للعبد الر حمن السلم یٰ7 م ۳ھ 
(م) :الحلیة الاولیاء للابوئعم الامفہانی: ےت (ہ) الرسالة القثیریه 
للابوالقالم الققیری؟ مم رھ ۔- (ے) عق المحجوب' للیجویری5.. ۱ 
عم ےمھ۔ (ہ) 5ت الاولیا للعطاز7 ر 0 رف - 


۷۸۷۸۶)۰۳ 


7 ۱ ٰ ہکےہ۳۸ 
باب پنجم : حضرات صوفی۔ کا عقیدۂ وحدت ذات باری تعاللی 


صوقیہ کا اس بات پر اجاع ہو چکا ے کہ اللہ واحد (ایک) ے ء 
احد ہے ء فرد ہے ؛ صمد ہے ء قدیم ہے ء عالم ہے ء قادر ہے ء حی ہے ء 
۱ سمیع و بصیر ے؛ عزیز و عظم ہے ء جلیل و کر ے جوادِ اور رؤوق 
ا ہے ء متکبر اور جبارے ء باق اور اول ہے ء اللہ اور ید (آقا) ے ء 
1 مالک اور رب ہے ء رحمٰن اور رحم سے ؛ تلم ہے ء مرید اور حکم 
ے ء خالق اور رازق ے ۔ آن تمام صفات سے موصوف ہے جن سے آس ۓ 
اپنے آپ کو متصف کیا کے اور ان مام اساء بین مسلی (موسوم) ے 
وع کے آئورے آرئے آپ کو رسیم کہا ے ×× ه اڑل کے ازع فافائر 
اپنے اساء کے ساتھ موجود رہا ے اور کسی اعتبار سے بھی اپنی خلوقات 
7 سے مشایہ یا ممائل نہیں ہے ۔ اس کی ذات ء ذوات خلوقات ہے سشابم نہیں 
ہے اور اس کی صفات ء صفات خلوقات ہے مشایہ نہیں ہیں ۔ کوئی ایسی 
بات جو خلوقات پر منطیق ہو سکتی: ہو اور جو آن کے حدوث پر دلالت 
کرتی ہو ء اس سے ہسوب نہیں ہو سکتی ۔ وہ ہمیشہ سے مخلوقات: پر سابق 
اور متقدم رہا ے ۔ ہر شے نے ا کک کے 
قدیم نہیں ہے اور اس کے سوا کوئی شے الہ نہیں سے (لا قدیے غیرہ و لا 





اللہ سواء) ۔ وہ نہ جسم ہے نہ تببح (شکل) سے نہ صورت ہے لہ شخص ے ؛ 
نہ جوبر ہے مہ عرض سے ؛ نە اس کے لیے اجتتاعم سے نہ افتراق اے ء نہ 
وہ متحرک ہے نم ساکن ہے ؛ نہ وہ کم ہوتا سے قہ زیادہ ہوتا ے ؛ نہ 





اس کے حصص ہیں نہ اجزاء ہیں لہ جوارح ہیں ند اعضاء ہیں ء ئك وہ کسی 
جہت ہیں ہے ە کسی مکان میں سے ۔ تہ آس پر آفات جاری ہو سکتی ہیں 
اور نہ نیند اس پر غالب آ سکتی ے ۔ اوقات آ ہے متداول (منقلب) نہیں 
کر سکتے (یعنی ابھی فاعل تھا : ابھی معطل ہوگیا) اور اشارات اس متعین 
نہیں کر سکتے ۔ مان اس پر حاوی نہیں ہو سکتا ء زمان اہ متاثر نہیں 
کر سکتا ۔ نہ اس کے لیے مماسۃ (چھونا) جائز ہو سکتی ہے اور نہ اس پر 
بعزلۃ (علیحدی) کا اطلاق ہو سکتا ے ۔ نہ و ہ کسی مکان میں حلول کر سکتا 
ہے ئن مان اس میں حلول کر سکتا ہے ۔ افکار اس کا احاطہ نہیں کر سکتے 





.)۲۔۸۷۷۷ 















۳۸۲ 


اور پر پردے . (حجابات) آئتے 'پوشیدہ. بُہنیں رکز نے ابی اکس لے یئ 
نہیں سکتیں _ : ٰ 


ایک بہت بڑۓ موق ےِ اس سے بارے 7 میں نکر پاہئے_ 


میں) یہ کہا ے ء: ”اقیل؟ آ٘س ۔(لف) س آگے نہیں ڑم سک بعد نیں ' 
کر ر سکتا) اور ””بعد؛ اے زی ڈیں کر کا - اور !اہن تقدم تخاصل کین 
1ت کلاباذی5 ۓ اس ات ج یت ئ 7 ک ' 
کوئی قول نقل نہیں کیا ۔ اگرچ اس میں کوئی شک نہیں ےکہ یہ قول انھی 
کا ہے ید آبات: بظاہر تعجب' خیز لے ' منگز اص کی وج ین ہے کال 
کلاباذیت ے۔' ہؤش سنبھالا تو عالم: اسلام:یں۔ لاج کا نام علاء کے فتڑے ” 
ری وجہ ہے سورد طعن و تشنیع بنا ہوا تھا, ۔ رعامة :المسلمین انھیں.کافر ۔ 
. اور زندیق سمجھتے تھے ۔ لہلذا کلابای7. ہے ان کے اقوال تو اپنی کتاب میں 
کئی جگد نقل کر دے ہہ ہیں مگر ان کا نام یں لکھا وضع دلقم 
سے اور,ان کی تصنیف بی سے تِلاظن ہو جائیں ۔ دس 
کلاباقیٰ٣‏ ۓ ہمیشہ یہ کہ کز ان کے اقوال نقل کی ین ابی ایی 
عظم المرتب صوی کا یہ:قول گے الیخ:۔ باب بنا مین ,صوفیہ لک مجاہداث, کے 
سلسلے میں انھوں ہے حلاج کے مچاہدوں: کا ذکربخروز کیا ہے مگر وہاں 
ان کا نام ابو المقیث لکھا.. ےے جو انٍ-:کی غیر مغروف کئیتا سے چنانیں : 
لکھۓ ہیں کہ 'ابو المقیث' کبھی وات“ کو نہیں توے' نہ آرام کیا کیو ںکہ, 
وہ تاغ النیل تھے : ء تام زات 'ماز اور غباذت 'ئیں بسز کرزۓ ٹھر ان جب لیند 
.ان پر غلبہ کرق: .تمیٰ اوز ان کے .پہؤوۓ بھاری ہو جا ےا تھے۔ تو وہ اپنی 
پیشانی اپنے.اگھٹنوں پر رکھ کز تھوڑی دیر کے لیے :اونگھ جاےۓ اتھے. ایک 
پر شخس نۓ ان ہے ہا 'اپنے افس کے ساتھ رہ کیجے ٠‏ انھوں ۓے جواب 
ىك _دیا ”واللہ ! الرقیق (خداے مُہریان) ۓ میرے ساتھ مُہریاتی نہیں کی جو 
ین نف کو زاخت پہنچاؤن' -کیا توٴتے سید الْٹرسلین (صل اللہ غلیں(ق سلام) 
کا یہ 'قول نہیں سنا اشد التاس؛ یلام الا ماع تم ۔الامٹلنٰ ڈلامئیل؟؟ یع تی 
ہے زیادہ بلائیں (مصائب) انبیاء پر آتی ہٍ ہیں پھر أنِ ے بعد ان پے ران کی 
مثل ہوں ء ء پھر ان کے یند ان پر" ہیں جو انی بخل ہوں× - ٠‏ 
انی باب میں دوسری جگنا بھی خلا کا کر ٣ق‏ کی نیت ہی نے 
کیا ہے'۔ نچنائچڈٴلکھتن ہیں کہ می تیزنے شیوع ہیں نے ایک شیخ نے جھلۓے ا 
ید واقفہ بیان کیا .کہ میں.ۓ : اپتے ارک رر :سفدات: نے سیاے کی مین 


--ت پ می تا 


و ےد کے دک 


جعجصهیصع بج مھ وویجسے ےت و ریمس ہے 


۸۹ 
۱ یا آگے بڑھنے کے لیے اس کامقابلہ (معادرہ) نہیں کر سکتا ۔ ''عن؟ اس ہے 
ہوافقتِ نہیں کر. سکتا ۔ ”ٴا ی؟“ آُس ہے ملاصق (وایسصم) نہیں ہو سکتا۔ 
. ”ی؟؛ اسے اپنے اندر نہیں لے سکتا ے کا۷ - روک نہیں سکتا مت 
اس سے مشورہ نہیں اکر سکتا ۔ اع ہج . 


”فوق؟“ اس پر سایہ انداز نہیں ہو سکتا ۔ ”تحت؛؛ اے سہارا نہیں 

. دے سکتا ۔ ”لحذا؟؛ (ضد) اس کا مقابلم نہیں کر سکتا - 'عند؛) اس ہے 

مزاحم نہیں ہو سکتا ۔ ”'خيلف؟۶ اس کو پکڑ نہیں سکتا - امام“ ایے محدود 

۔ نہیں کر سکتا ۔ ”بل“ اسے ظاہر نہیں کر سکتا ۔ ”بعد؟' ایے فنا نہیں 

کر سکتا ۔ ”'کل؟' اۓۓ جمع نہیں کر سکتا - کان“ اسے موجود نہیں کر سکتا۔ 
”لیس؟ سے گم نہیں کر سکتا ۔ ”خفاء““ ایے پوشیدہ نہیں کر سکتا ۔ 

کی قدامت ء زمان ء (حدوث) پر سابق ے اور اس کا وجود ء عدم پر سابق 

ے اور اس:گی۔اؤلیٹ ء تحایت (حد) پر سایق ے ۔ اگر تو نۓ !'متی؟“ (رکب) 








۱ لعاف وت . 
(ابن سعدان) ےۓ بیس سال تک ابواللۂ لمفیث کی خدمت ک اور ان یىی صحبت 
اٹھائی مگر اس طویل عرصے ہیں نہ تو کبھی انھوں ۓ کسی شے کے فوت 
یا ضائم ہو جانۓ پر اظہار تاسف کیا اور نہ کوئی ایسی شے طلب کی جو 
ْ ان کے پاس تم ہو _؟' : 
کلاباذی5 کی نگاہ میں حلاج کی جس قدر عظمت تھی اس کا اندازہ اس۔ 
بات ے ہو سکتا ۓ کہ ان کی تصتیف ہیں باب پنجم اہم ترین ے اور اس ۔ 
میں اٹھوں ےۓ صرف حلاج کو اپنی تائید میں پیش کیا سے اور ان کے اقوال 
ہے استشہاد کیا ہے ۔ اسکی وجد یں ے کہ وہ شیخ فارس کے مرید تھے 
اور یہ بزرگ ء حلاج کے بہت بڑے حامیوں میں سے تھے ۔ کلاباذی٣‏ ۓ 
شیخ فارس کا تذکرہ اس تصنیف میں تین جگہ کیا ہے ۔ مثلا باب مم میں 
_ لکھتے ہیں ”ہیں ۓ فاز٘س کو یە کہتے ہوۓ سنا ہے ”اتی تظاعر ای 
خواطرہ الھجوس علی دواعی لمات النفوس ؛ وجد السبیل ال ی ترجیح الاوللی 
قیقع النشر ۔ و اما الوصلة فانھا حجب مواد الاملام فیکون المرجع ا ی اللخرس 
عن کل لفسں'' باب پرم میں لکھ ہیں '”'سمعت فارساً یقول قلت لبعض الفترآء 
سر2“ و رائت عليه اثر الجوع لم لاتسال الناس فیطعموک ؟ قال اخاف ان٭ 
اسثٹلهم فیمنعونی فلا یفلحوا ء و قد بلغنی عن النبی صلی اللہ عليه و آلە وسلم 
اله قال لو صدق السائل ما اقلح من منعهہ“ ۔ (مؤلف) ۔ 





۷۷۷۶۰۵۸. 






۱ کی ٰ 
کم تو اس کا وجود (کؤن) وق پر نام ۓ ایناًکڑ تواۓے قب کپ 
(اسے قبل سے تغبیر کیا) تو قبل تو اس کے بعد سے او اگر فو لے (نم): 
کہا تو ہا اور واؤ دولوں اس کی خلوق ہیں او وں اکر تو ۓ ونکیں)٭ 
کہا تو اس کی ذات اوصاف ہے حجوب ہو جاۓ گیا اور اگر تو نۓ 
این کہا (وہ کہانں ے) تو تو اس کا وجود کو نو کان پر مقدم ےے اور اگر تو . 
ے ماھو کہا (ماہیت دریافت ی) تو اس کی ٭عویئّة (ذات) حمام اشیاۓ کائنات ۰ 
سے مبائن (ختلف) ۓ ۔ اس کے غیو کوایک ہی وقت نین دو صقّات متلضادہ ۔ 
ہے متصف نہیں کیا جا سکتا لیکن اس کی ذات'ٴ میں .صفات متضادہ 
کوئی تضاد یا تخالف پیداٴ نہیل کرتیں:۔ پس وہ اپنےٴ ظہور :میں باطن ' 
(پوشیدم) ے اور اپنے۔ استتار میں ظاہر ے.۔'وہ ظاہر۔ بھی. ے ء باطن بھی 
ے۔ القریب بھی ے البعید بھی ے.اور اس:اعتباز ئے خلوقات نے مقابہت _ 














سے وراءَ الوراء ہے ۔ وہ ۔بغیر مہاشرت :فاعل ے۔ اور بفیں ملاقا تفہم ' 
کرتا ے اور بغیر ابماء ہدایت کرتا کت آس سے .منازعت نہیں ٦‏ 
۰ کر سکتیں اور افکار اس سے خالطت نہیں اسکٹی ۔ امن سی ذات* کے لیے ٢‏ 
نے رت ےت 
لیے کوئی یف (سعی) ثابت نہیں کی جا سکتی؛د (مام مه ام فا احلاج 
شہید محیت) . ےے تم 
'صوفیہ اس. بات پر بھی ۰ رف کو بن :آنکھیں اس ك ادراک 
کر سکتی ہیں اور نہ ظنون (خیالات) اس پر ہجوم لا سکنے ہیں اورائذ اس کی 
متا مور ورای ہیں ارہ اس کے اساء متبدل ہو سکتے ہیں ۔ وہ ازل 
سے اسی طرح ہے (جیسا کہ اپ ے) اور ر اس میں کبھی اتغیں واء نہیں 
پا سکے گا۔ وہ الاول ے ء الآخر ے ء الظاہر ےء الباطن ہے ء بکل شی ک 
علم ے (ہر شی* کا علم 8 0 0 _ 
سمیع اور بصیبر ہے ۔ . 


: ااضع ٠‏ یچ اھر تق الات 


نتر ےج رت نت ١‏ 


۷۸۷۷۰۰۶ 


ٰ 
ٰ 





اس 


' حلم؛؛ ک۔ ء کبریاءء جبروت ء قدم ء حیات ء ارادہء مشیئة او رکلام ۔ 


اور یہ صفات نہ تو اجسام ہیں نہ اعزاض ہیں نہ جواہر ہیں ۔ جس طرح القتعالِی 
ی ذات تك جسم ہے لہ عرض سے ئہ جوہر ےٗ ۔ اور وہ اس بات پر بھی 


درحقیقت ہیں مگر اس کی ساعت و هُصارت اور اس کا چہرہ اور ہاتھ ہماری 


ملق ین کہ اھ کے ساعت و بصازت اور وج (چہرہ) اور ید (ہاتھ) 


۱ .طرح نہیں ہیں اور ان کا اس بات پر بھی اجام ے کہ یں صفاث ء صفات 


ہیں ئەکہ اللہ کے جوارح یا اعضاء یا اجزاطلٌآور ان کا اس بات پر بھی اجاع 
ہے کہ یں صفات ئہ تو عین ذات ہیں نہ غیر ذات حق ہیں ۔ اور ان کا اس 
بات پر بھی اجاع ے رکہ یہ صفات نہ بابعدگر متغائر ہیں نہ متائل ہیں ۔ 
اس کا علم ء اس کی قدرت (ک مثل) تو نہیں ے مگر غیر قدرت بھی نہیں 
ہے ۔ اسی پر تمام صفات کو قیاس کر لو کد نہ وہ عین یکدگر ہیں ند غیر 
یکدگر ہیں جس طرح اس کی صفات نہ عین ذات ہیں لہ غیر ذات ۔١‏ 


باب نہم : قولھم فی القرآن 


تمام صوفید کا اس بات پر اُجاع ہے کہ ے شک قرآن درحتیقت اللہ 
کا کلام ے:۔ اور وہ خلوق نہیں ے ء محدث بھی نہیں نے ء حدث بھی 
نہیں ہے (آد یقید زمان مصنوع ہے تہ کوئی جدید صنع ے) اور ہاری 
ژبانوں کے ذریعے ہہ اس کی تلاوت کی جا ے اور اسے کتابؤں میں 
لکھا جاتا ے اور سینوں میں حفوظ کیا جاتا ے ء لیکن وہ سینوں میں 
اس طرح نہیں ہے جس طرح دولت صندوق میں رکھی جاتی ے یعنی قرآن 
اور صدور السانی میں وہ رشتد نہیں ہے جو حال اور حل میں ہوتا ے ۔ 


جمن طرح خود حق تعاللٔی پمارے قلوپ کا معلوم ے ء زبائوں پر مذکورے ؛ 





و۔ ابواب نذکور بالا کے مطالعے ہے واضیح ہو سکتا ے کہ امام کلاباذی؟ نۓ 
تام جزئیات میں اشاعرہ اور ماتریدیہ سے اتفاق کیا ہے ء تا کہ متکلمین اور 
فقہاۓ ال سنت و الجاعت کو حسین ابنْ منصور الحلاِج کے دعوۓ انا العق 
کی بناء پر تصوف کے نام ہے جو تتفر اور توخش پیدا ہو گیا تھا ء اس کا 
ازالہ ہو جاۓ ۔ (للمؤلف) 


۸[ 6[16) دنب 





مساجد میں معبود ہے مگر لہ سینوں ہیں بے لہ زدالوں میں ےت لہ ماج 
می ےہ ۔ یز دہ کہ قرآن لم تو جسم سے ) چوی ےک مرش ےہر 


باب )-2[7٦‏ : تولھم ق القدر و خلق الاقعال 


تمام ضوفیہ کا اس پر اجماع ہے کہ اللہ تعالی ء بننوں کے کمام ا 
کا خالق ہے جنن طرح وہ ان کے'اغیان (ڈوات) کا تعالق :ا ۓ اور 
جو کچھ و کرتے ہیں خواہ ٹیی ہو اَی ء بھلای ہو یا بزاق َحَّ 
ہو کا شر ء خدا کی قضام و قدواو ازادۃ و نشیئة کے مطایقٰ ہوقا ہے : اکر 


ایسا نم ہوتا تو پھر وہ نس کے پندے۔ ى2 کم مسب ہوڑے ٠‏ 


ہو 













رمڑے 1 


خلوق ہُوے ۔ چنانچد الله تعاللی خود فرماتا جے :فلا علق کل می 


۱ ٹر رہ 7 
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اید معلوم ہے کہ عقابلہٴ:اعیان (ذواتٍِ اقیاغ) افغال پٹ زیادة پڑھ ا 

ہیں (ثل علی !یک شخین یا۔ ذات کۓ لیکن وہ :انی ازندگی میں حر ۱ 
افعال کرتاۓ)_. انبا اگر ا کو رق خالق الاعیات (اشخاض) ماٹا جا : 
'اار ناف دو خْائق افعال انا جاے تو اللہ کیٴ مخلوقات می اخلق کا ‪ 
صفت ؛ اللہ کے مقابلے میں یدرجہا زیادہ قابت ہو اور یہ بات را اسر یاطل لن 
ج× ا لے اھ شادے اي وٹ ا اوو,الل نے 1 
و او و سی کے کا یرک وس کے :. 





ل‫ .. جضرت فاروق ۓے ایک دن حضؤر: ہنعط اللہ خی سو ۱ 
070 رسؤل اللہ 1م تو لال کے ہن : : زان بے ار 2 


۰۳ 
آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) کا کیا خیال ہے ؟ کیا وه ابھی تشروم ہوۓے 
ہیں یا ان کا فیصلہ ہو چکا نے ؟ آپ؟ نے فرمایا ”علی اس قد فرغ مت“ 
إ یعنی ان کا فیصلہ ہو چکا ہے ۔ اس پر حضرت 'عمر فاروق٭ نے عرض کی 
ا افلا نتکل و ندع العبل ؟ تو کیوں تہ ہم قضاء۔ الٹھی پر توکل کر لیں اور 
: :عمل ترک کر دیں ؟ اس پر حضور اکرم صلی اللہ علیں وسلم نے فرمایا 
×ی عق کی ا کیرک یں تو ین امک دا یا ایا سے 
وہ کام اض پر آسانکردیا گیا ے“۔ پھر آحینا ب٣٣‏ ۓ دریافت کیا ”'حضور ! 
. آپ تعویڈذوں کے بارے میں کیا فرماےۓے ہیں ؟ تیز دوا ء علاج کے بتعلق 
۱ کیا ارشاد ے ؟ کیا تعویذ یا دوا اللہ کے فیصلے (قدر) کو رد کر سک ہیں ؟ 


: فرىایا یہ سب بھی اہ ہی کہ حکم اور اندازے ہے ہیں؛ ٣‏ (یعنی وڈ 








اور دوا سی وقت ىؤثر رہوق سے جب اللہ چاے ورلہ نہیں) پھر فرمایا تم میں 
ہے کوئی شخصْ بھی مومن یں رہ و ھا یت وم اس لات پر مان 


نہ لاۓ کہ غیر و شر دونوں کا انداز اللہ تہ ہی کی ظرف ہے ہے (حطلیٴ وت 


اللہ و بالقدر خبرہ و شرہ من الہ تعاللٰی) ۔ 
' ا _ 


باب بست یکم : قولھم فی معرفة اللہ تعالٰی 

ام صوفید کا اس بات پر اجاع ہے کہ ۔اللہ کی طرف خود اللہ س 

رہنائی کر سکتا ہے اور ان کے نزدیک عقل کی سبیل (کارگذاری) ]س 

عاقل کی سبمل نے جو ہدایت دینے والے کی تلاش میں ہو۔ ایک شخص 
ے حضرت النوری ہے پوچھا ”اللہ کی طرف کون رہٹائی کر سکتا ے ؟؛؛ ۱ 

انہوں نے جواب دیا : ”صرف اللہ ہی اپنے تک پہنجے کی راہ دکھا سکتا 

“۔ آُس نے پھر پوچھا : ”اور عقل کا وظیفہ کیا ے ؟۶ انھوں نۓ جواب 

دیا ”'عقل تو عاجز سے اور ہر عاجز اپنی ہی طرح عاجز کی طرف زہنائی 

کر سکتاے؟'۔ اور حضرت این غیطاء کا قول نے کہ ”'عقل تو عبودیت 

..(کے مقام تک پہنچنۓ) کا آلہ ے نہ کہ ربوبیت پر اطلاع پاۓ کا“ ایک 


۸۷۷۷۲). 










وک نا فو ہے ا عق تو ”کون/؛ (خلوق): تک پہنچ سکتی ہے 7 
وہ مکّون (عا) تک پینچتے کی کوشش کرے کی تو فا مو اڈ گا 
آ(جں طرح شکر پاتی میں) ۔ ۔ : 


ایک بہت صا سو ضر ےن 


من۔رامه بالعثل-مسترغداً سرحد نی حیرة ‏ یلھؤ 
وشاب ‏ بالتلبیسں اسرارہ .  .‏ پقول من :حیرتب مل ہو 


کر دیتا سے ےک وہ حیرت . میں تضیع اوقات کرتا وس وہ اس کے 
باطن_ ا ا و ا ا 6 می 










خود اد وحدت ہے آگء کر دے 
لاسکتا سواۓ آُس کے سر رد سیا کی ار ہد ۲ 
اور کوئی :شخص اس کی توصیف نہیں کر سکتا سواۓ اس کے جس پر وہ خودٴ ا 
تبلی فرمائۓ ۔ او رکوئی شخص خلص نہیں نو سکتا سواۓ اس کے جس 3 
خود اپنی طرف کھینچ نے ۔ اور کوئی شخص اپنی اصلاح نہیں کر یکا لا 
سواۓ اس کے جسے :وہ خود برگزیدوں میں شامل کر لےٴ؟۔ 


اہپل معرفت ہیں سے ایک بڑے عارف٣‏ نے اس موضوع پر حسبٔ 


ا کا 


دوئرں ے جاجچ ناد ے ررقم لے اخ 
اپنی :تایف 


۳ یں اشعار حلاج کے ہیں جنھیں ‏ پروفیسر مامٹیون ' ے 
متون حلاجیہ؟ میں ففل کیا سے ۔ کا باڈی 7 نے حتب معمول حانج کا 
لاج و ھا پت ۱ ۰ 03 


ا 


١ 
ا‎ 





'ڈیل اشعار قالبند کے ہیں : 


لم یبق بینی و بین الحق تبیای 


ہذا تمبلی طلوع الحق نائرة 


الا یعرف النقی الا من یعرفہ 


لایستدل اعلى الباری _ بصنعتہ 
کان الدلیل_ لە مہ اليه بە 
کان الدلیل لہ آمنہ بہ و لہ 
ھذا وجودی و تشریی و بتعتدیٴ 
اھل الانفراد بە 


ہذا :وجود وجود الواجدین لهە 


ھذا عبارة 


۵ 


ولا دلیل ولا آیات بزعانی 
قد ازھرت ى تلالیھا بطانر 
لا یعرف القدمی المحدث ا!لقای 
رایم ‏ حدثا یبنی عن ازمان 
سن شاھد الحق یق تنزیل فرقانو ۔ 
خ وجدناهہ یل علماً بتیان 
هذا توحد توحید و آأعانی 
ذوی المعارر ق سر او اعلاثر 
نی التجائس اصحلی او خلا 


اب میرے اور الحق کے مابین کوئی شی'ٴ حائل نہیں ہے لد کوئی 
دلیل اور ند کوئی برہان ۔ اب الحق کی تحلی ۓ روشن ہو کر ہر ماق 
ہوئی روشنی کو میری گاہ سے دور کر دیا ے - صرف وہ شخص خدا کو 
جان سکتا ے جس پر خدا اپنے آپ کو ظاہر کر دے ۔ کیا کوئی عحدث 
اور فانی ہستی قدیم کو جان سکتی ہے ؟ خدا کی اپنی صنعتوں ہے اس ی 
ہستّی پر استدلال نہیں ہو سکتا ۔ کیا ایک واقعد زمان کا احاطہ کر سکتا ےے۔_ 
وہ تنزیل فرقان کے ذریعے سے سچائی کا نشان انی 70 
اپنے ذریعے سے ظاہر کر دیتا ے ۔ ایک ایسے یقینی علم نے جو اس کی 
طرف ہے ہے ء؛ اس کے ذریعے سے سے اور آسی کا ے ء ہارے دلوں کو 
مضبوط کر دیا سے ۔ یہ ہے جو میں نۓۓ ثابت کر دیا سے ٤‏ جسے میں نے 
واح کر دیا ے ؛ یی میرا پختہ ایمان کے (اور یھی میری سرت غیر ختم 
ہے کہ اللہ کے سوا کوئٹی الم نہیں ہے) جو لوگ اللہ کے ساتھ مقام 
فردیت میں ہیں جو صاحبان معرفت ہیں وہ علالید اور خفید دولوں طریقوں 
سے بھی کہتے ہیں (کد لا الم الا ا) یں مسرت کی کیفیت دشمن اور 
دوست دونوں کو ایک :جاعت بنا دیٹی ے اور وہ سب کا بھالا چاہتے ہیں - 


۳۹۷ 






























صوفی کا اس بات پر بھی اجاع ہے کم جب کے 
ہو خدا کو نہیں پہچان:نکتا ء کموئکہ عقل دہ آلہ لے جو شید کو امن نے 
دیا گیا سے کہ وہ اپنے معبؤد کو پہچان. سکے او زکوئی !خسن انی 
کوشش سے خدا کو نہیں پہچان سکتا - چنانچں إپوبکر سباکِ؟ :کا قول ےۓے 
کہ جب حق تعاللی ۓے عقل کو پیدا کیا تو ]اس سے پوچھا.!'من انا ۶) 
(میں کون ہوں) عقل (بیچازری) خاموش رہی ۔ پھر عود خدا ے اس : ک 
آکھ میں اپنی وحدانیت کے تو زکارمہ لگایا'تو غقل نے ور پنی آنکھیں ' 
کھول دیں اور کہا 'انت' آھّٗ لا الہ الا انت؟' تو اھ ہے اور تیر نے 7 
سوا کوئی اللہ نہیں ے ۔ - پس ثابت :ہوا کہ عقل ؛ ابثات خولن مرف اذا ٦‏ 
حق حاصل نہیں کر سکتی جب :تک تائید ایزدی .امن کے ساتھ ند ہو ٦‏ 

حضرت سہل تستری؟ امام العارقین زاس الصدیْقین :افضل البشر بعد ٴ 
الائہباء یالتحقیق سیدِنا ابوبکر الصدیق زضی اللہ عم کا یں ارشادِ مبارک اکثر : 
اپنے لفٹظوں میں اپنی بحفل میں سنایا کبرنے تھے کہ .”ان بن لم یدرک ١‏ 
العباد من معرفتہ | الا عجزاً عن معرقتم “ پاک ہے وہ ذاتِجین کی معرفت کا 


ےا وس پایاا سے کہ وہ اس کی معرفت ہے 


ر0 


باب ہمت فا : قولھم ق٤‏ اارؤع ۔ 


الیجنید* اع کا سک ون ور سے سن ۷غا اھ سوا 0 
کسی کو نہیں ہے ۔ .اس کے اپنی خلوقات میں نے کل کو روم کی 
نات آر بطاع ہیں کیا - اس ہم ا کے معلق صرف یہ کہ کے ہم 


کہ وہ موجود ے چنامچں حق تال لٹی فرماتا ہے قبل الع سن اسر .۰ 
(ےربممہ) تو کہ دے کہ الروح .تہرے زاب کے اس سے (بوجود پیا 

ابوعبداللہ النباجی٣‏ کا قول نچ کم ری 2ھ قذر-لطیف: 22 گیٹ 
ہجے نل 
-١‏ رات قم احروف کا عقلد ین نۓ سر جب ا تک موی شخص عدا یا معرفت ۔ ٠‏ 


حاصن نی لھا سے خیب یں کرلک کی یجان پوا کو بت ا 


ٴ ۷۸۸۶۵۰۰۳ 


چک ہت 


ما ہا ہی میڈ 


تتنملاہ مت مھ مک سے تنوھد ردص تج اید سے س ہے مھ سے جح تع اد سور رس سیل نید بل 


ہی ٠‏ 
آنکھوں ہے نظر نہیں ٢‏ سکتی ۔ ابن عظا الاسکندری کا قول ے کہ 
۰ ج٭ 
اللہ ے ارواح کو اجسام سے پہلے پیدا کیا تھا ۔ 


جمہور صویہ اس پر متفق ہیں کہ روح وہ جوبر ے جس کی بدولت 
جسم میں زندگی پیدا ہو جاتی ہے ۔ بعض نۓ کہا ےک روح وہ تسم طیب 
(پاک ہوا) ے جس کی بڈذولت جسم میں زندگی قائم رتّی سے اور نفس 
وہ گرم ہوا ے جس کی بدولت انسان میں حرکت سکون اور شہوت پیدا 
ہوتیق ے - قحطبی7 نے کہا ہے کہ روح ”کن؟“ کی ذلت ہے بالائر سے 
(یعنی وہ عالم خلق سے نہیں ے) - 


باب شصمّ : قولوم فی حقائق المعرلۃ 
بعض شیوخ نۓ کہا ے کہ معرفت کی دو قسمیں پٛا: ایک 
معرفت حق ؛ ڈوسری معرفت حثیقت ۔ پس معرفت حق تو یں ے کہ صفات ہے 
جوکچھ ظاہر ہو اس کی مدد ہے اللہ > وحدانیت کا اثبات کیا جاۓ ۔ 
اور حقیقت کی معرفت ید رے کہ !سم ت پر ا۔مان ایا جاۓے کب خدا 
تک پہنچنے کی کوئی سبیل نہیں ۔۔۔. خدا ی دات وراء ائفہم انسانی 
ے اور اس کی ربوبیت کا تحقق ٗ٦‏ عقل کی رسائی ےہ بالاتر 


١‏ ری و وی کو 
چنائچہ الہ تعاللی ۓ خود فرمایا ے ولا بحیطون یه عنٌ۶ (م:۹.) 


لوگ اپنے 'علم کی مدد ہے اس کی ذات و صفات کا احاطہ نہیں کر سکتے - 
واضح ہو کی صمد وہ ے جس کی لغوت اور صفات کی حتقیفت مدرک 


نہ ہو سکے ۔ ایک صوق نے کہا ے کہ جب ”سی سالک کہ دل میں 


"0,۷" اسر کا تحمل نہیں کر سکنا ۔ جس طرح 
آفتاب کی شعاعیں ء اس کی رؤیت کے لیے ء بمنزلہٴ حجاب بن جاتی ہیں ۔ 
این القرغانی؟ نے کہا ے کہ ”جس نے رسم (صورت) کو جانا 
وہ سفرور ہو و جاتا ے اور جس نے وسم (نشان) کو پہچانا وہ متحیر ہو جاتا 
ے اور جس نے سبق (ماشی) کو جائا وہ معطل ہو جاتا ہے اور جس نے 
حق کو پہچان لیا وہ متمکن (ستقل) ہو جاتا ے .اور جس نے متولں 


۸[ 6[16) دنب 





٠.۳۹۶۸ 
۱ _ ٣ے (حمران) کو پہچان لیا وہ ذلیل و سکین ہو جانا‎ 
کلاباذی؟ لکھتے ہیں کہ اس قول کا مطلب یہ سے کے اگر ایک‎ 














فان اف کے حقوق ادا کر سے وقت اپنے تفس کو دیکھتا ے یعنی وہ 
اپنے دل میں یه خیال کرتا. ے کہ میں مطیع فرمان رب ہوں ء تو اس میں 
عجب پیدا ہو جاتا رے ۔ اور جو شخص اس بات پر غورکرتا ے کہ نہ جاۓ 
میرے متعلق خدا کے ازل میں کیا فیصلہ کیا ہے 'تو اس پر عالم خیرت - 
طاری ہو جاتا ے اور جں ے شخص کو اس بات کا علم ہو جاتا ےے کہ 
خدا ے میری تقدیر میں کیا لکھ دیا ے (اور نوشتبٴ تقدیر میں تبدل نہیں 
ہو سکتا) تو وہ عمل کی طرف راغب نہیں ہو سکتا ۔ اور جو شخص اس بات ۱ 
سے آگہ ہو جاتا ہے کہ خدا میرے لیے کاق ے تو اس میں شان سمکین 
سور ات پریشان ہوتا ہے ٢‏ 
وق سای ات حتاف ین سے تا لاوش گویر سو ہر انا سے 
کب خدا مجھ پ محدت اور قاہر ے وہ سراپا عجز و نیاز بن جاتا ے ء 
اتوفات اسیک مان سر تسلم خم کر دیتا ے ۔ 


ہاب شصت ویکم : قولھم ق التوحید 


ارکن توحبد سات ہیں ۔ 


(_) سج کو حادت ے سفرد (جَدا) کرنا ۔ 

(م) قلیے کو حادث (خلوق) کے مشاہدے ہے منزہ (پاک)۔کرتا۔ 

(م) لقوت (نقات) میں مساوات کو تزک کرئا ۔ 

(م) ربوبیت سے علتوں کا ازالہ کرنا ۔ 

(م) حق تعالٹی کو اس یات ہے بالاتر کرنا کہ محدث (خلوق) 
۱ اس میں کوئی تقر کر سکتا ے ۔ 


(ہ) حقٴ تعالئی کو ذہی میز یا ١‏ تامل جات ہے 0م 
قرار دینا ۔ 


() عی علئی کو انال لیے مس انان 


و ًَ۱۰/ 








ٰ 


۰ ۹۹ 


چد این موسلٰی الواسطی کا قول ے کہ جماة التوحید (توحید کا ماحصل) 
یہ ے کم زبان جو کچھ بذریعہٴ الفاظ ادا کر سکتی ے اور قوت ییان 


جو کچھ واضح کر سکی ہےء خواء وه منجملهٴ تعظم ہو یا تجرید ہو 


یا تقرید ہو ء یہ سپ امور معلول ہیں لیکن کن حقیقت (ذات باری تعالی) ان 
سب ہے وراء الوراء ے' (یعنی انسان اپنی زبان سے اللہ کی تعظم یا تجرید 
یا تفرید کے بارے میں ج و کجھ کہہ سکتا ہے : اللہ ان سب ہے بالاتر ے) ۔ 
اس کا مطلب یہ ے کہ انسان خدا کے بارے مس جو بات بھی کہے کا وہ 
آسی کے اؤصاف ہوں گے اور ممام انساتی اوصاف معلول اور حدث ہیں حالانکہ 
خدا اپنی صقت خود ہی کر سکتا ے ۔ بندہ وہاں تک پہنچ ہی نہیں سکتا -؟ 

ایک پڑے صوف کا قول ے کم قوحید یہ ے کہ تو اپنے آپ کو 
حیثیت فرد ء خدا سے منفرد کر لے اور اس کی عہورت یہ ے کہ خدا تجھے 
آپنے وجود پر شتہادت ہے باز رکھے ۔ فارس کا قول ے کہ جب تک 
تیرے ساتھ تجرید کا کوئی علاقد باق ے اس وقت تک توحید صحیح نہیں 
ہو سکتی ۔ اگر توحید لسانی ہو تو خدا مؤحد کے دل کو اپنے ساتھ منفرد 
نہیں دیکھتا اور اگر توحید حا یی ہو نو مؤحد اپنے 'دل2ھ سے غائب ہو جاتا 
ے لیکن رؤیت باری وہ حال ہے جس میں صوفی خدا کے بارے میں سب 
کچھ دیک سکتا ے - مگر اس ک و کیا کیا جائۓے کہ خدا کی توحید کو 
لسان یا حال کے ذریعے سے ییبان کرےۓ کے علاوہ اور کوئی صورت 


سے نہیں ۔ 
٦‏ عارف شیرازی قبیخ سعدی با ا یىی مضمون کو یوں ادا کیا سے ؛ 


اے بر تراز گان و قیاس و یتین دو وہم 

و از ہرچہ گفتد اع و شنیدع و خواندہ اع 

دفٹر ۔ ممام گشثت و پایاں رید عمر 

با عم چناں در اول و صف تو ساندہ اع 
-٦‏ اس مشمون کو شیخ موصوف ے یوں ادا کیا ے : 
تواں در بلاغعت پجاں رید 
ثب در کن بیچون و سبحاں زسیكدء 


۷۷۷۷۰3۲ 




















ےم 

شہلی* کا قول ۓے کہ صوف: توحید کا وک سابل 

وش سر ہے 

وحشت ند ہو جاۓ ۔ کیونک جب خدا صوق إ 
اپنے آپ ہے وحشت ہونۓ لکی ہے ۔ 


:ایک ل۴ل ے گان سورد یہ ان 
کے اور دارین کے درمیا حائل ہو جاتا ے ء کیوٹک لکه خدا اپتے حر جا قدس ‏ 
کی حفاظت کرتا ے ۔ جب خدا اس وو رر 
خدا نصیب ہو جات ے ؛ تو وہ ہر شۓ سے ےنیاز ہو جاتا ے ۔ اکر وت 
خدا کے ساتھ نہیں ے تو کچے نہیں سے' خوام وہ ساری دثیا کا مالک: 
کموں نہ ہو ۔ آوں اھر اگ سے ا رو یا پنے آپ کو ساری 'دنیا کا 
مالک سمجھتا ے خواہ اس کے پاس ایک درہم بھی نہ ہو ایک صوف نۓ ال 
کیا خوب کہا ہے : ”الحق کا وجدان حالت 
ىہ دہ نکتہ ے جس کے ادراک ہے اکابر کی غتو 
سن ا 3 
باب شصت و دوم : قولوم فی صفة العارف 


حسن بن علی بن یزداں یار ہے لوگوں نے پوچھا کہ عارف غداٗ ” 
کے مشہد (حضور) میں کب ہونا ے ؟ الھوں تے جواب دیاء میں 
الشاہد (خذا) ظاہر ہو جاۓ اور شواہد (مظاہر کائنات) فا ہو جائیں ؛ حواں 
زائل ہو جائیں اور اخلاص مضحل ہو جاۓ 6۔ 


>> 


کاہاڈی پا نے اس کا مطاب ید راع کیا ےک 
(ائف): وو مازد ا بلب ہے عدا کا ملاک پر سراایان نا 

١‏ لیکیاں کرنا ء افعامات کرنا مثلء نے اپنی معرفت غطا کرنا۔ 
توحید اور اس پر امان عطا کرنا - جب سالک ان ثعاء پر" 
غو رکرتا ہے تو اس کی نیکیاں اور طاعات سب اس کی نظروںِ ۱ 

۱ جا صن 





١‏ خدا کے ساتھ نہیں ہو تو کچھ نہیں ہو ڈ(اکیں اللہ آبادی): 


3۸۸۴0 


تر 
(ب) اوز قتاع شواہد کا مطلب یہ ے کہ سالک خدا کے سوا کسی 
: کو ثاقع یا ار نہیں سمچھتا اور نہ کسی کی ملح یا ذم اىے 
متائ ر کری ہے ۔ ۱ 
ج) ذہاب* الحواس کا مطلب یہ ےے کہ وہ ذات میں اس درجد فنا 
ہو جاتا ے کہ اس حدیث کا مصداق ہو جاتا ے : ”یىی ینطق 


0 پک 
جس ا کی رت 


١ 


و یىی یبصر““ یعنی اللہ فرماتا ۔ے کہ جب سالک مبرا قرب 
حاصل کر تا ے تو پھر میں اس کی ژیان بن جاتا ہوں اور 
اس کی آنکھیں اور کان بن جاتا ہوں پس وہ میرے ذریعے 





سے بولتا ے ؛ میرے ہی واسطے سے دیکھتا سے اور محھ ہی 
سہ سا کے ۔ 

(د) اضمحلاں ؛ح(ص کا مطلب سے کہ جب وہ اپنی کوتاہیوں 
پر نثر کرتا ے اور جب اس کی پیچ متداری او ز ے مابکی اس 
پر واشح ہو جاق ہے تو وہ اپنے دل میں یں شہتا ے کہ بھلا 
جھ میں صفت اخلاص کیسے پیدا ہو سکتی ے یعنی وہ 
سراپا عجر و یاز ین جاتا ے ۔ . 

کسی نے ذوالتوت ہے عارف کی نہایت (انتہا) دریانت ک تو انھوں ۓ 

جواب دیا : ”جب وہ ہو جاۓ ویسا جسا کب وه تھاء جہاں وہ تھا 
قبل ازیں کہ وہ تھا“ (اڈا کان کا کان حیث کان قبل ان یکون) اس کا 
مظلب یء ے کہ اپنے آپ اور اپنے افعال کو دیکھنے کہ با ۓے اللہ اور 
اس کے افعال کو دیکھۓ لگتا ے ۔ 

۱ ایک دقعہ شبلی؟ نماز کے لیے کھڑے ہوۓ ۔ بڑی دیر سک 
کیا پھر مار پڑھی ء جب نماز ختم 5 ی تو آء سرد کھینچ کر کہا ”ہاۓے 
افسوس کیا حالت ے ہیری اگر ہیں نماز پڑھنا ہوں تو اس کا انار کرتا 
ہوں اور اگر نہیں پڑھتا تو کافر ہو جاؤں گا“ (یعنی میری نماز اس کی 
عظمت کے شایاں نہیں ے لیکن بہرحال ناقص ہی پڑھنی ہوگ) کلاباذی 

لکھتے :ہیں کہ شمبلی؟ کے اس قول کا مطلب یہ ے کہ جب میں خدا کے 
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فضل 2 اغامات پر ثظر وت ہوک تو مجھے اپنیٰ نماز لکل 
اچ و پوچ نظر آی ے ۔: 


او السوداءرۓے کسی بڑے صوف سے پوچھا کیا عارف کے لے وقت ‏ 
(کا وجود) ہوتا ے ؟ انموں نے ثٹٹی میں جواب دیا ۔ انھوں نے سبب ۔ 
۔پوجھا تو تو انھوں ۓ کہا : ”وقت تو کرپ کے بعد راحت کے حصول کا 
وقفہ ہوتا ہے اور معرفت تو ان امواج کی طرح نے جو ہر وقت عارف کا 
کلا گھونٹتی ہیں ۔ اندریں صورت عارف کا وقت تو سیاء ! اور ارک ہوتا 
ے ۔ پھر انھوں ۓ یہ شعر پڑھا ء ُ 


شرط المعارف محوانکل منک 8 27 'لمر بد بلح غس مطلع 


یعی معرفت تو (عارف ہں می نکی مر عائد کرتی ے اور وم یس ۔ 


تر فروع زا کی دالکر ۓ اہی کین کی ےی 


(شیخ) فارس ١‏ کا قول ہے کہ عارف وہ شخص پچے جس کا علم بی 
اس کا حال بنٴ جاۓ (جس کا علم اس کے لیے روحانی حالت بن جاۓ) 
اور جس کی حرکات اس پر غالب آ جائیں (یعنی اُس ہے سرزد نہوں بلک 
خدا کے حکم سے سرزد ہوں) ۔ ۱ ٴ 

لوگوں نے فوالنون ہے عارف کی حتیقت پوچھی تو اتھوں ۓ کہا 
وہ ابھی یہاں تھا مگر چلا گیا؛“ مطلب اس کا یہ ے کا عارف .وہ ے 
جے الک لے کے لیے بھی ایک حالت پر قرار نہ ہن 0یض 
اور نئی حالت لت طاری ہوتی رہے ۔ 

, ابن عطا؟ کا قول ہے کہ اگر مان کے:چائن فان ہوی تو اوہ نیان ۔ 
کوتا کم میں. جذبات کے لباس كگٰھ ھ" 





۔ شیخ غ قارس5 ' کلاباذی 5 کے مد تھے اور یہ پزرک بیس 6 کی 
.امھ تہ ھے اود ا کو نہد کنا وی نے در ۱ 


۷۸۷۷۱۷۰۶۰٥۵0 


7 7 
٦ ٦‏ 
ا میری حالت ی کیا خبر۔ہوسکی ہے ء کیوتکد میں کو ہر زمان (لمحہ) 
بلند سے بلند تر ہوتا جاتا ہوں ۔ 
1 ۱ ف 
سہل بن عبداللہ“ کا قول ہے کہ معرفقت کا پلا مقام یں سے کہ 
اللہ تعالی بندے کے دل میں یقین کامل کی کیقیت پیدا کر دیتا ے 
جس کی بدولت اس کے جوارح (اعضاء) میں تسکین کا رگ پیدا ہو جاتا رے 
٠‏ 
اؤر وہ دنیا میں اطمیتان کی زندق بسر کرتا ے اور اس کے قلب میں وہ 
حیات پیدا ہو جاق ے جس کی بناء پر وہ آخرت میں کٔمیاب ہو جاتا ے ۔ 


سے 





۸۷۷). 





سواخ حیات ۔_ - 
حضرت موصوق الصدر کے مقصل حالات کہیں دہتیاب لہ ہو سکے ۔ 
صاحب طبقات العوفیں ۓ موصوف کا مطلق تذ کرہ نہیں کیا ۔ تعجب ہے 
کی ما ے بھی ن کے بارے مہ کچھ نہیں لکھا ۔ ۔ جامی7 نے 
ت الانس میں صرفِ اس قدز لکھا ے : 
”ابوطالب مد ین ن علی پر بن عظیة انحارق الی 5 وے فاشت 
کتاب قوت التقلوب نت ذں جم اسرار ر طرنیقت اٹ قالوا لم 
یصنف فق الام متدر نی نقالیي ضویف سانشاء بمکق اشرف یقعع علی ‏ 
وج الارض ائم دخل البصرة و قدم البغداد ذتوق بھا یق جادی الآخر 
ستہ ستا و تمائین و ثدائم)“_ 
ٹسبت وے در تصوف شید بخ ابوالحسن شی است و . انتساہش, 
یه پُدر خود شیخ ابوعبدال احمد بن۔ سالم است کہ مرید حضرت: ۱ 
سہل بن عبداللے 7 تسخری است قدس اللہ ارواحهم)ک؟۔ 


ابوطالب ید بن نعل الکی؟ کتاب قوت القلوب کے مصنف ہیں ۔ لییں 
کتاب اسرار طریقت کا مجموعہ ہے اور علاء کا قول ہے کہ ١‏ فائق طریقتٗٴ 
کہ اعتبار سے ا کی مل کوئی تاب دلیاۓ اسلام میں تصیفٴ کت 


کو نک مکرمہ میں پیدا ہوۓ جو و روے زہین پر اشرف:.و'اعلبی . بخطم 
. سے ۔ وہاں سے .بصرے آۓ پھر بغداد پہنچے اور سی شہر یں 


ما جادی الآخر ٦ھ‏ وقات ٍ۵ وہ شی پوت مم 


مد 








۷۷۸۴۵۲۰۵۰ 


,] جو اپنے باپ شیخ 'ابوعبداللہ آحمد بن سالم کے سید تھے اور وہ حضرت 
سیل نسٹری کے مرید تھے ‫ 
۱ سائکلوپیڈیا آف اسلام میں صرف اس قدر لکھا ے : 
”ابوطالب ید بن علی الحارٹی المی ۔ مکیٴ مکرمہ میں پیدا 
ہوۓ ۔ بغداد میں بَ رھ میں وغات پائی ۔ اپنے زماۓ کے مشہوز 
حدث ء فقید اور صوف تھے ۔ ایک عرصے تک بصرے میں سالمیه 
عقائد کے پیرؤوں کے امام اور پیشوا رے ۔ اس کے بعد بعداد چلے 
گئۓے جہاں وفات پائی ۔ انْ کی کتاب قوت القلوب ہے امام خزا ل7 ۓ 
بہت استفادہ کیا ے ۔ صفحے کے صفحے اپنی کتاب احیاء العلوم میں 
لفظ بلفظ قوت التلوب ہے ثقل کر دے ہیں))۔ 
قرو سے ار رون ہو و ین ضیرع تصوف میں 
؛ ایسی کتاب: تصنیف کی ہو جس کی نظیر ہہ مھ سے آج اٹک ساری 
دلیائۓےاسلام میں دستیاب نہیں ہو سکتی ء اس کے حالات زندی اس ہے 
زیادہ معلوم نہیں ہو سکتے ۔ ٴ 
بہرحال راقم الحروف بھی شہادت دیتا ے کہ گذشتہ بائیس سال میں 
اب تک تصوف پر بلا مبالغہ دو سو سے زائہ کتابیں نظر سے گزریں مگر 
قوت القلوب کے پاۓ ‏ یکوئی کتاب پڑھنے کی سعادت حاصل نہ ہو سی ۔ 
شیٔخ ابو طالب مک کے لیے یہ شرف بھی کم نہیں ٴ کہ امام غزالی؟ 
کے علاوہ سیدنا شیخ عبدالقادر جیلائی“ مؤسس سلسلمٴ عائید قادریہ نے بھی 
”فتوح الغیب““ میں قوت القلوب ہے استفادہ کیا ے ۔ 
۱ ہیں: پہلے مطالب کتاب کا خلاصہ درج کروں گا تا کہ مضامین کا 


۰ 





اجا لی خاکہ ذہن نشین ہو جاۓ پھر توحید باری پر جو باب حضرت شیخ 
ے باندھا ے اس کا آزاد ترجمہ ہدیںٴ ناظرین کردوں گا ۔ ان شاء اللہ 
و بتولیقب ۔ 
١‏ 2 
نوٹ : جو نسخ میرے پیش نظر ے وہ . وم ھ میں قاہرہ میں طبع ہوا 


تھا ۔ باریک ٹائپ ہیں ے اس لیے پڑھنے میں بڑی دشواری لاحق ہوئی ۔ 


۸[ 6[16) دںبت 


ونیم 


۱ اس کے حاشے پر دو شرحیں بھی طبع ہوی ہیں ۔ دونوں نہایَ قیعتی ہیں ۔ 














"۰ 


ایک کا نام ”سراج القلوب“ بے جو شیخ ابوعلی زین الدین علی المعیری گی 
تصنیف ہے ۔ دوسری کا نام ”حمات القلوب؛“ ے جو شیخ۔ عباد الدین ین 
لاوی کی 'تصنیف ہے ٹاٹل پیج پر کتاب کے قام کے نیے یہ عباز ِکھی. 
ہوئی ے : 


”ترجمہ قوت القلووب فی معاملة السّوت مؤلف ف ‏ التصوف 
واشتہر آسمد بطریق المرید للوصول ای مقام التوحید تالیف:الفاغل : 
ای طالب المکی مد بن علی المتوی سنۃاست و نمانین و ثُاژائۃ یغداد 
حطلی قال جل علاء عمبرہ فی الاتطار لم یؤلف ‏ ھذا لباب مثلم ولم 
یسمع یپ ق ور ۱ 


فہرست مضامین قوت القاوب 


-١‏ خطبة الکتاب .و 
+۔ فصل اول ٠‏ زا فی ذکر الڈی الٹی فیھا ذکر المعاملۃٴ ' 
ح‌ ت .ےی پ گلا 
و پور ہ فی الگی التی فیھا ذکر اوزاد ال ا 
: ۔ والہار۔ ۱ ۵ 
٠‏ کن ا کی ۔ تاد 
مہ فصل سوم ز ی ذکر عمل المرید ق الیوم واللیلةن , 


5ی × 7 پُعذٴ الیم من 
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!5ے قصل پنجم ٴ ف ذکو الادعیة السخارۃ پعدِ ا 
الصبح ۔ : سےا 

ے۔ فصل ششم إ یق ذکر عمل ا! مرپد بعد ما الصیح ۔ 

ہہ فصل ہغقم ٍ آف ذکر اوراد الٹھار ۔ 0٭ 


وہ فص رق ا ف ذکِر افراد اللیل - ٰ 
کے قصل اہی ا ڈکر وقت القیر وحکو انث ً 





, ١١۔‏ فصل دھم 
+ر- فصل یازدھم 


+- فصل دوازدھم 


بے فصل سیژزدعم 


ہ١-۔‏ فصل چہاردعم 
+ہ- فصل پائزدعم 


: ے١-‏ فصل شانزدھم 
۸ہ فصل شمے, 


وی فصل ہزدھم ‏ 


پ۔ہ فصل لوزدھم 


اک سی واو ایق خرس 


۰ 


۰ 

غ فیں کتاب معرئ الزوال و زیادة 

الظطل و نقصالهہ بالاقدام و اختلاف 
ذلک فی الصیف و الشتام ۔ 


فید کتاب فضل الصللوة فی الایامء و 


اللیای ۔ ذکر ماجاء فی صللٰوۃ الٹھار 
من الفضائل - 

؛ فی ذکر الوتر جن الصللٰوۃ 
اللیل ۔ 


ق کتاب جامع مایستحب مایقول العبد 
اذا. استیقظ من نوس وی یتظتہ 
عند الصباح - ٰ۱ ۱ 
. . 0 
وصف القاتمین و المتہجدین - 
ی ذکر ورد العبد من التسبیح و الڈکر 
و الصِللٰوۃ ‏ ی الیوم و اللیاۃ ۔ 
نی ڈذکر سمعاملة العبد فی التلاوۃة و 
وصف التالیتن للقرآن حق تلاوتك 
یقیام الغثھادۃ ۔ 
: فیه کتاب ذکر نوع من المفصل و 
الموصل . من الکلام و فی 
مدح العاملین و ذم الغافبین عنی - 
فید کتابٰ ذکر الوصف المکروء من 
نعت الغافلین -۔ 


فیں کتاب الجھر بالقرآن و سا یق ذلک 


من النیات و تفصیل حکم الجھر و 
الاخفاء - 


۱ کر . 
وہہ قصل بش ٠ء‏ فید ڈکرا احیام اللیالی :الیرو ذي ٴ 
ٍ الفضل الستحب امیاؤھا و ذکر 
ٴ سواصلة الاوراد ی الایام القاضلہ ۔ 
یہ فصل بست و یکم جب فی کتاب الج و ذکر جٹاتھا و 
0 ااطاق ذ کر انت رید یق 
یوم الجمعة و لیلتھا ے ۲ 









۰ 


فیں کاب الصوم و ترتیبہ و وصف 
الصانمین ۔ 


م٣‏ فصل بست و۔سوم ا نی ذکر محاسسة النفس و مراعاة الوقت - 


+چہ فصل بست و دوم 


۰ 


۵ہ فصل ست و چہارم : فی ذکر مابنۃ الو عمرید و وصف 
تھال :ار باٹریہ۔ 
٦‏ فصل بست و پنجم : افید کتاب ۔تعریف النفیں و. تصریف 
مواچید'العارفین ۔ 
ے۔ فصل بست و ششم یہ کتاب ذکر مشاہد ال المراقیم ن 
۸۔ فصل بست و ہن : فی کتاب اساس المزیدین ۔ 
۹ فصل بسبت و پشتم ۔ج فیدٴ سراقبۃ المقربین وٴمقانات الموقتینےٴ 
,پ فصل بست وئھم : فید ذکر اہل المقامأت من الغقربین ۔ 
١۳۔‏ فصل سی ام فیمٴ کتاپٴ ذکر تفصیل ' الخواطر 
لاھل القلوب :و صفۃ القاب و تمثیاہ 
۱ بالانوار و الجواھر - . 
۳۳ ‫ ذکر تقسم الخواطر د تفصیل اسَاؿاذِ 
َك٠ٰ۔-‏ ۱ ۱ ۱ باب آخرمن البیان و التفصیل ۔ 
م۔ قصل سی و یکم ف کر العلم ذ تتضیلء و اوصافب العلء . ۰ 
آ١‏ کر وڈالفرق نین العلم الظاھر و 31٦‏ 
جلغاء الدنیا و الَاكرۃ - +8 ۱ شف 


۷۷۸۶۵۶۰۰۸ 





٤ 


وت 


تہ 


إم۔ فصل سی و دوم 


ےہ 


۴۰۰۹ 
ذکر ییان تفصیل علوم الصمت و 
طریق الورعین ی العلوم ۔ 

باب ذکر الفرق بین علاع الدنیا و 
علاء الآخرۃ و ذم علماء السوء ۔ 
ذکر وصف العلم و طریقد السلف و 
ذم ما: احدث المتاخرون من القصصں 
و الکلام ۔ 

ڈکر وا ان ا لقول و القعل 
فیما بینھم ما لم یکن علیہ السلف ۔ 
ڈذکر تفصیل العلوم معرونھا و قد مھا 
و عدثھا و منکرھا َ 

باب تفضیل علم الامان و الیتین علی 
سائرالعلوم ۔ 
باب تفصیل 


طٰریق اارشاد ۔-‫ 


الاخبار و بیان 


یق شرح مقامات ال 


ل الموقنین 


لیقین و احوا! 
واصل مقامسات الیتین 1 
ذکر قروض التویں و شرح فضائلھا و 
وہف ااحوادن × 


شرح مقام الصہر و وصف ا'اصابریں ۔ 
بیان آخر نی فض الصہر ۔ 

شرح مقام الرجاء و وصف الراجین ۔ 
شرح مقام الخوف و وصف 'لخالفین ۔ 
شرح سقام الزعد و وصف 
احوال الزامدین -۔ 


۸[ 6[16) ںیت 


ے۹ 


-۹ 


فصل سی و سوع 


۰ 


م٣‎ 


انت الزھد - 

ذکر حقیقة حیقة الزعد و تفصیل احاع 5 
ذکر مایة الدئیا ھا او 
تفاوت الزھاد ی مقاىاتھم - 


فصل آخر ۔ " 
شرح. مقام التوکل. و وصف 
احوال الەتوکلین ۔ 


ذکر اثبات الاسباب الاواسط الخ ۔. 
ڈکر التکسبٰ و التصرف ى المعایش - 
ذکر الادخار مع التوکل ۔ 

ذکر التداوی و ترکہ؛ للمتوکل ۔ 

بیان آخر من التمثیل ی تداوی و ترک ' 
هے کر تشببہ انتوکل بالزھد - 

ذکر کم الامراض و جواز اظہارعا ۔ 
ذکر فضل التارک لتکسب ے _ 

ذکر حکم المتوکل اذا کاِن ذا بیت ۔ 
ذکر:احکام مقام الرضاء۔ 

ذکر احکام المحیة و وعف اھلہا ۔ 
ذکر مخاوف المحبین و مقاماتھم ق 


ا 
جو 

یق ذکر دعائم الاسلام الخمس الّی 
یی علیھا ۔ : 


ذکر غھادۃ الزسول صلی الله 'عليى و 


ال وسلم - 
ذکر فضائل شہادة الرسولِ می ال 


علیہ و آلہ وسلم - 


دہ ۷/۸۶۵۴ 





مہے۔ 


سم : 


.سس 
ذکر فضائل شہادۃ التوحید و وم 
توحید الموحدین - , 
شرح ٹانی ما بتی الاسلام علید من 
الخمس و ہو الصلاۃ ۔ 
ذکر فرائض الاستتنجاء ۔ 
ذکر فرائض الوضوع۔ 
ذکر فرائش الطہارۃ ۔ 
صفة الفسل من الجتابة - 
کتاب الصللٰوۃ - 
ذکر فرائض الصللوة قبل‌الدخول فیھا ۔ 


ڈاکرایئن المالاوتے 


سے ربمون دجہتھے ۔ 


پ 


و کت احکام ' تساو2 ایق نی الادراک ۔ 


ذکر هیثات الصلوۃة و آداپھا ۔ 

ذکر فضائل الصوۃ و آدابھا ۔ پ 
ذاثر الحٹ علی انمحافظة علی الصلوٰۃ ۰ 
و طر یقة المصنین من الموقنین ۔ ١‏ 
ذ کر احکام الخواطر فی الصللٰوۃ - 

تاب الزکاہ ۔ 

ذکر فرائض الزکاد - 

ذکر فضائل الصدقہ و آداب العطاء - 

کتاب الصوم ۔ 

ڈکر فرائض الصیام ۔ 

ذکر فضائل الصوم و وصف الصاتمین ۔ 

کتاب الحی ۔ ڈکر فرائض الحج ۔ 


۸[ 6[16) دںبت 





اج 
ا 
ا 
ا 
1 
: 














۰)۷ 


۱ 


-۹۲ 


۹۳-۔۔ 


مس فصل سی وجہارم : ۂپ 


ق4 
2.8 
ے 6- 
ہو۹ 


وو ۔ فصل سی وپنجم : 


سح 


معرٰ۔ 


وہنٛ۔ فصل سی وش : 


: شرح سی سی 


. ڈکر سن الجسدا 
: باب ما ذکر ھن نوائل الرکیۓ را" 












:ذکر قضائل الع و آدای و عیئاتم 
و فضائل الحجاج و ظریئی السلف ٗ 
ڈلک ۔۔ 

ذکر قضائل البیت الحرام و ما جاء فیں۔ 
ذکر من کرہ العقامِ یمک ۔ ۱ رہ 


دعاےم إ الاسلام و ارکان الا مان ر2 اتا 
اللاآیمان و الاسلام 7 


٠ 


و 


ذکر اتصال الایمان بالاسلاھ فی العيغ 
تہ 52 
اک کن ٠‏ ک 


ذکر الاستناء ی الامان و الاشفاقٰ 


طرق السلف من الامة - . 
۔ ذکر ر عری الاءمان و جمل الشریعة -) 
ذکر شرط المسلم الڈی یکون : 


ے‫ 


مسلما ۔ 


ی فضائل اھل السند و الطریقہ و 


۲ 


یِکرہ من النقصان منه - 


ےبرجت 
ہے فصل سی وہفم .: نی شرح الکبائر التی عبط الاعال و 
سی توبق العال - 
ے۱ ۔ فصل سی وہشتم : تی الاخلاص و شنرح النیات والاس 
بتحسیٹھا یق تصریف الاحوال۔., 
1 ٭ ۰ ۰ مھ 
ٰ ۵ء۔ فصل سی ونم : فی ترتیب الاقوات بالنقصان مٹھا او 
یزیادۃ الاوقات ۔ 
ہے.ح۔ قصل چہلم ز فی کتاب الاطعمه و ذکر ىا یجع 
ہی الاکل من السٹن الخ - 
ے٠‏ فصل چہل و یکم : کتاب فرائض الفتر و فضائله - 
٦ 7‏ 
و نعت عموم الفقراء و خصوصهم ‏ 
ہ.۔ فصل چہل ودوم : فی کتاب حکم المسافر و التقاصد 








ِ ی الاسفار ۔ 
۹ے ۔ فصل چہل و موم : فی کتاب حکم الامام و وصف الامامۃة 
والماموم ۔ 


٠‏ ۔ فصل چھل وچہارم: فی کتاب الاحوة فی اللہ و الصبة و 
محبة الاخوان و احکام المواخاةۃ و 
اوصاف المحبین -۔ 

ررر۔ فصل چہل و پنجم : فی کتاب ذ کر التزویج تی غعلہ و 
ترکھ ایھما افضل و ختصر احکام النسٰام 
یق ذلک ۔ 

٣‏ ۔ فصل چہل وششم : فی کتاب ڈ کر دخول الحمام ۔ 

٣۔‏ فصل چہل وہپغتم : فیہ ذ کر حکم المتسبب للمعاش ۔ 

٣۳‏ ۔ فصل چہل وہشتم : فی کتاپ تفصیل الحلال و الحرام 

ا و ما ببتھما من الشبھات و فضل الحلا‌ل 

و خم المشتب و ئل ذلک 
بصور الالوان -, 


۷۷۷۶۰۲۰7 


۶۳۴ کت ۰ 
: و 7 جا 6 اتا 7 
جشعتد ا مفلزیات ےت دی ہیں 


و پہلی فصل میں مصنتف نے 'قرآن ید کی وہ آبات جع کر دی 











۸ ےہ فص رع رز مے یر ےر ے مرےءے مز مت نے ام 
بی کیرب موہ ایر برد ری مر و من 
ہےر عےےع ہہمے وو وم م سے ِ َ‫ 


کان یرید خرثت ال نیا کو7 مھا وما لۂٗ یالآخنر 


ےہ 
ے۔ 


من نصیٗب اک ( ہم ۴۰ک 


۲ ا ات و و کر جا کے جن میں 
الله تعاللٰی ے رات اور دن کے وقت اوراد کا تذ کرہ فرمایا نے 
تع ۳ؤ تک ف ما بت ره و رم رَبْک 


و تبمُل الم تَتْعیُلام (ے : ےہ) 


نتر 7 و اصيْلا ومن الد نا مُجَہ 


. فی ریم صھم 


له و سیجه تنا طو ی۵ (دے : ٣‏ ۵-ہ٣)‏ 


س۳ عق سای کا ات 0890"ت" 
مرید یا مالک کو کیا کیا مال کرۓ عروری ہیں۔''_ 
- چوتھی قصل میں یہ بتایا ےک کون کون ہے آذکاز منتحبِ 
7ت نماز کے ۔بعد کون کون سی آیات کا ورد کڑٹا: 
مثاا سورۂ فاقما ے بارء معوذتین ے بارء ذرود شریف 
ہت سومے یارء آیة الکرسیٰ ے ہار ء استغقار, براۓ: 
خویشتن و والدین و نؤمتین:و مؤمناتِ ے بار۔ ۱ 


١۷۸۷۷۶۵۲۰۰۸ 


ص...س.....-.-- 


ھ۱۵ 
ی۔ پانھویں فعنل میں آن دعاؤں کو جع کر دیا ے جو 
ادعیهہ “ماثورہ کہلاتی ہیں مثا3 آحضرت صلی الله علیہ وسلم 2 
آم المؤمنین سیدة النساء حشرت عائشہ صدیقم رشی اللہ عنہا نے 
فرمایا ”ہیں تمھیں وہ دعا سکھاتا ہوں جو جوامع الکوامل ے ؛ 
آے یاد کر لو اور اس کا پڑھنا اپنے اوپر لازم کر لو 
اللھم انی اسٹلک الصلاۃ علىی مد و آلہ و اسٹلک من الخبر 
کل عاجله و آجله ما.۔علمت منە و ما لم اعلم و اعوة یک من 
الشر کل عاجلھ و آجلم ما علمت'مٹھ و ما لم اعلم و اسٹلک 
الجتة و مُا قرب الیھا من قول و عمل و اعوذ یک من التار و 
ما قرب الیھا من قول و عمل و اسئلک من الخیر ما سالک بەه 
عبدک و رسولک ‏ محمد ماق حا وسلم و استعیڈک ما 
استعاذک منھ عبدک و رسولک عمد صل اللہ علیہ وسلم و 
کو ان تجعل عاقبته رشدا برمتک 
یا ارجم الراحمین 
ہ۔ چھٹی فصل میں یہ بیان کیا ے کہ نماڑ فجر کے بعد مرید 
کو کیا عمل کرٹا چاہے مثلٌ سب ہے پہلے “ قلاوۃ قرآن حکم 
اس کے بعد ذکر و تسبیج و مجید و حمد و ام پھر تفکر 
فی عظمة اللہ ۔اس کے بعد اس کی عطا کردہ نعمتوں کا تذکرہ ۔ 
پھر اپنے قصوروں کا تذکرہ۔ آخر میں ذکر و فکر کی ختلف 
صورتوں کی تفصیل بیان کی ے۔ 
ے۔ ساقوبں فصل میں دن کے اوراد ک تقصیل درچ کی ہے اور وہ 


مات اف ع 


دجممہہریچجےوچھمے جج رج سےمججدے سی ب٠‏ حور سام > چے سج جم یہس 





١۔‏ میں ۓ بنظر اختصار صرف ایک دعا نقل کر دی ے ؛ مصنف ے اہی 
کتتاب کے چھ نخم صقحات اس قسم ک5 کی دعاؤں ے پر کر دے س جر 
حضور انور صلی الہ علیہ وسلم سے منقول ہیں ۔ 


۷۸۷۷۰۸00 





"۰۴ً 


-۔ : آٹھویں فصل میں رات کے اوراد کی تشر تشریج کی ہے اور وہ پایچ ہیں ۔ 
۹- آؤیں فصل ہیں وقت تجر ز کے اوراد پیان کے ہیں ۔ 
ا ٠١۔‏ دسوپں فصل میں زوا شس اور ساہیے کی پھچان بتا یکئی ہے_ 
-١ ۱‏ گیارھویں فصل میں دن اوز رات کے ختلف اوقات میں تمازوں 
کی فضیلت بیان کی ے ۔ 
یھو مد ما ری مات دی ہے۔ 
۴- ا و کی اک ہس کو س وکر 
اٹھے تو اہے کیا پڑھنا چازیے ۔ ٦ئ‏ 
‌۔ چودھویں فصل میں رات کے قیام ىی تقسم بیان کی ے کہ 
سالک کو اپنے اوقات شب کو کس طر طرح تقسم کرنا چاہے ۔ 
بعد ازاں قالمین کی فضیلت بیان ی ے ۔ 
_ ها۔ پندرھویں فصل میں اڈکار اور اوراد ی تفصیل درج ک ے ۔ 
یی سالک کو ہر نماز کے بعد. کون کون ہے اذکار کرۓ 
مناسب ہیں اور کون کن سی تسببحات پڑھنی نافقم ہیں ۔. 
جاعت کے ساتھ نماز کے کس قدر فضائل. ہیں ؟ وہ اوقات کون ُ 
4 ۱ نون سے ہیں جن میں دعا قبول ہوۓ_ کی زیادہ سید ےل 
۱ صلاظ التسبیح کا ذکرے ٴ 
: سولھویں فصل میں یں یہ بیان کیا ے کب عبد کو قلاوت کس 
١‏ . طرح کرنی چاہے ۔ قرآن کی صحیخ طرنق پر تلاوت کرۓ 
١‏ والوں کی توصیف جو یُقیام شہادت ء تلاوت کا حق ادا کرے 
ْ ہیں ۔ حق اس وقت ادا ہوتا ے جب قرآن میں تدبر بھی کیا 
: جاۓ اور اس کی صورت یہ رے کہ ساتہ دن سے کم عرے 
میں قرآن تم تہ کیا جاۓ: ۔ القاسم بن عبدالرحٰن ہۓ س‌وی 
ہے کہ حضرت عتان ۶ۃ کا طریقم یہ تھا کہ جمعم کی رات نے : 
تلاوت کا آغاز کرتے. تھے اور سورۂ یترہ ہے سورۂ مائدہ تک 
ٴ پڑھتے " تھے سٹیچر وک آرات میں حور اعم سے مور ہو کا 
۱ اور اتوار کی شب میں سور یوسف .ے سورۂ میم تک :اور پیر 




















7 
١| 
۰ . : 7 
نے‎ 

۱ 


٦‏ ۰ .۔۔ 





۷۸۷۷۷۰۶۰۱٥۱ 





یبر عوووکو٭سسجےِسسہ سست+ ۱ے ہے یج 








ات 
قصاحت و بلاغت کی ”مام خولیاںل موحود ہیں اور لویب کی 
زا خو وجوڈ ہت اور اسلوب 





ہے ”'توارت التس محجاب اللیل)* - ا ک بعد مصنف نۓے 
غرائب الترآن اور مشکل القرآن کى تشرج ک ے ۔ یہ پوری فصل 
بہت رفیع المرتبت اور غور سے پڑھے کے لائق ے جس ہے 
مصنف کے علم و قضل کا بخوبی اندازہ ہو سکتا ے ۔ 


۸ اٹھارمویں فصل میں ان لوگوں کو تنییہ کی گئی ہے جو 


۸۷۷۲) 








١‏ 8 جو تس قرآن کو پست آوازڑ اور اونچیٗ آواڑ ہے 
پڑھنے کا بیان کیا ے ۔ - آتحضرت صلی اللہ علیہ و سلم ۓ۔ 
فرمایا کس قرأة سری کو قرأة علانیہ پر وہی فوقیت ے جو 
اصدقة السر ر کو صدقة العلاتیں پر رۓ ہے لیکن دونوں صورتوں 
کی اجازت ے ۔ ایک مرتبە حضرت صدیق یق اکر پست آواڑ 

ُْ میں تلاوت کر رے تھے اور حضرت فاروق اعظم2 اونچی 






ٰ آآاڑے ال وع ےد ماق افعب ریز 
حضرت صدیق اکبرا ۔ سے وجہ دریاقت فرمائی تو انھوں ۓ 
کہا کد میں اپنے رب ہے مناجات کر رہا ہوں اور وہ ٹیچی 
ٰ آواز کو بھی سن سکتا ے - پھر فاروق اعظمۃ ہے سببٴ 
٠‏ دریافت کیا تو انھونل نے جواب دیا کہ میں جہر اس لیے 
کر رہا ہوں کہ دوسرو ےکو بھی تلاوت کی طرف مائل کروں : 
اور شیطان کو دفعم کروں ۔ حضور انور صلی اللہ علیرو سلم 

7 ۱ ے دونوں کے طز عمٰل کی تصویب فرمائی ۔ ِ 
٠‏ بپیسویں فصل میں شب بیداری اور قیام اور عُجد اور وظائف ٴ 
: اپڑھنے کا ذکر کیا ہے اور آن راتوں کا بیان کیا سے جن نی 

۱ بیداری مستحب ہے انثا رمضان کی ۳ء ویں ٤ه‏ ویں ء' 





ے ھیں اور ۹ء ویں شب ) ےر رمضان کی شب جو:حضرت 
عبداللہ این زییرۃ کی راۓ میں لیلة القدر ے ء اور 1 سی تار 
: پت کو غزوۂ بدر واقع ہوا ۔ نیز یکم اوز دہم حرم کی شب یکم ٠.‏ ٴ 
2" - اور پندرہ رجب کی شبٴٗ لیلة المعراج ءلیلة العیدینْ ۔ سالک 
کو چاپے کہ :ان راتوں میں بیدا رے اورٴذ کر ؛ مہاقیں و" ۱ 
تلادوت اور اورادو وظالف: میں نشٍغول' رن وت نے 0 
١‏ اکیسویں قصل میں قوم الویتر کی فلت انز کی نل 
ال تال ے َس ہکا ئن افضل الاام ار دا ے۔ اس کیا 


, 7 3 می چان 
ا ٦ ٠‏ ٭ 2 








۷۸۷۸۶۰۰۳ 











۶ 


۱۰۹۹ 


فضیلتِ قرآن سے ثایٹ ے اقھاقق ےجس کو ام کو 


زینت پنشی ہے ۔ جمعے کی اذان کے بعد بیع وشراء حرام ےے۔ 
حضرت آدم٣‏ جمعے کے دن پیدا ہوۓ اور جمعے کو جنت 


میں داخل ہوۓ ء جمے ہی کو دئیا میں آۓ اور قیادت بھی 


جمعے کے دن برپا ہوگی - جمعۓ کے دن غسل کرنا ؛ خوشبو 
علاء کی صحبت میں بیٹھنا پہت مستحسن ہے ۔ ںٰحضور انور 
۹ 

صلی اللہ علیہ و سلم جمعے کے دن نمازوں میں جو جو سورتیں 
پڑعتے تھے اور جو جو دعائیں مانگتے تھے ان ی تفصیل بھی 
درج کی ے ۔ 

بائیسویں فصل میں ماہ صیام کی فضیلت اور روزے کے آداپ ٤‏ 
س‫ ٴ٤‏ دے ھ ۰ 
فوائد اور فضائل بیان کے ہیں ۔ حضور انور صلی الہ علیں 
و ۔سلم تے ماہ رمضان کو ماہ صبر فرمایا ہے ۔ اللہ تعاللٰی نے 
جو ید فرنایا کہ ”استعیٹوا بالصیں و الصلىوۃ“ یہاں صبر 
سے روڑہ ماد ے اور اس کا ذکر صللٰوۃة ہے پہلے اس لیے 
قرمایا کب چیۓ۔.تک تفس اىارہ مغلوب نہ ہو ؛ نماز میں توجں 


بب ۰ 
قائم نہیں ہو سکتی ۔ حضور صلی اللہ علیں و سام نے فرمایا 


”صیں لف الامان ے“ روزہ دار کو دیکھ کر اللہ تعاللٰی 
فرشتوں ہے فرماتا ے ”میرے بندے کو دیکھو جس تۓ 
میرے لے شہوة ؛ لذت ء طعام اور شراب کو ترک کر دیا 
ےے“'۔ پس فرشتے روزہ دازوں پر فخر کرےٴ ہیں ۔ 


ٍ تیئیسویں فصل میں حاسبة التفس اور مراعاة الوقت کا بیان کیا 
ہے یعنی سالک کو اپنے نفس کا محاسبہ کرتے :رہنا اور وقت کی 
رعایت ملحوظ رکھنا لازمی ہے۔ حضرت فاروق اعظم ترماے 


ہیں کہ قبل اڑیں کہ اسان کا (یروڑ قیامت) محاسبں کیا جاےۓ 


' اس کے لیے بپتر سے کد وہ خود اپنا حاسپہ کرے (حاسہوا 


انفسکم قبل ان تحاسبوا) ۔ 


۷۸۷٥۰۷٥0 


و.- سائتوق فسل یت ناس لور و حاخرقا بی سی و پتایا 









. ٠ 

مہ چویسویں فصل میں ورد کی ماپیت, ناڈ کر یں . بھی بتایا 
سے کہ ایام الہ کا. درد کرئے سے سالکم کو قرب ابی 

۱ نصیب ہوتا ے اور کثرت کر سے درجاٹ ہیں تہ ترقِ ہوی ہے ۔ . 
سالکِ کو ہر وقت روحانی_ عروج کے لیے' رکوشاں رہنا چاہیے 
کیوٹکں جضور انوز صلی اللہ علیہ و وحاوھ ازدھا نے سے 

کے دو دن یکساں احالت میں گزز:جائیں پلیہ ہے 















ن پچیسؤیں فصل میں لف کی ماہیت بیان کی“ ےا ا 
مواجید ی تصریف کا ذکر کیا نے ۔ فرماے ہیں کہ سالک ا 
کو جس قدر نقصان پہنچتا ۓ وہ غفلت سے پہنچتا ہے اور کت 
غفات ٤‏ لفس کی آفتوں ہے پیدا ہوق ہے ۔ افئر عرکت پر * 
جبول ہے اور فاوتی و مھ مین 
کرے تاکہ وہ اض کو برائیوں کا حکم دینا چھوڑ دے ۔ ۔ 
علاوہ بریں نفس مختلف شہوات کا منبع ہے اور شبھوت گناہوں 1 
کی کنجی ے ۔ کو ہر چار, ہیں.(م) ضعف جو 
:200 تراب کا سی ہے (۷) مخ جو فطرتِ طین کا 
کے مہ رات اموجب جا سے (م) ہل 
لوہ س می ‌. 


ہہ چھبیسویں قصل میں اہل المراقیںٴ کے نشابداگ کا کا کر کیا 
ہے۔ -ٴ مراقیےۓ مین بشاہدے ک نعمت ء۔موحّد:کامل پیٰ کو 
حاصنل ہو سکتی ہے جو()) اللہ کی الوبیت می کسی کو 
شریک نہیں کرقا (م) پر وقت ال کی طرف وج ربا نے ۔ 


سے کید مرید میں کون کون سی صفات لازمی ہیں مث اس میں 
اسات صفات لازمی .ہیں )١(‏ صدق فالارادۃ (ہ) جذیمٴ اطاعت ۱ 
۵ك اپنی حالت. سے آگابی (م) علاء کی صحبت (ھ) تو 
توبں ی علامت ہے کت مرید زاہنائہ زندگی اختیار کر لے 


۷۸ "000 





دیو موی ہو جو مجر جھدے سے ٹص ای سوہ سورس یس را یہت 


ہ۸۔ 


۱" 
ذرنہ سمجھ لو کہ اس ۓ سچے دل سے تقوب نہیں کی ہے۔ 
(ہ) اکلر حلال (ے) لیک لوگوں ہے دوستی اور اس کی عارات 


یں ے کم وہ پر اور تقو کے کاسوںٴمیں دوسروں ہے تعاون 


کرے :کا اور ائم و عدوان کے کاموں میں ہرگز تعاون نہیںٴ 
کرے کا خواہ اس پر مصائب کا پہاڑ کیوں نب ٹوٹ پڑے ۔ 
چار صفات جو ان خصائل کی اآساس ہیں () جوع (بھوک ' 
برداشت کرنا) (ہ) سھر (شب ییداری) () صمت (خاموشی) 
(م) خلوة (گوشہ نشیئی) ۔ جب تک سید ان چار باتوں کا 
عادی نہ ہوگا نفس اس کے قابو میں نہیں آ سکتا ۔ خلوت کی 
روح گوشہ نشینی نہیں ے بلک قلب کو غیں اللہ سے فارغ 
کرنا ے ۔ اگر ایک آدمی لوگوں سے قطم تعلق کر کے 
جنگل میں چلا جاۓ اور انسانوں ہے ملنا جلنا چھوڑ دے ؛ 
تٹھائی اختیار کر لے لیکن دنیا اور دفیاوی خواہشیں مثلر 
زن, خوبرو ء مان عا ی شان ؛ باغ دلکشا کا تصور اس کے 
ذل میں پوشیدہ ہو تو وہ خلوت میں نہیں ے ۔ خلوت یہ ے کہ 
دل خیال غیر سے خا لی ہو جائۓ ۔ اس کے بعد اگر سالک 
حفل میں بھی بیٹھا ہوکا تو بھی خلوت میں ہوگا ۔ 
اٹھائیسویں فصل میں انھوں قۓ مقربین کے مراقبات کا ذکر 
کیا ے اور موقنین کے مقابات کی تفصیل بیان کی ہے ۔ یہ 
مقامات سات ہیں ۔ 

انتیسویں فصل میں انھوں ۓ اہل المقامات من العقربین اور 
اہل الغفلة المبعدین کا ذکر کیا ے ۔ ضناً شرک ک برائیوں 
سے آ گا کیا کیرک اول خلت مرک سی ہیں گرفتار 
ہوے ہیں اور اللہ سے دور ہو جاے ہیں ۔ ےا جب تک انان 
117 ا رر ار ای 


میا 27 7 الما آغر فتکون سن الْمَعَدبیٔن“ 


۳‌۶) ۱ 
قالیعد 1 و کا ق عذابِ "82 
ہ٣‏ تیسویں نل ہیں یں قلوب کے لے خواطر '(خیالات) کا 
ڈکر کیا ہے اور قلب کی صفات بیان کی ہیں اور تی انوار ہے 


تمئیل دی ے ۔ - یز وساوس شیطانی کی :تفصیل پان کی ے 
اور ن بی بچنے کے طریقے بتاۓ ہیں ۔ . 2 


ا -٦‏ اکتیسویں فصل میں علم کا بیان کیا ے ؛ اس کی تفصیل ان 
١‏ ٴ ک ے۔ بے ات 
١‏ معرفت کا علم کمام علوم سے افضلِ ے ۔ یہ فصل ہت 
7 ۱ ہے اور خود سف7 کے تر رعلمیٰ پر دال سے ے 
سج اور علمٍِ باطن کا فرق بیان کیا سے ۔ -. سلفر صالح میں ہے علام 
.یی کا طریقہ واضح کیا ے ۔ علاع "سوء (ٴبررے یا دنیادار علاء) 
2 ذکر کیا ے - علم کے اوصاف بیان کے ہیں اور یں 
بٹایا ے کی عصر حاضر میں بعض علاء ۓ علم ہیں قیے 
جو رت پا روایات داخل کر دی :ہیں ان ہے 
. اجتناب لازم ے۔ حضنورِ انور صلی الله علیہ وسلم نے تحتبیل علم , 
کہ ضمن میں جو ارشاد فرہایا ہے اس کی تشریج کی ہے۔۔ 
علم حاصل کرنۓے کا طریقہ دہ ہے کہ پہلے ایمان کو ہہ کیا ٠+‏ 
: ۱ جاۓے۔ جب اس میں رسوخ پیدا ہو جانۓ تو قرآن :ید کا علم 
۱ حاضلِ کیا جائۓ -.ایماِنن سے پھلے 'قرآن کا مطالعہ چنداں میا 
نہیں سے - عالم کی شناخت یم ے کہ اىعمیں یں اج صقات 








کے ضرور ہوں گی:(0) خشیة (الہ کا 'خوب) (م) خشوع :(عاجزی ۔ 
. اور انکساری) (م) توضع (اپنے کو دؤسروں سے کی ہمجھٹا)_ 4ئ 
(ماحسن الخلق ۔(ھاکیزمٴ ادات) (ن) ِ (دلیا ہے سےا رخبی)۔ 

ٴ نقالق اھ تعالي' انا جوا 7 عنادہ الملطر۔ 











۷۸۷۷۷۰۶۶۰" 








٦ 


رر 


جب حضرت فاروق اعظم“ ۓ وفات پائی تو حضرت عبداللہ 
ابن مسعودا ۓ کہا مجھے آن سے بڑی محبت تھی ۔ ان کی 
وفات ہے دنیا ہے علم کے دس حصوں میں سے نو حصے ان 
کے ساتھ چلے گۓ ۔ صحابہل ۓ یہ سن کر ابن سعودلۃ ہے 
پوچھا ”ایسا کیوں کہ ہو ج کہ بہت سے اصحاب رسول* 
ابھی زندہ ہیں ؟“ انھوں نے جواب دیا کہ میری مراد اس 
علم سے نہیں سے چوتم مراد لیت ہو بلکں علم ہے میری 
سماد ء العلم یاللہ ے ۔ مام علوم مل کر بھی علم باللہ ک 
براہر نہیں ہو سکتے ‏ علم کی تو قسمیں ہیں () علم الایمان 
(ہ) علم القرآن (م) علم السن والآثار (م) علم الفتاویٰ 
والاحکام (م) علم النحو (ہ) علم العروض (ے) علم المتائیس 
والجدل یالفقہ (۸) علمالمعقول بالنظر (و) علم علل الحدیث ۔ 
علمالایمان والیقین کو سب علوم پز فضیلت حاصل ے ۔ اگر 
!مان و یتین میں خامی ہے تو کسی علم میں زسوخ حاصل 
نہیں ہو سکتا ۔ 


بتیسویں فصل میں انھوں ۓ مقامات الیقین اور احوال الموقتین. 


کی شرح کی ے ۔ اصولع مقامات الیقین نو ہیں : توبد ء صبر ء 
شکر ء رجاء ؛ خوف ء٤‏ زہد ؛ "توکل ء رضاء اور محبت ۔ محبت 


سے غعبة الحبوب (اللہ کی عبت) مرادا تچو۔ 


(الف) توب۔ کے فضائل کی شرح اور توابین کے اوصاف ۔ 
تویں ‏ بقول ۔سہل تمتری؟ ٤‏ افضل الاعال میں ہے 
رو س وت سا اس مت تی 


ہو سکتا ۔.امتغفار؛ توابین کی غذاے روح ے ۔ توب 


کے اعتباو سے انمانوں کی چار قسمیں ہین - 


(ب) مقام صبرکی رح اور صابرین کے اوصاف ۔ حضرت 
. علی ےۓ فرمایا ”صبر کو ا ان سے وہی لسہت ے 


۸[ 6[16) دنب 


(ج( 


کا قوف اع ہے کم شکر ؛ نصف الاءمان ے۔ 


(د) 


۔(( 


علیہ و آلم وسلم کی اححشیة کالہ ال تھا کم 


۲ 


مھ 


لا صبر ہک 7 تعلا لی فرماتا' . و اع 
اما رج ۔ آحضرت' ضلی اللہ علیہ نو سلم ے انصار 
سے اپوچھا کیا نم مومن ہو ؟ وہ خاموش ہ وگ ۔ اس 
پر حضبرت عمرات ۓ غرض کی االے شک وم عوتواں 
ہیں؟۔ حضور صلی الہ علیہ و سلم نے پوچھا تمیارے ' 
ایمان کی علامت کیا سے ؟ اتھوں,. ۓ جواب دیا 
”آسودگی میں ہم اللہ کا شکر' ادا کرے ہیں ء بلا پر 
صبر کرتے ہیں اوز قضاء پر راضی رہتے ہیں“ یں س نکر 
حضور صلی اللہ لی وسلم نے فرمایا ''قسم ہے وی ٌکعیہ 
کی تم سومن ہوک ۔ ۱ ۱ 
شرح مقام الشک اور شاکرین کے اوصاف ۔ ابن مسعود<ّ 









)161+6۸ با 


شرح. مقام الرجا اور راجین کے اومفات ۔ اللہ تعالٔی 
فرماتا ہے ٴء لََثْتَشنْ سن رحمة اللہ“ ان اللہ 


ی‫ وغقررے 


نر لوب با ×ط لم وا 


شرح مقام الخوف اور خائفین کے اوصاف ۔: اللہ تعالٰی 
فرماتا نے : :الم می الله سن عہادہ انعلماءم, 


سے 


واج ہو کم حقی؛ مقار خو نت رت 
اور خوف تقویٰ کی حقیقت کو ظاپر کرت ہے اور 
تتوعلا کت در ھت جابع ہے۔ ۔ جضور صلی الله 


۲" 
آپ (صلی اللہ علیں و آلہ و سلم) ۓ فرمایا کہ جھے 
سورۂ هود اور اس کی ہم رنگ سورتوں نۓ بوڑھا کردیا۔ 
(و) فرح مقام الزہد اور زاہدین کے احوال ۔ زہاد ء اغنیا 
سے پاپچ سو سال پہلے ۔جنت میں داخل ہو جائیں گے ۔ 
. زہد کی ماہیت ۔ٴدنیا سات چیزوں کے جموع ےکا نام ے : 
و کن 20007 


زین داناس حبْ الكّه من الساء و مین و 


‫َ 








الْتَتاطیُ الْمقطرة من التُعب و و الَفمَة و و 


وی وت 


قھء۔ے۔ 


الخیُل المسویۃ و انم و 7ت (۴:ءم) 


اس کے بعد اللہ تعاللٰی ۓ فرمایا "ڈنک ستاع الحیٰوۃ 


ٰ الیاہ یعنی یہ سات چیزیں دلیاوی زندگ کی پونجی ہیں ۔ 
۱ زاہد کے اوصاف اور زہد ی فضیلت ۔ زہد کی ابتدا یں 
ٰ ے کہ آخرت کی فکر د دل میں سا جاۓ۔ اس طرح کہ 

کوئی فکر اور کوئی غم دل میں راہ تد پا سکے ء بس 
ایک ہی غم ہو ۔ اور آخرت کا غم دل میں نہیں داخل 
ہو سکتا جب تک دنیا ی فکر (ہنّم) دل سے ند نکل 
جاۓ اور جب تک خواہشاتِ فسائی کی حلاوت دل 
سے آد لکل جائے اللہ ےے معامات کی حلاوت دل میں 
داخل نہیں ہو سکتی ۔ سہل تستری٣‏ کا قول ہے کہ 
زہد ‏ اتباع رسول (صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم) کے لے 
شرط لازہی ے ۔ جب تک انسان میں صفتر زہد پیدا 
تہ ہو وہ اتباع نہیں. کر سکتا ۔ دنیا کی حقیقت دراصل 
خواہش نفس (ہوئ) ے ۔ جب تک ہویل دل سے نہ لکلے 





۷۸۷۷۷۹۲۲۱۰ 





"۲ 

آدمی زاہد نہیں ہو سکتا ۔ زاہد وہ ے جو دنیا کے بچاے 
الله سے بت کرتا ے اور سی کو اپتا مطلوب و مقصود 
قرار دیتا کے ۔١‏ . 
(ز) مقا مو توکل کی شرح اور متوکلین کے احوا! سّ قوکل + 
ہے سے سیت کے 


ا ود ھی ۔۔ 


"ا الہ یب نومییہ پنں اللہ ا کے 

















بت رن اپنا . حییب (حبوب) بنایا اور اسے یہ مژد 


ہے زس مر شر ہر دج ےر ڈ. 


سنایا کپ ”ومن یتو کی ہیل ام قوی سسبہک6 


۱ عبدالّۃ 3 و ے کہ میں ہے کتانِ اللہ میں تین ٠‏ 





آیات پڑھیں اور آن سے استعانت کے بس انھوں ۓ ری ٦‏ 


بدد ی ۔ وہ یہ ہیں : 


),) وا و َمُرَنَل نہ مو :. 





1ھ 


: ذال ڈراک ہر َء بثَثٌص( :ے۔ ۳ 
تو اس کے سوا کوئی (رسول ء ٹی یا .ولی) آس مصیت 
وو دور نہیں کر سکتا اور اگر وہ تیرے ساتھ بھلائی< 








گو تب کو ھی لہ کر سیزم ہو ےی 
کم ہیں جو سچھۓ ہیں کہ مُقصود وہی ے (اکپر الہ آبادی). 





۷۸۸۶۵۲۰۰۸ 


یر دہ بای سی 











جشسشی 


أمسممہ یھ وتمائف زقیۃ کت 


ے۴۲ 
ک ارادہ کرے تو کوئی شىخصس اس کے قضل کو رد 
نہیں کر سکتا ۔ 
تو میں ۓ ان دونوں باتوں پر پختہ یقین کر لیا کہ 
اگر وہ جھے غبرر پہنچاۓ تو کوئی شخص مجھے تنم 
نہیں پہنچا سکتا اور اگر وہ مجھے کچھ عطا فرماۓ تو 
کوئی شخص جۓے اس سے روم نہیں کر سکتا (پس 
میں نچنت ہو گیا) ۔ 


۸ 


اف رون اأْكَرْكُم ےہ دے میرے بدو ؛ ٤غ‏ 
میرا و کر و (مجھ سے محبت کرو) ہیں تمھارا ذکر 
کروں 6٥‏ (تم سے محبت کروں گ) ۔ جب میں تۓ یں 
آیت پڑعی تو سب کام چھو ڑکر اس کا ذکر شروع 
کر دیا اور اس میں مشغول ہ وگیا اور ماسوی اللہ کا 
ذکر ترک کر دیا (یعنی ماسوی اللہ کی عبت دل ہے 
ثکال دی) ۔ 


‫َ 


وسامن دآبة ق ف رض ٤‏ مل اش رثئیَ 
. 2 

1 (:ّ) 
”اور زمین پر کوئی چلنے والا ایسا نہیں ے جس کا رزق 
أص 
اللہ کے ذہے نہ ہو“ پس میں نۓ رزق کا اہتام چھوڑ 
دیا اور مطمئن ہوگیا اور جھے راحت نصیب ہو گئی ۔ 
توکل کا عقیدہ انسان کو فراہمیٴ اسباب سے تو نہیں 
روکتا مگر انسان پر پر اس حقیقت کو واضح کر دیتا رے 


کہ دراصل اللہ کے سوا کوئی فاعل نہیں ے ۔ اور 


یہ ساری کائنات اس کے اور صرف اسی کے قبضہٴ 
قدرت میں سے ۔ وہ نہ چاے تو السان کی ساری تداییر 


آر. ٘ 
۱ ۱ دعري کی دھریي رۃ جاتی ہیں ۸+۸4۳ 
ٰ کرتا ے مگر اس کے ساتھ پی یہ عقیدہ بھی رکھتا 


ہے کہ اللہ چاپے کا تر برق کوتی۔ بار آرز ہرگ 
دنہ نہیں ۔ 
















۰ ۰ 009ج 
ون میں رش ا مثل ومارمیت اذ 


”حممےھ,)+م نےےے.م 


رہیت والکن ری (ہ :ے) 


نم عاعام وئوے سے 


فلٗ تَتْعْلوْمَعْ و لْکیْ میں 


او و موی اھ رھد 
الا الہ -- 
و و وی ای لان س 
جب تک الله ا پان کو قوت عطٔا نہ کرے وہ بذات 
مو وھ َ7 
خود کچھ نہیں کر سکتا ۔ چنانچد فرمایا : ساشاء اللہ 
۔ : 


لا قوۃة ا باف لہ ۳۹۰) 


آم المومنین سن اھ حضرت عائشہ صدیقہ رضی اللہ 
عنہا پر توکل کی حقیقت واضح ہو گئی تھی اسی لیے 
جب ان کے والدین ۓ ان سۓے کہا کہ ببٹی ! حضور 
انور صلی اللہ علیں وسُلم کا شکریہ ادا کرو تو انھوں 
ۓ کال وقار و متانت ہے جواب: دیا کہ نہیں میں 
ان کا شکریہ ادا نہیں کروں گی یلکی اپنے.اللہ کا شکر ادا 
کروں گی اوٗر اسی کی. حمد کروں گی جس نۓ جھے 
ے عزت دی اور جس نۓ مجھے بری کیا۔ 





دوسری روایت میں ہے ''تومی و قِّلی راس رسول اللہ 





خمیسبیست کم موب سے ےت بجی 





۲)۹ 

کن 7 1 
صلی اللہ علیں وسلم ققالٹ و اللہ لا افعل و لا احمد 

الا الک ' ' 
یعنی حضرت صدیق آکبر ۓ ]آن سے کہا "اٹھ 

ص 

کھڑی ہو اور رسول اللہ صلی الله علیں وآلہ وسلم کے 
سز (مبارک) کو بوس دو تو انھوں ے جواب دیا 


اص ۰ 
: واللہ میں یہ کام نہیں کروں گی بنکہ اللہ کے سوا کسی 


کی حمد نہیں کروں گی ۔ 

خلاصمٴ کلام یہ ےکم توٴشل سے توحبد کی حقیقت سمجم 
میں آ جاتی سے لہ در اصل اللہ کے سوا" دوئی فاعل 
جں ےت 

اس کے پعد مصنف5 نے اسیاب فراہمہ کرنۓے کی 
ضرورت کو واضح کیا ہے اور یم ثابت کیا ہے نہ 
فراہمی' اسباب ؛ توکل کے خلاف نہیں سے ۔ اس کے 
بعد تکسب و تصرف فی المعائش ٴ5 بیان کیا ہے ۔ اس 
کے بعد کتم الامراض اور ان کے اسہار کے جواز میں 
گفتگو کی ے۔ اس کے بعد اس متوکل کا بیان کیا 
ے جو صاحب پیت ہو ۔ آخر میں سوش نے احکام 
اور اس کی فضیلت بیان یق ے ۔ یہ فصل ہس شور 
لات فو 

ذکر احکام مقام الرضاء ۔ یں مقام توکل سے بھی اونچا 
ہے ۔ اللہ تعاللٰی فرمانا ے انا الہ انذی لا ال الا انا 
من لم بعر علی بلایٴولم برض بقضای 
ولم یشکر نعائی فلیتخذ رب سوای۔ یز حدیث 


ہیں آیا ے کہ اللہ تعالٰی ۓ حضیت موسلی٣‏ 


×-سی:٠+ح.ححع.عی.-س-۔-سس۲س۔سصسص‏ سس سح ہس ہے 


۷۷۰). 


و صوم شھر رمضان و الخامس شرح ,کتاب الحچ ۔ ھ 


ہر می 


۱ 2-21 بالاہلام و اقتران القلوب بالعمل و ذکر بیان: التفرقہ بین 
۱ الا ہمان و الاسلام و الاستثناء ی الاعان و الاشفاق من النفاق و 


3۸۸۴۸۳ 


کی 
پُہلا حکم یں یں بھیجا تھا !انی انا الله لا آله الا انا 
من رغضجی بحکمی و الخ لتضای ومیّز 
جا ا رت وھ ا 
ہیوم اللتثماتة؟۔ٴ ٍ 4 















(ط) ذکر احکام المحبة و وف آملھا وَل الام التاسع من 
. مقامات الیققٰ کَ لے ڈکہہ خاوؤوفَ المحین و مقاماتھم ف 
الخوف - واضخ پنو کہ یہ سب مقامات آپس میں مر بوط 

۱ ۔ اگر پہلا مقام طے نہیں ہوا تو دوسرا مقام طے ہ 

ہو سکے گا اور محبت ؛ مقابات یقین میں نے سب سے 

اونچا مقام بے ۔ . 
تینتیسویں فصل ہیں انھوں نے مبافی الاسلام کی شرح کی ہے 
جو تعداد میں پایچ ہیں : اول شہادتِ توحید ؛ وصف فضائل 
توحید ء_ڈکر شہادت رہول صلى اللہ علیں و لہ وسلم انی 
شرح صلوة ۔ نماز مین سب بے پہلے۔استنجاءم پھر وضو پھر 
صل۔وة پیز احکام الصلوۃ ء هیئة. الصالبوۃ ؛ احکام المصلىی ٤‏ 
آداب المصلی ٤‏ الث:شرح ژکوة ؤ وقت ادالہا ء ذکر فضائل 
انصدقہ و آداب العطاء و وصف احوال الفقراء و الرابع شرح 


٤‏ رر س وت باوج 
من العلم اظاہر۔ ڈکر دعائم الاسلام و ارکان الامان و اتصال 


طریقة السلف فی ذلک ۔ٴ 


پینتیسویں فصل میں انھوں کے نت نوی کا بیان کیا ے اوں...-- 
امن کے فضائل درج کے بن - انی آذاب الشریعت. افر 


ہے ںہ 


29 00101000""م:0 


خصائل ہیا : 
اول : 
ادوم 
ہے 
چہاژم : 
پنچم ِ 


"۰۲۰ 


. عقود القلوپ من علم الظاہر کا بیان کیا ہے ے اور وہ سولہ 


یہ اعتاد کہ اپمان قول اور عمل کے مجموعے کا 
ام ہے ۔ . 


یں کہ قوآن اللہ کا کلام ہے ۔ 


یں“ کب وہ غیں مخلوق ے ۔ 
یہ کہ الہ تعاللٰی صاحبِ صفات ے ۔ 


یں کہ اصحاب رسول اللہ صلی اللہ علید و آلہ وسلم 
ہیں بعض کو بعشض پر فضیلت حاصل سے - 


یں کہ صحا ہ۸ میں جو اخعلافات روما ہوے 
ان پر سکوت اولی ے اور ہمیں آں کے محاسن 
٤‏ ذکر کرنا چاپے ۔ 

یر کم آنحضرت صلى اللہ علیں او آل. وسلم ے 
بغارت دی ے کہ صحابہۃ ضلالت پر جتمع نہیں 
ہوں گے بنکد خیز و برثت ہی پر جع ہوں گہ۔ 
چنامچں ابراہم النخعی ہے روایت ے ػٌه حب 


ط 1 یک ا ا و 

حضرت کے نے امیرانمؤمنین حضرت معاوی* 
یت 8 
نین 


سے صلح کر ی تو ایک شیع ۓے "نہیں 


منین لیے یہ ن کم 
المہؤ ۱ٴ کہمە کر خطاب یں سن کر 


آتھوں ے ٢س‏ سے کہا کہ میں مومٹوں کو ڈلیل 


کرۓ والا نہیں ہوں ہلک عزت دینے والا ہول ۔ 
میں ۓ اہنے ہاپ بت (علی انز بن ابی طالب) سے ہنا 


ے کہ ات سای ابمارت ہے تفرتامت 


کرنا کیونکہ وه ہیرے بعد یتیناً وا لی اس 





ا 





ہر“ 


۹م 


کًََ علیہ وسلم تک پہنچائیٰ گئی تو آپ (صلى اللہ علیں 
. وسلم) نے اس کی تردید نہیں فرمائی ۔ یز آمحضرت ٴ 


ٌ _ صلی اللہ علیہ وسلم کے فرمایا : : ”'علیکم ہستی 





١د‏ قوٹ التلوب چلد دوہ رص مر سے 


ایمدی عضتوا علیتھنا بالشواجذ: دنن شذ 


اتباع واجب ہے جو..ہدایت یافدہ ہیں ۔ پس یم 


۴ 7 أ 
(خااقت) بن جائیں گے - یز حضرت عبداللہ لہ ابن_ 
عمر راوی ہیں کہ آنحضرت صلی ال علیہ وسلم 
. کے زمافمٴمہارک میں ہم نۓ قشیات کے اعتبار ہے 
صحاب کی يہ ترقیب قائم ىی تھی : او“ حضرت 
: ابوبکرا پھر حضرت مر پھر حضرت عثان۷٣‏ ۔ 



















بعقن صخابہ ے اسٔ رر ت صلی اللہ 
علی دسلبا نے اس کی رح کی ارہل اہ 
اظہار پسندیدگی فرمایا) ۔! 


7 ۰ت کات و حضرث عبدالظ او عثر 
. ہمیں یں اعتقاد رکھنا اہ کن تمام صحابہاۃ ہیں 
حضرت ابوبکراڈ سب نے افضل ہیں ان سے بند 
حضرت عمرا* ہیں ۔ ان کے بعد حضرت عثان۷* 

۔ این عمر٣‏ کا قول ے کہ حضور صلی اللہ 
مہ :تمام صحابب: :اس ترتیب 


پر متفق تھے اور جٌب یہ بات حضور صلی الہ 


و سنة الخلفء*الراشدین' الممدین 


فی اتار“ یعنی پر یری سنت کا اتباع واچب 
اور میزرنے بعد :علفاۓ راشدین کی سنت ک5 


'١ 5 


۳‌ّ"“" 
میرے اور ان کے طریقے کو دانتوں ہے (مضبوطی 
ے) پکڑے رہنا اور جو میرے اور ان کے طریقوں 
۱ سے جدا ہو جاۓ گا وہ دوزخ میں داخل ہوگا۔ 
نہم اج یں کا الانمة من التریش و ان الاماسة ق 
قریش عامة ال ی :ان تقوم الساعة ۔ 
دہم ز یں کس ہم اہل قبلہ میں سے کسی کی تکنیر 
نہیں کرت ۔ 





۱ 2 1 
یازدھم ار رت تس 
' 
تعالی 


دوازدھم 0ء 8 نہیں سرنے سے سوال 


کریں گے (سوال حی ے) ۔ 


۰ ۰ ذاب ة3 ۲ 
سیزدھم : یہ کہ عذاب قبں بھی حق ے ۔ 


چہازدھم :یں ّئہ میزان اور وزن اعال بھی حق ے ۔ 


7 ِ ام کا 
شانزدھم : یں کی قیامت .میں مومنوں لو الہ کا دیدار 


ٍ 

ٰ 
٠‏ پانزدھم : ید کہ صراط بھی حق ے ۔ 
نصیب ہوگا۔۔ 


ہمہ چھتیسویں فصل میں انھوں نے اجا ی طور پر شریعت تا ذ کر 

ہے کیا ے اور ایعان کی صورت اور کیفیت بیان کی ہے ۔ سلان 

ِ ہوۓ کی شروط بیان کی ہیں۔ انسان کے حسن اسلام کی علامت 

یں ے کہ وہ الله سے عبت کرتا ے اور یی ے عبت کرتا. 

۱ ہے اور اپنے ستعلقین کو شر ےہ بباتا ہے اور خود بھی 
ا ٰ : 

ذکر حق المسلم علىی المسلم ۔ دس خصلتیں مثلاً جب 

ا 0ا 





۷۸۷۷۷۰". 

















۷۸۷۷۷۳۰ 


ے‫ 


ی۔ اڑتیسویں فصل میس اس ۲ شرح یک ہےے۔ حضزظ 


2 تر و ان ان ایت ذکر کیا ے 


.َ اللہ تعال! لی اس پیدے سے کلام یع کرقا جس کا معلہ طم 


"۳۴۰٣ 





عیادت ‏ کرۓ و رات ابد جار ون فزرت ہو 
کوٹ نیعت ان کرے تو نصیحت :کرے ؛ جب کو 
"بات پوچھے آٹوجواب ذۓ/ جو جر اہے' لے ہد کر ور 
اس كےٴ لیے پسّد کرے :“جو اپنے لیے مکروہ سمجھے وہ ا 
کے لیے بھی مکرومہ سمجھےٗء جب قشم کھاۓ تو اسے ہوا 
کرنے +ٴ اس کک اغیز بوجودگ میں اس کی عزت کی حفاظۃ 
:کرے یچس ہے ملق منتوں کا ڈکر ۶ قوافل کاڈ کر 

















سے اعال اکارت چلے جاے ہیں رر گناہوں 7 
طریقوں کا ذکر۔ 


فاروق اعظم٣‏ ”فرمائے ہیں' کہ" اتقن:الاغال یں ہیں ::() را 
فرائفٰ اللہ تعائلی ۓ عَائَذ کے ہیں انھیں ادا کرنا ۔ لہ 
جن حرام باتوں سے بے کا حکم د دیا نے ان سے بنا (ايٰ 
ہیں کو کا "۶۳٢‏ 


و و لے فلظ سے تت0 
تہائی معدہ خالی رکھے تاکب رات کی عبادتِ (قیام اللیل) ٢‏ 
کسل واقع نہ ہو۔ ۔ او اکثر روزے رکھا کرے تاکن 
صن ہو جانے ۔ خضرث ابٔو-تلغید تخرازۃ "کا قول ہے ٴ 





سے ان پوت ۔ حضرت عائشہ دیق 7 سن روایت :ے کہ ا 
سے ہا کہ آحضرت صلی الہ علیہ وسلمم نے ان سے فرمای 
جنتا کے درواڑے پر دستکٹ' دو نے پوچھا کیے 8 
(صلیٗ اللہ علیہ وسلم) ۓَ جواب دیا: دی وکا اور پیاسا رہ کز 
مریدوں کو وت ےچ 





ظہ۔! 


۔-٦‎ 





۴) 


چالیسویں:فصل میں یہ بیان کیا سے کہ کون کون سی غڈائیں 


ا سنت ہیں اف رکون کون سی سب ٭ٍ ہیں اور کون کون سی 


مکروہ ہیں ۔ اللہ تعاللٰی فرماتا ٴ ے : "وا سن طیبات 
. سے ھ““ ۸ ھی 1 : 5 ح 
ما رزقناکم واشکروا تە>ؾّ ط یز فرنایا : :-. تاگوا 
سد جو و و کے اھ سے : : 0 
اوالکم بینکم بالباطل“ حضور انور صلی اللہ علیہ 
وسلم فرماے ہیں : ”'مسلان کو ہر حلال لقے پر اجر ملے گا 
خواہ وہ اپنے متہ میں رکھے یا ابی ببوی کے منہ میں رکھے؟'۔ 
نیز فرمایا : ”اگر کھانا سامنے رکھا جاۓ اور اذان ہو تو پہلے 
انا کھا لے پھر "از پڑے“ اور فرہایا : '''فضل الطعام وہ 
ے جس ہیں بہت سے لوگ شردت کریں“ اور فرنایا : 
”'حضرتثت عائشہ صدیقہ کو عورنوں ہر وہی نضیلت حاصل 
ہے حو ثرید کو مام غذاؤں پر ے ۔'' 
اکتائیسویں فصل ہیں ففر کے فضائل بیان کیے ہیں اور فقراع 
کی خصوصیات واضح کی ہیں ۔ اللہ تعاللی نے اہئے اولیاء 
(دوستوں) کے اوصاف میں فقر کو مقدم رکھا ے چنانچہ ارشاد 


ہوتا سے : بلتقراء انذین موا ف سَبمّد لل“ الخ 
نیز فرمایا : دْشعرآء یمرن لّذيْن َشْرجوا سن 

ارم ونام“ الخ _۔ اس کے بعد فقر کے فرائض ییان 
کے ہیں مثا بھوک پیاس میں صبرکرنا ؛ غص ے کو پی جاناء 
ری و غم سے آ کنار ہکشی ؛ حدود٦‏ شریعت ہے تجاوز نہ کرا؛ 
کوئی سوال کرے تو دے کر احسان ‏ لہ جتانا ایٹار اور 
سخاوت کرنا اہلِ دولت سے مستغنی ہولا ۔حضور صلی الله 


۸۷۷۸۷۴٢١ 





۷۸۷۷۷۰۶۶۰ 
















ا وومر 


علیہ وسلم فرمانۓ اہی کہ ”جو شیضضْ دولت میدؤن کے اس 

0 صت یج 
“۔ یز فرمایا ”اور جو شخٍصِ لا غرورت سوال کرتا ہے تو : 

مت کے دن اس کے چہرے پر کوشت نم ہوم صوفقید کیا ۔ 

تا می لق ملا کو وی یر پر جا ْٰ 
افضل ہے یا ظاہر کر کے ۔. ۱ 


- یالسویں بل میں مساتر سے نک اوز مقز کے مقاصد ان 
کے یی ا افعای قرمانا ہے ”الم کک ا الف 





بر ےھو۔ پو ا 


واسمة فتماجرڑا فی“ لیو فرمایا : 'ْلْ سیروا 
٤‏ 5 و و یئ . 5 
ق فی نانظروٰة نیز فرمایا و و ف الارض آینات 


001 0 ۱ 

ِ کر سکتاءے ؛ معلومات میں اضا کر سکتا بے ؛ اللہ کی قدرت: 

کا مشاہدہ کر سکتا ہے فاکتعا بعد 
7ری وہ 


س٣‏ ہ۔ تیتالسوبیٰ فضْل میں انام کیا سی اوز امامت. اور 0 گے ۔ 
اوصاف پیان کے ہیں ۔ حدیث ہیں آیا ے کہ امام لوگوں پر 
امیر (حاکم) ہوتا ے ے ۔ پس جب وہ رکوع کڑے توغ/ بھی 
رکوع کرو اور نجپ وہ نجدہ کرے. ۔توْعم: بھی سجدہ کو ۔, 
نیز فرباھا کہ اگر اس کی نماز تام ہو تو اے اجز ملے گا: اور 

7٦‏ اکر ناقس ہو تو اس کا وبا اسی پر ہو5 ء عم ہے مواعتم 
,وکا ۔ - نماز میں آئے امام بناتا چانے جوتم میں سب ہے 
اچھا ہو ۔ اِس اک بعد اباات ہچ ا اور رم بات ۔__ 
وت 9 09 





جٹیئی مسب ستترت ے سخ 





ح 
تع می ےا 


, ۴۳ 


: ' 
مم چوالیسویں فضل میں اخوة ق الہ اور برادران اسلام کے ساتھ 


صحبت اور محبت ۵ے فضائلِ اور مواخاة کے أحکام اور درمتوں 


1 
کے اوصاف پیان کے ہیں ۔ اللہ تعالبی ۓ مومنوں پر نعمت کے 
سر مو رفاو و مو ما عرری ‏ 0ز 


3ڈ کرے میں قرنایا ٣‏ کم آعداء ناف بین تَلو 


یر “ھ7 
فا صمبحتمْ بنحعمتصه اخواناً؟“ حضرت عمر فرمارےۓے ہیں کہ تجھ 
2 و لی 


پر سچے اخوان کی صحبت لازمی ہے - ن کے قرب میں زندگی 
بس رک رکیولکہ وہ آسودگق کی حالت میں تیرے لیے زینت اور 
نکی کی حالت میں تبیرے لیے مددکار ہوں گے ۔ اللہ کے لیے 
سسلانوں ہے محیت کرنا اور اللہ کے لیے ان سے بھائی چارا 
رکھنا اور پسندیدہ طور ہے میل جول رکھناء یہ سلف صالح کا 
طریقہ ے جو ہارے زمانے میں مثٹتا جاتا ے ۔ پس جو شخص 
سلف کے اس طریقے کو زندہ کرے کا تو اہے اجر عظم 
ملے گا۔ . 
پیٹتالیسویں فصہل میں یں بجث ی ے کہ تزویجچ اور ترک 


٠‏ تزویج میں کون سی صورت: افضل ے اور اس ضمن میں 


- 


عورتوں کے احکام بھی ختصر طور پر بیان کر دے ہیں ۔ 
ال تعاللٰی فرماتا ے و الْکمُوا الایاہلی بْکمْ الخ ۔ اگر 
حاجت ہُو تو لکاح کرنا فرض ہے لکاح کرنا انبیاء کے اخلاق: 
ہے کہ - لکاٍج سے قلب کی اصلاح ء دین کی سلامتی اور 
نفس کو تسکین ہوق ے ۔ ١‏ 

چھبالیسویں فصل میں حسّام میں داخل ہوۓ کے قاعدرے 


بیان کیے ہیں ۔.ہبارے زماۓ میں حمام میں جاۓ سے پرہیز 
کوٹا بہٹر ے کیونکہ عریانی کی کثرت ہوگئی ہے ۔ حضور 


۸[ 6[16) دںبت 


کو و فان عم خر علق ظا لف 






















1 ۱ ۲۴۸" 
شر اس قش ض9 ت ...23 
فرنایا ے - ' 
۔ سینتالیسویں ل با کسپر امعاش : ک لے اسباب فراہ 
فرمایا ےت ےت 
کھاۓ اور کسی کہ" جہن دسر سیا دراژ ئه کر 
رت آ* "0 وسلم ے قرمایا کہ , سچا تاجر یابتا 
ور شہدا کہ ساتو ت لیز ز فرماہا جو ِ: 


۔ے٦د‎ 


دن صدیقین ا 


رت 
اڑتالیسویں فصل میں حلال اور عم اافد ان کے سابین : 
ہیر کی تھسیل با کے ائز جال کی نفد 
حرام و یش یک شرف او 
حضور انورصلی الله علیہ وسلم سے 27 ہے کہ ایگ ز ن 
ایْسا آۓےکا اب پر شخض لود کا کا اور اگر کو : جنر 
خوش ریما و ان کیا غباز تو شرور اس کی لاک سیت 
ینطاب نج کہ پر شعخص کم کہ یش ا مض 
ے اک الزباء ,:(سود .کھانا) گویا اللہ اور نہ 
ن سیک کرنا ہے ب چنائج ارشاد ہوتا : 


۸ 


اہو جاۓگ) ۔ 


اذ ل کئت (اگر: سد لٹا ظنا نہیں چھوڑے) فا 
بسرب بن 
. نے جک جا ہو ما تت-- می آیا 


مہ 


ہے “۶ھ 


اق و ولغ ٌ 3 تو پ)(تو اللہ اور اس, 


ہت کر ت‫ 
وزرے سلوزسے تیار ہو چکے لن : ہی تارے پر چوٹ اڑے کا 


۷۸۷۸۶۶۰۰۳ 


۱ 
ا 





حضور انور صلی اللہ علیں وسلم ۓ فرمایا ”جس شخص کے حرام 
طریتے ۓ مال حاص لکیا تو وہ اگر اس میں سے صدقہ دے گا تو 
الله قبول نہی ںکرے گا اور اگر مرتے کے بعد چھوڑ جائ گا تو 
وہ دوزخ کے لیے زاد راہ بن جاۓ گا“۔ اللہ تعالٰی نۓ جو یہ 
فرمایا ے کہ لا تَامُوا امُوالکم بمْمَکُم باباطل .. و 
يت ہشقن : وم) تو اس ہیں قتل نفس کا مطلب 
وو رج کون رام کھاقا جن و کونا آینے نق سکو قتل 
کرتا ے ۔ سفیان ثوری٦‏ کہتۓ ہیں کہ اگر کسی کے والدین 
سے حرام یا مشتبہ کی دعوت دیں تو ان کی اطاعت ہب کرے ۔ 
دای ا عائت جج ہیں کہ اگ رکوئی شخص 
اکل حلال کے لیے ذلت گوارا کرے گا تو اس کا حشر صدیقین 
اور شہدام کے ساتھ ہوا ۔ اس کے بعد تفصیل الحلال من الشہة 
کا ذکر کیا سے اور حدیث لعان کی شرح کی ہے ”الحلال بین 
ؤ الحرام بین و بیٹھما سشبھات لا سلمہا کشیر من الناس ۔ 

فمن التی المشبھات اتبرا لایع و عرشضه ومن آوقع 
ی الشبھات کراعے یرعلٰی حول الحمی 'یوشک ان یواقعه الا وان 
لکل ملک حمی الا ان حمی اللہ ق ازض٭ اربے : 


ایک عورت _ِبشر بن الحرث کے پاس انگوروں کا طباق بطور ہدیں. 


لائی ؛ او رر کہا یہ میرے باپ کے باغ کے ہیں ۔ یشر ۓ واپس کر دے ۔ 


اس عورت نے کہا سبحان اللہ تم میرے باپ کے کرم میں شک کرے ہو! 


.۔حالانکہ میرا باپ اس باغ کا جائز وارث ے, ۔ بشر ۓ کہا کہ ے شک 


تیرا باپ جائز مالک نے مگر اس نۓ اپتےکرم کو فاسد کر دیا ۔ ہ عورت 
ےۓ پوچھا کیسے ؟ انھوں نے جواب دیا اس طرح کہ اس نے اپنے باغ کو 


نہر طاہر ہے سیراب کیا ہے اور یہ نہر دراصل ختدق تھی اور تیرے ہاپ 


. سے نہر کے مالک ہے اجازت نہیں لی تھی ۔ 


۸۷۷۷۲۸). 





فہرست و خلاصمٴ مشامین:: نظ 2ن 0۳802+" 
کہ ”فوت اتلوب بلدھی عام :تصوف اہر علم شریعت گا۔ 
دائرۃ السارف (سائیکلویڈیا) سے ۔ "٠‏ 


اوغازیمت ےجو سرت ح سے 
تصتیف ہے چنھوں ے تصوف کے کوچے میں قدم رکھے' سے ت دن 
علم حدیث و فقہ میں سہارثِ تاس حاصل کر لی تھی اس لیے انھوں: نۓ اس 
عظیم الشان کتاب نمیں۔وٹی بات ایسی نہیں لکھی جس ک تائید میں قرآن 


یا حدیث ہے استشہاد نہ کیا ہو'۔ بظاہر اس میں اڑتالییں فصلیں ہیں لیکن 
ہر فصل میں متعدد ابواب ہیں اس لیے بلا مبالفہ اس کتاب 020 
ىک 


نباحث اوز مسائأ ل ہیں جن پر مصتف بۓ قرآن وٴحدیث کی روشنی میں این 
غیالات کا اظہار کیا نے ۔ ٠‏ ۱ 

حورھو ا کا مرتون مو رف کے دومن خر نکی 
گئی ہے اس لیے اسمعیلید ء قزامطہ اور زنادقم کے اثر ہے پاک ہے ۔ اس 
میں کوئی باتِ ابل “سن کے پسلک کے عااف نہیں ہے ۔ ایعئی_ محیحج 
اسلامی تصوف کا سرقع سج -, 


تیسری خصوصیت ا کی یہ سے کم سیف لے ٹک الغادق کی 
اہمیت بڑے مؤثر انداز میں واضخ کی ے ۔ ۔ یعنی تصوف دراصل ت زکیں' اخلاق_ 
ک اقام سے ئه کت از خىشف و کرامات کا بی وجہ ََ× آئندہ. 
صوفیانہ ادب پر +اس کاب کا از تب ہوا نے اور انام :غزال ن٣‏ جسے 
انور علإلھ ۓ اس کتاب ے.انتفالہ کیا: نچ د ذیل ہیں فص لآ میں ٣‏ 
مق ہے صرف ایک نۃَحث سر قضائلِ شنہادة رہ ایج زینتِ 


کے : او 
7گ و فلوم خر ان 


کتاب بنایا جاتا ےت : 





پھچویجدمججییسمجڈہےجہھہسجے۔جمزمسمم- ےی موس دجکث٠‏ وہس مج پہمیوی پونجست مں اہی دو 





١ 

تام بانعٔسطۂ لا لہ ال مو الْعَرَیْ الّکمْ“ (ہیرں) ۔ 
ال گواھی دیتا ے کہ (کائنات میں) امن کے سوا کوٹی اللہ نہیں 
ہے ۔ اور اسی طرح فرشتے اور صاحبان علم بھی گواہی دیتے ہیں 
اور اللہ تعالٰی عدل کے ساتھ ؛ کارخانہٴ عال کو سال پر ےی 


فربایا اللہ تعاللٰی ۓ کہ وہ لوگ وہ ہیں جو اپنی شہادت پر قائم 
ہیں۔۔ واضح ہو کەه موقن کی گواہی یہ ے کہ وہ یقینی طور پر گواہی 
دے اس بات ک کہ الہ ھی ہر چیز میں پہلے ہے اور ہر چیز سے قریب 
۔ وبی معطی ہے دوہی مائع ہے ؛ وہی بادی ہے وہی مضل ہے ۔ نہیں 
ہے کوئی معطی او کر اکر وق ا کے 
کوئی فارٴ بکز :اھت کس طرح نہیں کوئی معبود مگر اللہ -' اور 


اس بات. کی گواپی دے صدق دل ہے کم اللہ اس ہے عقابلی اس کی 


ذات: کے ٤‏ زیادہ قریب سے ۔ یعی وہ خود اپنے آپ ہے اتنا قریب نہیں 


سے جتتا کہ اللہ اس سے تریبد ہے (یہ قرآن کی اس آیت کا ترجمں ہے 
تی او 

کس نحن ن قرب امہ سن حمُل الُوربُہ اور اللہ اسے دیکھ رہا ے 

اور اللہ اس پر قادر ہے اور اللہ اس إ پر محیط ہے تو پھر سوقن کی نظر اور 

اس ک ہمت اور توجم الّہٴ ام ک طرف ہوگ ۔ وہ ہر چیز سے پہلے اور 

پر چیز میں آاسی کا ذکر کر ے گا۔ اور ر اس کا دل ہر چیز بے خا لی 


ہو جاۓ گا ؛ اور ہر معاملے میں وہ اللہ ہی کی طرف رجوع کرے کا ۔ 





إ۔ مصنف نۓ یہ صراحت اس لیے کی کە سسلانوں ہیں ایے گمراہ فرتے پیدا 
ہدگۓے تھے جو یہ کہ تھے کہ مبود تو بیشک اللہ کے سوا کوئی نہیں ے 
مگر بعض لوگ ایے ہیں جن کو اللہ ہۓ نقع یا نتنبان پہنچاۓ کی قدرت عم 
کر دی ہے اور وہ اٹھی لوکوں کو پکارۓ تھے اور آیٰ بھی پکارے ہیں ۔ 

(مؤلف) 


۷۸۷۷۷۰) 


' 








0-0 اڈ ماک * مہو مسٹاا لہ و 


انوھ ھت ج7 یش کڑےء ان سی وا نی ۱ 


ال 


ی طرف مائل نہ ہوگا ۔ ۱ 


وہ بات جان کے کہ لعل انہان کے دل ساس کی وریددات سے 
بھی ژیادہ قریب سے اور اس کی روح سے ؛ اس کی حیات سے بھی زیادہ 


قریب ے ۔ اس کی نظ ر۶ اس سی آنکھ (بصر) سے .اتی" قزيب نہیں سے 


جتنا کم“ الله اتال اس نے قزیب ےن سی تا نطات ماع "کر 
چال وعل کے قرب سے بھی زیادہ قریب.ے),:- اس: کا لغاپ: دہن سا گیا 


زبان ہے اتنا قریب تہیں نے جتٹا کہ حق تعاللٰ اس سے اقریب سی 


7 تعالیٰ پندوں اس قریب نے انے قرب کے سان ود انی کیا:۔ 
کو 


وصف ڈاتی ہے ۔ کہ اس نیں غی کی تن یپ کو بے لا رت تن 
و 


(یعنی لہ تو کوئی ات" ”دو انتان سن 
نہ: خُدا .ےت ہوا بلک :”قرٹ ‏ امس رکا 


وصف ذای ے اس لیے وہ خود بخود: آقر یب - 3 قرب ےہ رہ 7 


. اس کے باوخود کہ 7 تعالٰی غرش پر ے.لیکن عرش پر ہوتے ,کے 


باوجوذ وہ تمت الثریلِ ختے بھی رٹ الدرجات ے جیا کہ وہ عرش سے 


رفیع 
قرب عرش ہے 
اور عرش سے مس نہیں کرت اگرچة وہ 


ہے ایسا پی ہے جیسا کہ اُس کا حرب رع ابز بر کے کے چ2 
عرش اپر ے لیگن. .- عرون کے 


رر ےت کو دیکھ زی کے اوڑ ند 


مخاوقات نے پردے میں نے عرش کو بھی رک ابر ےت 


سس 6ز کی ار کے ا پر تن رکھٹا ےک الا عزش پر 


تج :اور اس کو عیط ہے اور وه ہر یہ نے فوق سے آوز وت کل خر 


ہے بھی فوق ے اور فوق کل شیء سے بھی وق ے۔ ۔ پس وہ فوق الفوق 
تاکه 


بھی ے اور فوق التحت بھی ۔ ۔ وہ تحت کے ساتھ وع کے . 





قریب کدرے اون : 


اللبرجات ے ۔ (یعی اس کا کان نہ عرش سے لہ رھ ہے ۔ - اللہ کا 


سے ام 








روں[۔ 


٦‏ اس کے لیے فوق ثابت ہو سکے ؛ اس لیے کہ وہ غلى الاعلی ہے جہاں 


بھی ہو ۔ کوئی ىکان اس کے علم ؤ قدرت سے خال ی نہیں ہے اور وہ 


کی مکان میں محدود نہیں ہے ۔ اس کے باوچود نہ کسی مقام سے مفقود 


ہوتا ے اور اہ کسی مان یا مقام میں موجود ہوتا ہے ۔ 


یت ء اسقل کے لے ہوتا ہے اور فوق ؛ اعلی کے لیے ہوتا ے اور 
چونکہ حق تعاللٰی ہر فوق سے فوق ے اور ہر تحت سے :بھی فوق ہے 
لہلذا وہ پر شے سے فوق ے - جس طرح وہ ملالکہٴ عرش سے فوق ہے 
اسی طرخ وہ ملالکہٴ ثرل سے بھی فوق ہے ۔ مکان تو ممکنات (خلوقات) کے 
لیے ہوتا ہے ء چونکہ وہ ممکن یا ممکنات کے قبیل سے نہیں ہے اس لیے اس 
کے لیے کوئی مان بھی نہیں ے ۔ مشیثت اس کا مان سے اور اس کا 
وجود ہی اس کی قدرت ے ۔ عرش اور ثریل ء اعاٰی اور اسفل کی حد ے 
اور یہ دونوں اس کے قبضہٴ قدرت میں ہیں جیسے رائی کا دائب۔ اور وہ 
سب ہے اعالٰی سے اور سب پر محیط ے ۔ ۔ نم تو اس کے علؤ کی کوٹ 
نہایت ے اور نہ اس کے علؤ کے لیے کوئٹی فوق ہے ۔ ںہ اس کے قرب کے 
لیے کوئی ' بعد ہے ۔ لہ اس کے وجود کے لیے کوئی _حس سے اور نہ اس 
کے شنہود کے لیے کوئی "مس ے ۔ نہ اس کے حضور کا کوئٹی ادراک ہے 
اور یں اس کے احاطہ کا کوئی احاطد ے ۔ سب کے متعلق ارشاد باری 


ےر ھعصھ۔ ۔جخصھھم مھ .٠ھ‏ تو ا 


ے : !'یخافون ربھم سن فوتھم“ یز ارشاد ےے !اسیہح اسم 


ہے لحم ہے ےک۶ عےہ ۔ھ ثؿج ھمھ*ھ 
رہک الاعل)؛؛ لیز فرسایا ”ا لا اف بکل شیء غبیط٢٢۔‏ 
7 َ‫ وب ا ت 


اللہ تعالی سے ند تو کوئی شے پوشیدہ ے اور نہ زع نج وہ 
باعتبار وصف ذاتی ہر شے ہے قریب ے اور یہ قرب وصفی ہی اس ک 
قدرت ے ۔ غرضکہ حق تعاللٰی پر مقدار اور ہر حکم سے متجاوز ہے اور 
تمام عقتول و اوہام و افہام سے وراء اور بالاتر ے ۔ نب تو فکر انسانی اس 
کا تصور کر سکتی ے اور نہ وہم السانی کی اس تک رسائی ہو سکتی 
سے ۔ وہ حجوب عن العقشول ے ۔ عقول السانی اس کی ذات و صنات 





۷۸۷۷۰۰) 

























۴ 

طاسوسو تی تا شیھ ا عفاق 
سے ۔ پس ند تو وہ مثیل سے معلوم ہو سکتا ے لم تبیہ نے صبَو 
ہو سکتا سے ۔ ند اس کے لیے جنس ہے ئہ فصل, چیں پر .- قیاس کیا 
جا سکے ۔ پس وہی اللہ ے آسانوں میں اور وہی اللہ ے زمین نیں ڈاؤں 
وہ مستوی على العرش سے اور ئم جہاں کہین' بن ہو:وہ مج 


زمو شک اب تا شتۓ ٴ ادا 
نرس معاوفا مین ےا من ارکتاری ہے۔ :وہ 
کسی کسّون (موجود) ہے ماس ے ۔بلکہ وہ متفرد قا ساس 
بوصنه ے۔۔ یعنی ابی ذات کے اعتبار ہے سب : نے الگا: ے اور صفات 
کے اعتبار سے سب سے ملا ہوا سے یرت سر رت 
اور نہ کسی شے سے متارن (نزدیک) ے وہ اقرب سن کل شیء نچی, 
اور خيط بکل شیء ے الیل وہ ہز غیم کی ہاتھ یرۓ کے باوجود 
کے وق کل شیھ ہے ۶ اسام کل شیع نے اووزورام کا شیم نے م 


_ وەاس حول سے جو وراء حملنہالعرش ہے وراء ے اوز وہ رگ جح 
بھی زیادہ قریبٔ ے ۔ اس کے باوجود فوق کل شیم ۓے اور عیطابکل شی ام 
ے اور اس پز کوئی محیظ نہیں ے ۔ اس کے باوچود ‏ ئہ وہ کسی شی کے . 
لیے کان ہے اوویغز: کوئی شے اس کے لیے مان ہے ۔ اور نہ ان صفات 
میں کوئی اس کی مثل ہے ئہ مثال ے٤‏ نہ پمیر سے ئد مث مقایل ے۔ 


7 


نہ تو ملک ہیں اس کا کوئی شریک ہے اور :نہ خلق یں کو ىَْ 
اس کا معین سے ۔ مخلوقات ہیں کوئی اس کا نظیں نہیں اور اتحاد ہیں کو : 
٠‏ اس کا شہید نہیں اھر دتاشن انا او نے وس کی مف سے اود آسے 
ے اپی اولیت میں ایسی آخریت کے ساتھ جو اس کی نعت (ضصنت) سے : 
وہ ۳ یزل اور لایزال ے ۔ نہ تضاد اس کی طرف؛ :متوجہ ہو سکتا سے ایر 
تہ حوؤادث اس پر جاری و ماری َو سکتے ہیں ۔ ند وہ کم ہوتا ۰ ظِ 
زیادہ ہوتا نے ۔ نہ گھٹتا ہے نہ بڑھتا ے ۔ ۔ وہ عرش پر یاغتیار لقع ا سے 
ہی عرش اس کی خاق اعالی کی حد ے اود رر یں عودفرم چان 








ا و 


۸۶ ۱ 

عرش ممحتاج ا ی الما ۓے اور وہ غیر محتاج ای الەكان ے۔ سب 
اس کے محتاج ہیں ء وہ کسی کا محتاج نہیں ہے۔ وہ احد ہے اور صمد ے ۔ 
رحسٰن:اس کا اسم ہے استواء اس کی نعت (صفت) ے وہ متصل بذاتم ے اور 
ا عرش اس کا جخلوق ہے اور منفصل عن صفاتم ے۔ نہ وہ مضطر ا ی المکان 
ے اور نہ کسی حاسل کا حتاج سے جو آسے اٹھاۓ یا اونچا کرے ۔ نە وہ 
ایسے محیط کا محتاج ہے جو اسے مجتمع کر دے اور نہ کسی خلق کامحتاج سے 

جو انے موجود کر دے ۔ 





کورورقوی امیر شید نید 





وہ اپنے لطفر خئی ہے عرش اور حملبٴ عرش کا حامل سے اور اپنے 
صتع لطیف ہے عرش اور حفظمٴ عرش کا جامع ہے ۔ وہ مظہر کون ے ورا 
حول سے اور ممکئن_ عرش ہے اپتے بسط ہے توسعة الخول میں ۔ وہ اہی 
قدرت سے حیط عرش ہے ۔ وہ نہیں ظاہر ہوتا مگر انوارر صفات میں اور 
نہیں پایا جاتا ۔مگر سعة بسطہ میں ۔ جب وہ بند کرتا ے تو ظاہر کو 
نی بنا دیتا ے اور جب کھولتا ے تو اخفلی کو ظاہر کر دیتا ے ۔ 
پر رسم کون میں اس کی ایسی ہی عادت ہے ۔ اس کا فعل ہر اسم مکان 
میں مماجل سے سے لہلٰذا ظاہر محادق سے ہے ۔ اس کے قرب کو اس کی 
سشیئت پی سا سکتی ہے اور وہ نہیں پہچانا جاتا مگر اپنے شہود ے ۔ 

آج اس کا نور سرئی سے اولیاء کے لیے رؤیت غیبی قلبی کے ساتھ 
اور کل قیاست میں وہ مرئی ہوگا اولیاء کے لیے سشاہدہ بالابصار کے ساتھ ۔ 
حق تو یں ے کہ وہ اپی سشیئثت کے علاوہ اور کسی ذریعے ہے نہیں 
پہچانا جا سکتا ۔ اگر وہ چاہے تو ادقی شے میں سا جاۓ اور اگر چااے 
< تو کسی اعلی ثے میں بھی نس ساۓ - وہ چاے تو ہر شخص اے دریافت 
کر لے اور وہ نہ چاے تو کوئی بھی اسے نہیں پا سکتا ۔ اگر وہ چاۓۓ تو 
پر شی سے قریب ہو جاۓ اور چاے تو کسی شی کو بھی پیدا 
تہ کرے ۔ 

وہ حدود و قیود ومک و معیار سے متجاوز ے اور قبل اور اقدار 
سے آگے ہے۔اس کی صفات ثبار میں نہیں آ سکتیں۔ وہ نہ کسی صورت میں 








۸۷۷۷). 








۴)۲م۴ ً ۱ 
محبوس ہے ئە کمنی شکل میں محصور ے الہ کسی صفت پر موقوق ل۔ ٴ 
لہ حکوم علیہ ہے نہ موجود بالعلل نے ۔ لہ ایک وصت ہے ذو نے تی 
ظاہر ہوتا ہے (یعنی پر مر بد نئی تجلی اور نئی صفت :کے ََ ۔ظاہر نہُوتا > 
ے) اور :ند دو اوصاف کے لیے ایک:صورت میں ظاہر ہوتاۓۓ:۔ اس کے 
ہن تج ات 
. صورت ہے اور۔ہر عبد کے۔لے اس کے ظہور کی :ایک خاص صقتِ ہے ۔الہ 
اس کی تجلی کی کوئی نہایت سے اور نہ اس کے اوصاف کی کوئی غائت ہے۔ 


اس کے لات ند تو خمّم ہوےۓے ہیں اور نب اس کے افہام کے. لیے 
انقطاع سے ۔ اس کے معانی کی تکییف نہیں سے (کیقیت کو بیان, نہیں کیا 
جا سکتا) کیوٹکہ توحید میں کیف نہیں ہے ۔ ئە اس کی قدرت کے لے ماہیت ' 
ے اور نہ ان اوصاف میں کوئی اس کا مشابہ ے .کیونکہ اس کی ذات ٦‏ 
کہ لیے کوئی کفو (ہم پاہ) نہیں ے ۔ جب عیان اور ابصار ہے دربردہ ا 
ہو جاۓ تو اس کی ذات ء قنوب اور اذہان سے بالاتر ہو جاتی ے - پس 
تہ تو عقل اس کا خیال کر سکگی اورنہ فکر اس کا تصور کر سکی ہے 
تاکہ وہم اس پر غلیہ حاصل نر کرے ہپس وہ سر بوب بن جاۓ گا حالائکہ 


سے 
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کت 
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وہ رب ے ۔ 


اور نہ فکر اس کی طرف تظر کے خر رغاس 
وہ مقہور بن جاۓ کا حالانکب وہ 'قاہر ے۔ وہ غقل سے معقول نہیں 
ہو سکتا کیونکہ وہ خود عاقل العتل نے ۔ وہ مدزک بالاحاطہ بھی نہیں ۓے 
کیوٹکد وہ خود پر احاطے پر عیط ۓ ۔یہاں تک کہ وہ آغرآً اسان ہہ .٠ػ‏ 
متجلی ہوگا جیسا که اولا اشفقت ہے متجلی ہوا' ۔ تو آسی کے حضور کے 
_ واسطے یہ سے سشاہدہ ہوگا اور سی کے نور ہے دیکھنا ہوگا یہ صفات اوروں 
کو حاصل نہیں ہیں ء ان صفتوں سے وبی موصوف سے ۔ اس کے اولیاء 
کے قلوب آج انوار یقین کے ذریعے ہے معمور ہیں اورکل بروز اقیاىت و ےا 
انھیں ظاہری آنکھوں ہے نظر آئے گا وہ جنٹ میں اہل جنت کے لیے ۲ 
ہمیشہ بڑی بڑی. قدرتؤں کے ساتھ متجلی' ہوتازے گا. 'اوز ان : یم اتھاش .ا 
لذیذ المعانی کلام کے 72790 - یز دہ چلال افر جال گ 


۱۳116۸ دںبا 








ڈھرسں ۱ ۶ 
صفتوں کے ساتھ جلوہ دکھانۓ گا ۔ بہاء اور کال اس کے لباس قاخرہ میں ظاہر 
ہوگا۔ اس کی رڈیت ئجاۓ جنٹ کی جامع ہے ۔ وہ جسے محبوب رکھتا 
ے سے اختمارا دیکھتا ے جب چاہتا ے ۔ جب وہ اشیاء کو دیکھتا ےے 
تو وہ اس پر اخباراً غلبہ نہیں پا سکتیں.۔ وہ جسے چاے اپنا جلوہ دکھاےٌ 
اور جس سے چاے اعراض قرماۓ اور کوئی آس سے اس بات کی وجہ دریافت 
نہیں کر سکتا ۔ منظورات کی طرف دیکھنے میں اس کی رؤیت میں فرق نہیں 


ُ واقم ہو سکتا ۔ ملک (کائنات) اس کے قبضے میں ے وہ مالک الملک ے ۔ 


خزائن اس کے کلمے میں ہیں ۔ کون (بستی) اس کی سشیئت میں ہے (جسے 
چاے ہست کرے جئے چاے فیست کر دے) ۔ اس کے علم کے سامتے 
موجودات اور معدومات دونوں یکساں ہیں ۔ ملکوت اس کے ہاتھ میں ے اور 
جبروت اور عظمت اس کی صفات ہیں ۔ اشیاء کا وجود اسے اس بات پر مضطر 


نہیں کر سکتا کب وہ ان کی طرف ضرور نظر کرے ۔ اگر وہ چاے تو ساری 


اشیاء سے اعراض 0 سکتا ے ۔ 
اللہ تعاللٰی کائنات ہے ن ے اور غیر مائل ے ۔ اس کے علم میں 
موجودات اور ات ہیں ۔ وہ تحت الثریل نک پر حجوب و مستور 


کو دیکھتا ے اور سملوات سے وراء بھی اس کی نظ کہ کے ہامے ہے ۔ 


حجاب خلق کے لے ہے خالق کے لیے نہیں ہے ۔ قیامت اور جو کچھ 
قیاست میں ہوکا سب کچھ اس کے سامنے ایسا جا ےت 


موجودہ کائنات ۔ اس کے علم ہیں می اور سستقبل کا کوئی امتیاز نہیں 


ساس کہ لیے ند ماضی ہے ئد سستقبل سے (دہ تو مہات کے لیے ہیں) 
بلکہ ازل سے ل ےکر اید تک حال ہی حال ے ۔ وہ اجاد الاشیاء ہے قبل 
عالم الاشیاء ے ء بعیلں چنر ٦‏ ای فا و و الاضیام ہے بت ئل تی 
علم میں کوئی او سے 

قدم اور ازلیت میں کوئی اس کا شریک نہیں سے ۔ اشیاء کے بواطن 
ار غواىض سب خالق پر منکشف ہیں اور وہ پر شے کے ىّل اور آخر ”تو 


اسی طرح دیکھتا ے جی طرح آغاز اور ابتداء کو دیکھتا ہے اور قیانت 
تک جوکچھ ہوگا آیے بھی آج ہی دیکھ رہا ے۔۔ اس کے اور اس کے علم 








کے درمیان کوئی حجاب نہیں ے ۔ وہ ساری کائنات کو اہن علم کی یت 
سے بیک وقت دیکھ رہا ے از اول تا آخر ۔ وہ جو جانتا ے: اسے دیکھتا 
سے اور جو دیکھتا نے وبی کلام کرتا نے ۔ اس کے ۔علم آوز امن کے 


کلام میں کوئی تفاوت نہیں اور اس کے علم اور اس کی شہادت می٠‏ ںکوق : 
اضصاحف کی ا اس کو موا وق اڑل سے موجزد وق اور فی اس 


کہ سوا کوٹی مشابد ہے ۔ قدم میں اس کا موی تفیزیکت نہیں نے ا کی .ٴ٠‏ 
قوت اس کی قدرت کی کہ ہے اور اس کی قدرت اس کا: دوامر بقا ہے ۔ 
ئی کا اول افر آخر اس کے حق میں یکساں ہے کیونکہ اس کی شقات 
میں قبل اور بعد کی ترتیب نہیں ہے ۔ اس کی صفات کاملہ ہیں٤‏ قامۃ ہین ؛ 
اور غیں عدود ہیں اور لا انتہا ہیں اور بیروں از غارایں ں ا اب 
اس ق صفات:غیر مترتب ہیں کیونکہ ترتیمب ٹیکناتا میں وق ہے 
اور حدثات میں پائی جاتیق ے ۔ ج بکہ اس کی صفات تدع ہیں اور ازل ہیں 
اور موجود بوجودم ہیں (کسی غیر کے سوجود کرنۓ سےموجود نہیں ہوئی 
ہیں) ۔ صفات میں ترثیب اتو خلق کی صفات میں نے ہے ۔ اولیت: میں اس کے 
سوا نہ تو کوئی موجود ے نہ-مشاہد ہے ۔ اہدیت میں اس کا کوق ہر 
یا سہم نہیں ہے ۔ وہ مدیر الاہور ے مر مدہر بالافکار نہیں ۓ تاکی: اس 
کی تدییر میں فرق رو نما ئہ ہو سکے ۔ وہ خالق۔ے مگر خالق بالألات 
نھیں ہے تاکہ اپنے سوا غیر کا حتاج نہ ہو ۔ اس کی قدرت ہاتھوں کی عتْاج 
نہیں ہے ۔ وہ خلق بیدم کرتا ہے یعیٰ جونھی چانۓے خلق کرۓ پر:قادو ٠.‏ 
ےچ اور اپنے کلمںٴ کن سے خلق کرتا ے اگر چاے: اوز اپنے :ارادے ہے 
خلق کرتا ے جب چاے ۔ اور معانیٴ صفات ہے خلق:کرتا لے جس طرح 
چاے ۔ تکوین ایے کلام پر جبوز نہیں کرقی اور وہ۔کلام کرتا سے جیسے _ 
چاے ۔ اس کہ خزاۓ اس کے کے میں ہیں اور ان کی 'قدرتٴ ا کی 
مشیثت میں ہے ۔ جب کلام فرماتا ے تو اسے ظاہر کر دیتا ے :اور جپ ۔ 
چاے کلام کر سکتا ے۔ وہ جس وقت اچاے ظاہز پُو جاۓ چن وقٹٰ 
چاے پوشیدہ ہو جاۓ ت۔ 0 + +7 
دہ اپ قرب میں عزیز ہے اور اپنے علوائیں اریت ےل ای 


٤ 
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۷ ٦ کرد‎ 


۲۹ 
ذات صفات میں حجؤب ہے اور اس یىی صفات افعال -میں حجوب ہیں ۔ اس 
نے اپنے علم کو اپنے اآرادے ہے ظاہر کیا ۔ اور ارادے کو حرکات ہے 
ظاہر کیا ۔ اپنی صٹج کو صنعت ہے بخفی کیا اور صنعت کو ادوات ہے 
ظاہر کیا ۔ وہ باطن ہے اپئے غیب میں اور ظاہر ے اپنے حکم میں ۔ 
اس کی قدرت اس کی حکمت میں پوشیدہ ے اور اس یىی حکمت شہادت 
ظاہرہ ے اس کی حکومات پر ۔ اور وہ حکونات پی اس کے بمجاری*“ قدرتِ 
ہیں ۔ اس کی صنع راز ے اس کی صنعت میں اور وہ صنعت اس کی سشیئثت 

کو ظاہر کری سے ۔ 

کوئی چیز اس کی مثل نہیں ے کسی صفت میں ؛ اور ہمسر نہیں رے 
اپتی ماہیت کے لحاظ سے ۔ اور یتیناً ہم ےۓ حضرت ابوبکر صدیق ے ایک 
اجا یی تثریر توحید کے بارے میں نقل ی ہے کہ انھوں ۓ اپنے خطبے میں 





فرمایا ”سب تعریقیں آآس اللہ کے لیے ہیں جس نے نہیں مقرر کک کوئی سبیل 
اپنی معرقت کے لیے بجز اس کے کہ اس کی ذات و صفات کے د1 


انسان اپنے ججز کا اعتراف کرے'“ ۔ (المچ عن الادراک ادراك) نیز 


کہ حق تعاللبی نے اپنی خلوقات کو خلق سے پہلے اسی طرح دیکھا جیسے 
بعد تخلیق دیکھا ۔ نیز ایی سلین الداراتی سے منقول کہ انھوں بے فرمایا 
کہ حق تعاللٰی تۓے اہل جنت کو اطاعت ہے پہلے جنت میں داخل کر دیا 
اور اہل نار کو عصیان ہے پہلے ئار میں داخل کر دیا ۔ انھوں ۓے یہ بھی 
فزمایا کە اللہ عز و جل بالاتر ے اس بات ہے کہ کسی کا قعل اےے 
غضپ اک کر دے ۔ ہا اس نے ایک قوم کو ؛ آن کے پیدا کرےۓے ہے 
. پہلے غضب رک لنگاہوں سے دیکھا۔۔ پس جب اس بے اس قوم کو پیدا کیا 
تو اہل غضب کے افعال میں مشغول کر دیا اور ان کو دارالغخضب میں 
آباد کر دیا ۔ اور وہ بالاثر ے اس بات ہے کہ کسی کا فعل اسے راضی 
ککرے بجڑ اس کے کہ اس نۓ ایک قوم کو نظر رضباء ہے دیکھا ان ک 
:پیدائش ہے پہلے ٤‏ پھر ان کی پیدائش کے بعد انھیں اپنی رضام کے کاموں ۔_۔ 


٤ 
نم کے ام کن کان یئ اہ رایت اق کی ہے سک اْوں ےك رانا‎ ٰ 
إ‎ 





۸۷۷۷۲). 


ه۵ 
میں مشغول کر دیا اور دارالرضاء کو و ٹوکانا بنا ڈیا ۔ 


ہو سے 5 


2 


سو ڑکا مکی وی قئس وا کے تارف نا 


اقشقائنٰ ۶ لہ نت تیاعر اؤر ا پیدا کرے گا الم یکن کا تبلق: 
مذکور کے ساتھ ے ان کے لژدیک ال تعالبٔی دنیا اور آخرت کے واقعات کی : 


خہر لفظ 'کیان)؛ کے ساتھ دیتا ے جس سے معلوم ہوا کہ اللہ تعالٔی کے غلمٴ 


میں اول اور آخر ی ترتیب نہیں ہے یعنی اس کے علم میں اول اور آخر:' 


یکساں ہیں ہیں اور کون شخص اللہ تعالٰی سے زیادہ سچا ے ؟ اللہ تعاللی تۓے 


فرمایا “کیا اس کے پاس علم غیب کہ وہ اسے دیکھتا ۓ؟" ۔ اس سے آی<ٴ 
کی برائی بیان کی ے ۔ فرمایا اللہ تعالبی ۓ کہ ”وہ جو تمھیں دیکھتا ے 


و 2 712۰۸ 
جب تم کھڑے ہوۓ ہو اور ساجدین میں اے جاۓ ہو ”'الّذیٔ یراک 


‫ َ‫ 
ری تی سد مع ٹہھ۔ 


عم و تَعَيک ف امش دیری تی یت 


ے اور ٹقوم پر لوق اور تیر میں آیا ے ”ای تَلیک ق_ 
الاصلاب الزاکیة و ارام الطامرة*“ آپ پ (ضلی اللہ غ2 وسلم) کَ 
آباء اور ×2 مہیں سے کوئی بھی نشات (یدکار) نہیں تھا 'ایسا پی: 


بی علیہ السلام سے سروی ہے ۔ - اور بعض نۓ کہا ہی ےکہ یہاں اصالاب یئ "٦‏ 
میں تقشٰىب ساد چے۔ اس کی روایت بھی ہم نے حتوں مو لف 
علیہ وسلم سے نقل کی ہے۔۔ حق تعالٰی نۓ فرمایا کہ ال کت ر. ٦‏ 


اتی : تبادلک ی‌ زُوجھا؛ ان ملوم ہوا کہ شا مغوقین کی خلیق 


سے قبل ا کی اصوات کا ساع الٌٰ تعالٰی رک علم ہیں سے ۔ عق بای رن 1 


ھ عم 98ےج س ےپ قکمعواعرے پرھْ 


فرمایا "لت یکم 5 22۵ئ0" .7 عت شیک موا لو 








ا2 پضۃ 











۱" 
حالانکہ خاطیین کا وجود اور ان ک تصویر؛ .سجدۂ آدم کے بعد ے تو یم 
ہیں اس ظرح اس لیے دی کد ماضی اور مستتیل الله تعالی کے علم 
ازلی میں یکساں ہے ۔ یہ اخیار اس اخبار (خبر بے سے سشایہں ے چین 


ھی ق۸ 


میں ارشاد فرمایا سی السموٰت والارض ق‌ سمتة ز اه غ‌ استوٴی 


علی امرش“ یعنی پیدا کیا آسمانوں کو اور ان چھ . دثوں میں پھر 


عرش پر مستوی ہوگیا ۔ حالائکہ عرش کی تخلیق ؛ آسمانوں اور ژمین ہے 
پہلے ہوئی تھی ۔ استواء اس کی صفت ہے اور داتمی ے ۔ ٠>‏ 

؛پس حق تعاالی قبل الکون ؛ عالم الکون ہیں (کائنات کو پیدا کرۓ 
سے پہلے ساری کائنات کا علم رکھتے ہیں) اور اپنے علم یىی طرف اظر ہیں ۔ 
ان کے معلوم اور ان میں کوئی حجاب نہیں ہے ۔ ما شھد کا سابع ء ما علم 
کا مشکلم ہے ۔ اس کی نظر ء سمع و کلام و کون سے پلے ہے لہذا وہ 
تلیق خلوقات ہے پہلے؛ ناظر ؛ سابع اور متکلم ے - وہ خلوقات کو آسی علم 
ماسبقی کے مطابق ظہوز میں لایاء بغیر زیادت و نقصان بقدر یک ذرہ ۔ 
کیا تو نہیں دیکھتا (غور نہیں کرتا) کہ اللہ تعاللی اپنے علم وقدرزت ہے ؛ 
قیامت اور ما ی القیاست کو اسی طرح دیکھتا ۔ے جس طرح اس نے خہر 
دی ۓ ۔ 

عدم الکون اس کے لیے مائع نہیں ہے اور ٴبعد التاخیر اس کے لیے 
حاجب نہیں ہے ۔ یہ جائز نہیں ے کہ اللہ تعای یہ بائی لوم "کڑےۓے* 
جو اسے قدم میں معلوم نہ تھیں ۔ لیز ِ یہ جائز نہیں کے وہ اب استفادہ 
کرے ٢س‏ علم کا جو اسے اژّل میں حاصل نہیں تھا کیوٹکہ ایسی صورت 
میں وہ متکلم عالم یشھد کا بن جاۓ گا حالانکہی اس کا معلوم اس کے علم 
میں منطوی (لپٹا ہوا) ے اور یا مستزید بما اظہر ہوکا حالانکہ وہ اس کے 


. قبضے میں ہے اور وہ ذاتا و وصفاً اس ہے بالائر ے ۔ 


نہ اس کے لیے اول ہے ئہ قبل ے بلکہ وہ اڑلی الاول اور"قدع الابد 
ہے ۔ وہ قائغ بصفاتہ ے۔ پس جو شخص یقین کے نور سے آن باتوں 









: ۳" 1 
إْ کے عق 00 اث کا با تو وہ یھی 
قدامت عالم کا قائل نہیں ہو سکتا ہاں جو ان نور ہدایت ہے: حروم 
ادر اپقی عقل کا می سے وہ یا تو حادث کی قدامت کا قائل ہو جائے کا پا. 
علم قدیم کی لئی:کر دے گا ۔ ایسا کہنا شرک. بالصفات ہے اور ہم ایسی . . 
شہادت ہے بیزار ہیں اور ایےٗ دعوے کا ابطال کرنے ہیں اور اسر 
شرک فی القدم کا انکار کرۓے ہیں ۔: مرویاتہ می مت یع 


جو شخص یں کہنا ۓے کہ اللہ مرح او ک وی ھی“ ھی“ ! 
قدیم ہے یا یہ کہتا کے کہ اللہ کے سوا کوئی یٴ ینقسم اتلم موجود) : 
ہے تو اس نے مفاتباری میں شرک کیا (مقات ہیں غیں ال کی فریک ‏ 
کر مھ کہتا ےے کہ الہ تعاللی ۓے دیکیۓٴ کے 
دیکھا یا لی کے بعد علم حامبل کیا یا کہ جانے ے بعد نان یا یی 
تلم 'کے بعد تکام کیا تو وہ حدوث صفات کا قائل ہو گیا اور :اس نے 
معلومات کو صفات کے مقابلے میں 'قدیج ٹھہرایا ۔ حالائکہ بلوبات ) 
اس کے علم میں منطوی ہیں معلوم کا اثر علغ میں نہیں ہے ۔ اللہ تعالی 
قدیم یعلس ہے ہے اور واجد لہلوسم بنقسع عن علمم ے (اپے معلوم کو اپتے۔ 
علم سے بات خود دریافت کرئے والا ے) کیولکہ وہ اس بات پر قادں- 
چا پر معلوم ء معدوم ۔للقسم ہے یعی غیں موجود ینقسہ ہے یہاں تک 
کہ اللہ تعالٹی نے اس کو پیدا کر دیا تو وہ موجود او ر ظاہر ہو کیا ۔ 
اس کا یہ ظہور و وجود ؛ ممکنات کے لے سے تد کر اللہ تعافی کے لے 
کیوئکہ الله کو تو وہ موجود ہوۓ ہے پھلے بی معلوم تام 

معتزلہ اؤر جہمیدں باوجود بعض نمائل میں اختلاف ٌَ ٤‏ اس بات پر“ 

متفق ہیں کہ اللہ تعاللی نہیں دیکھتا کی بی کو اس وا 
موجود+نہ ہو جاۓ ۔ اور قدریہ فرقے ہیں طائفم* عیادیہ یاعقید یم نے کت 


رالل تعالٰی کا علم کی ھی“ امیں بعد االوجود آتا ے۔ یھی“ نظلام اور اد 
شر المریسی کا عقیدہ نے معتولیٰ ؛ حم ید آوز عباذی ان سب کا عقید یر ' 3 
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۳ 

ہے کہ نظز اور کلام حادث ہے بدیتوجہ وہ توحید سے خارج ہیں ۔ معتزلہ 
کہتے بین'کہ اللہ تعاللی عالم ے لیکن صفتر علم اسٍ کے ساتھ قائم نہیں 
سے ۔ اسی طرح وہ قادر بلاقدرت ے ٤‏ مرید یلا ارادہ ے یعتی صقات 
قدرت و ارادہ اس کے ساتھ قائح نہیں ہیں ۔ بعض کہتے ہیں کہ وہ متکلم 
بایں معطٰی ے کہ اس تے صق تر کلام کو خلوقات ہیں پیدا کر دیا 


ہے ۔ نوہ یں بات اس لیے کہتے ہیں کہ تعدد قدماء لازم ند آ جاۓ ۔ - 


پس یہ تمام فرٹے عقل ظاہر ہیں (استدلا ی) کی وجہ ہے گمراہ ہو گۓ ۔ عقل 
بپلاشقبہ ثعمت کے مگز اس کا :دائرہ اور حیطہ* اقتدار عدود ہے۔ اس یق 
مدد سے مادی اور دنیاوی معاملات میں ہدایت حاصل ہو سکی ے ء: دین 


میں سح حاصل نہیں ہو سکتی ۔ وہ ایسا آئینہ ے جس میں دلیاوی اشیاء۔ 


1 سکتی ہیں اسور و حقائق افر وج 1ر ا ا مض جو بب 
َ بالغیب ہے ۔ 


حق سبحانہ“ ی رؤیت سر کی آنکھوں ہے نہیں بلکہ نور الیقین ہے 


متقم ۴م 


ہوٹیق ے ۔ وم لم یشمل الہ لہ ور الم لور ؛ اور جس کے لیے 


اللہ تعاللیٰ نور'مہیا نہ فرماۓ اسے نور نصیب نہیں ہو سکتا ۔ صفات باری 


0 پر (مثلا علم ء قدرت ؛ ارادہ ء سمع ؛ بصرٴء کلام) آسی طرح اہمان رکھنا 


چایے جس طرح ٰ0 بعض صفات یا ایطال ار جمیع 
صفات لازم آ جاۓ کا۔ 7 


ہم نے اللہ تعاللی کی صفأت کا جو ذکر کیا ہے یں ظاہر التوحیْد.: 
ے اور بارے اعان کا دار و مدار ٤‏ تصدیق و یتین و نقل (قرآن و حدبع) 


02 


پر ے ؛ تہ کہ عقل و ظن و تقلید حکاء پر ۔ چار چیزیں ایسی ہیں جن کو ٴ 


ہم بلا چون و چرا تسلم کرے ہیں ۔.اخبار الصفات ء اصول العبادات ء 


فشنائل ایا اور فضائل ان اگر مومنوں پر اللہ س کی٠‏ 


ُنوض ہو گیا) نز ےت 7 


ا 


۸[ 6[16) دنب 

























یں 


۰" ْٰ وک سی 
بربادی کے سمندر میں شرق ہو جائنے ) نچیں, طرج ات ظاہری یں ال 
کر کے بہت سے لوگ (باوجودِ ادجاے عقل و خرد) تباہ وو رن 


صرف اللہ تعالٔیٴ ہی لے نیل کی یی وکا یٹور ٘ 
طبیدت کی تاردی سے پکالتا ہے۔ چناخوہ ارشاد ہوتا ے ”اللہ وك لاگ ٥‏ 


تم (وھ ۔ دعہ 


خرجھم من الات الی النوٗز ال تعالی مونوں کا دوست نچ جو فا کو ٴ 
رکون نت ا خر رو ۔(امان کی روشنی) میں لے آتا آچے نا 
حدیث میں وارد ے کہ اللہ تعالبی ۓ انمائرت کو لاری اض بنا قرتایا: 
پھر اپنا تور ان پر ڈالا تو جن پر وہ نور پڑ گیا وہ ابمان لے آۓے اور 
ہدایت اد بن گئے اور جن پر نہیں پڑا وہ گمراہ ہو گۓ چنانچں ”سْتُوا 


اومدمم ی۔ 


اللھ مایشاء وٴیثبت تا و عثد مم کاب ے معنی میں نے ایک بَعلی یلم '- 
ا سے کەالل ال موحدین. کے قلوب ےلات ظاہری ما دی نے اور ان 
کے لیے اپنی ذات کو ثابت کر دیٹا:ے اور مناظرۂ 'کرنۓے والوں کے قلؤب' 
سے توحید کو و کر دیتا ے اور اباب ظاہری کو ثایت کر دیتا ے لے 


٤ (جن میں وہ الجھ کر ہدایت سے عردم ہو جاۓ 9ئن) ۔‎ ۱ ٦ 


ا ح 


پاپ روص 121 


چونکئعام ماما عام عرفاء ے:علوم ؛ درک شہادتِ توجیدہ ہے :ٴ 

' ' عاجز و قاصر ہیں اس لیے ہم :اسی مختصر ببان پر اکتفا کرۓ ہیں . ۔ اکر یں 
خوف لہ ہوتا تو ہم توحید باری کے ضِن میں ایسے. اییے. حقائق ان ا 
کرت جن کو پڑھ کر اریاب عقل یراہ وہ جائنے -۔ ' -- ۱ 
'جلمم توحید کی حتیقت معراث کا باطی نے ٢‏ اس ےڈ اہن“ یف 

متربین ہیں ۔ عقول ‏ متوسطلن آِس: حقیقت کے .ادراکِ نٔے قاصر ہیں اسی لیے 

عام آنمیؤں کے سامنے ربوییت کے راز ز کا ظاہر کرنا ہمنزلہٴ کفز ہے ( کیوٹکی : 
عوام حقیتت تک تو پہنچ نہیں سکتے الم ان کے .اذہان معارفِ, ک ادراکم . ۱ 
کر ٹک کت ہیں اسر لے لاعالم گمراہ ہو چائیں ى) "سی لے وشن رق کا 


: 

















ث*" 


قول ہے کہ من صرح بالتوحید و افشی الوحدانیة فقتله افضل من احیاء 
غیرہ؛“ جس نے توحمد کی صراحت کی اور وحدائیت (ے راز) کو ىہ 
کردیا تو اس کا قتل اس کے غیر کو زندہ کرۓ ہے افضل ہے ۔ اور بعضس 
عارقوں ۓ یوں کہا .کہ ربوپیت کا ایک سر (راز) ے اگر وہ ظاہر 
ہو جائے تو نبوت باطل ہو جاۓ گی ؛ اور نبوت کا بھی ایک سر ہے 


٦ 


اگر وہ ظاہر ہو جاۓ تو علم باطل ہؤ جائۓ گا ؛ اور اللہ تعالی کی بارکاہ 


میں علاء کا بھی ایک سر ہے اگر وہ ظاہر ہو جاۓ تو احکام باطل 


ہو جائیں ۔ پس قوا مم ایمان اور ابیتقاىتر شرع کے لیے اسرار کو پوشیدہ 
رکھنا پی بہا ے ۔ 


اسی شریعت پر تدیی عالم واقع ہوئی ہے اور اسی پر اواس اور 
حم 
نواپی منتظم ہوۓ ہیں ۔ یاد رکھو علم توحید ‏ فوق الشرع سے اور 


: علم الاتحاد ؛ علمٍ توحید پر فوق ہے ؛ اور عام الوحدانیةء علم توحید پر فوق 


ہے اور عام الاحدیة سب پر فاثق ہے کا قال و فْوقَ کی دی علم مہ 

با گروہ کے مستد عالم حضرت ابو چد سھل؟ فرماۓ ہیں 'عالم 
کہ پاس تین قسم کے علوم ہو ہیں )١(‏ علمر ظاہر جو اہل ظاہر کے لے 
ے ۔()) علر باطن جس کا اظہار صرف خواص (ارباب باطن) کے سامنے 
کرنا چاہیے ۔ () علم_ سر جو بین اللہ و بین العالم ایک راز ے ء اہے ئى 
تو اول ظاہر سے بیان کر سکتے ہیں نب اہل باطن ہے۶ اسی لیے بعض علاء 
ۓ یں فرمایا ے کہ جو عالم ء عوام کے مامنے ایسی حدیث بیان کرے 


جو سامعین کی عقؤل ہے بالاتر ہو تو وہ یقیناً باعث فتنہ ے ۔ 


الاعتذار 
میں نے اس فصل کا لفظی ترجمہ نہیں کیا ےے کیوٹکںب ایک تو وہ 
عام قہم لب ہوتا نذوسرے وہ کہ بھت طویل ہو جانا ء تسزے ید كُم اس 
کہ بعض مباحٹ سے اس زماۓ کہ لوگوں کو کوئی دلچسپی نہ ہوق ۔ 
انتھائی غامضن اور دقیق مقابات کو حذّف کر دیا ے ۔ بعض مقامات یں 
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جس 5 لے آردوداں حضرات ے معذرت خواہ ہوں ب حضرتمےَنقَ 
نے اپنی دانبت میں مباحث عاليہ اور مسائل امضہ لے صرقِ نظ رکیا ےا > 
۱ مگر جو لوگ اس ان عبارت کو پڑھیں گر آنھیں معلوم ہوکا کہ یہ آسان : 
ا عبارت بھی بہت سے مقامات میں شرح کی تاج ہے اگر مری قوم۔: 
ٌ علم دوست ہوتی تو ہیں مشکل مقامات کی شرح کر دیتا.۔ اس صورت :میں یںٴ:(ل 
١‏ کتاب بہت ضخیم ہو جاتی اور مجهّے اس کے خرہداروں کے لے دریدر ناک - 
چھاننی پڑق جس کے لیے میں تیار نہیں ہوں ۔ دراصل یہ کتاب اس لائق تھی _ٴ 
کن انے کم از کم چھ جلدؤں میں سرتب کیا جاتا مگر مجھے تو ایک نی 
جلا کی فروخت کے لالے پڑے ہوۓ ہیں کیوٹکہ یہ زمائہ ٹیکنالوجی کا 
ہے ہ کہ تصوف کا ۔ اور یہ دور:مادہ پرستی کا بے کہ انالاح قلتیٔ لیا ۔ 


٤ 
حسنر عبارتِ کی خاطرردو میں عرں ک قراکیب ےن درج کر دی ہیں‎ ۱ 
و کپ کے‎ . ٠ ۱ 
١ 
أ‎ 
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فصل نہم 
امام ابو القاسم عبدالکریم قشیری" 


(متوفٰی ۵۵ 





صاحب رسالهٴ قشیریہ 
سواخ حیات 
لام و اسب : 

۱ پورا ام مع القاب امام زین الاسلام ابوالقاسم عبدالکریم بن ہوازن 
بن عبدالملک بے بن طلحس بن عد القثِ شیری الشافعی ے ۔ قشیری اس لے 
نے سوج س سد عامس بن اصمعصعد کی اولاد 
میں سے تھے ۔ آن کے آیا و اجداد عرب سے نقل مکانی کر کے خراسان 
ہیں'آباد ہوگئۓے تھے ۔ 


ولادت اور تعلم : 


امام قشیری7 ماہ ربیع الاول ہ+ےمھ میں موضع استوا میں پیدا ہوۓے 

تھے ۔ یہ موخبع نیشاپور میں واقعم ہے ۔ والد کا انتقال ان کے بچپن میں ہ وگیا 

تھا ۔ اُھوں ۓ سب ہے پہلے استاد ابوالقاسم المانی سے عری صرف و نحوء 

. لغت اور ادب پڑھا ۔ جب سن ر شعور کو پہنچے تو انھوں ۓ دیکھا کہ 

ان کے موضع کے دہاقین خراج کے بوجھ میں دے ہوۓ ہیں - چولکہ ہہت 

آذی حس تھے اس لیے انھوں نۓ ارادہ کیا کہ نیشاپور جا کر علم ریاضی 

حاصل کر سکیں تاکہ فن_ حساب میں ماہر ہو کر دہقانوں کی مدد 
. کر سکیں۔ 


نیشاپور اس زماۓ میں خراسان کا دارالحکومت تھا اور علاء کا مس کڑ 
تھا ۔ قشیری٦‏ کا ارادہ تو دئیاوی علوم حاصل کرتے کا تھا مگر خدا کو 





ت۲۵ 


۱ سس ۱ سس و ئے 
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کچھ اور پی منظو ر تھاے جب قشیری؟ نشاہور پہنے تو ان وقت او شر 
میں ابو علی لین بن علی ‌الدثاق7 کی بزری کا شہرہ تھا: ۔ یہ پورگ 
صاحب کشف و ؟کرانات تھے اور سَٴجّٔعٴ خواص و عوام ہوئۓ تھے ۔ 
حسنر اتفاق ۓ قشیری ان کی جلس میں حاضر پوںۓ ادر ھلے ہی دن ان کے 
وعظ سے ےخد تار ہوۓ ۔ چتانم انھوں ۓ پابندی کے ساتھ اك کی : 
حجالس وعظ میں جانا شروع کر ڈیا :یس کا نتیجد یہ ہوا کے یادی علی/ 
حاصل کر کے عکومت میں عنہدء پاۓ 2 ا خیال :ان کے دل نے وائکل نک گیا 
اور انھوں نۓ سلوک طے کرۓ کا فیصلہ کر لیا - 









0 


رفتہ رفتہ سہشد یىی توجہ ان کے حال پر سروَیت ضس 
قشیری7 کو اپتی طرف کھینچ لیا اور طریتت کا گرویدہ پیا دیا ۔ چوٹکس :5 


م۰ 


ان کا طریقہ یہ شریعت اسُلامید پر مہے نی تھا اس لے انھوں تے تی5 کو 


یں نشوزہ دیا کہ لوک طے کر نے سے پہلے شرعی علوم میں سہارت حاضل., 
کرو ۔ لہلذا قشیری“ ے شیچ ابوبکر رچد بن ای کر الطوٗ 




















وسی (متوفبی ۵ ۰ھ 
سے علم فقہ حاصل کیا اور ا میں اس قٍر سہارت ت ہم پہنچائی کس فقد تک 


بعض کتابوں. پر تعلیقات لکھیں اور بعض کی شرح کی ۔ ان کے اس علمی 
کارنایے کو دیکھ کر آن کے استاد ے ان کو امام 1 این فوزک >: : 
(م ۰ھ) کے سامنے زانوۓ قلمذ تہ کرنۓ کا حکھ. دیا :۔ این نورک ٢‏ 
٣"‏ ھ* سط مع اس در ممازت حامل ۔ 


علاوہ اتھوں ے افو ا ہے مین دی کال حاصل یی 


بن فورک کی وفاتِ کے بعد قشیری؟ نے استاد ابو السا ۳ این 
و (المتوقِی ۴۸)) کے مدریے میں :درس لیتا: شروع کیا ۔ ید 
اعدرسہ اپنی خصوصیات کے اعتبار ہے نیشاپور کے مدازس میں عدغ المثال : 
تھا قشہریۃ 7 کچھ عرصے لک استاد کا درس سنہ نے ۔ ایک دن ]سٹاد: 


ہے ٢ٹ‏ سے کہ کہ یم علم عش میرا درس مئتے نے حامل ہیں ہوسکتاء" 


۷۸۷۸۶۵+۰۸ 





۴)۹" 
سنا دیا ۔ یہ دیکھ کر اسسّاد موصوف بہت متعجب ہوۓ اور ان کے علمی 
مقام سے آگاہ ہو جاۓ کے بعد ان کی بہت عزت کرنۓ لگے اور کہا ء 
'''میں نہیں جانتا تھا کد تم علم و فضل کے اس مقام تک پہنچ چکے ہو ۔ 
اس لیے اب مھیں میرا درس سننے کی حاجت نہیں ے بلکہ تم میری تصائیف 
کا سمطالعں کرو ۔“ اس مشورے کے بعد آٹھوں ۓے استاد این فورک اور 
اتاد اسفرائینی کے تعلیم۔ کے طریقوں کو جمع کر کے نیا طریقد مستخرج 
کیا ۔ اس کے بعد انھوں ۓ قاضی ابوبکر الباقلائی المتولٰی .مھ (مشہور 
متکام) کی تصائیف کا مطالع ِکیا.- ان علمی اشغال کے ساتھ ساتھ قشبری7 
اپنے شیخ طریقت ابو علی دقاقۃ کی جلسوں میں بھی بالالتزام حاضر ہوۓ 


تھے اور سلوک کے مدارج طے کرتۓ تھے ۔ 
سلسلم' بیعت : 


قشیری٣‏ ۓ اپنے رسالے میں اپنی بیعت کا سلسلہ اس طرح بیان کیا 
ے کہ : میرے شیخ طریقت ابو علی دقاق٣‏ نےۓ جھ ہے بیان کیا کہ میں ۓ 
النصر آبادی سے تصوف کا طریقہ اخذ کیا اور انھوں نۓ شبلیل7 سے اور 
اٹھوں ۓ جنید“ سے اور جنیلد ۓ سری سقطی٣‏ سے اور انھوں نۓ معروف 
کرخی' سے اور انھون ۓ داؤد الطائی7 سے اور انھوں ۓ تابعین7 ہے ۔ 
قشبری" کے شیوخ : 
قشیری؟ نۓ اپنے شیخ طریقت ابو علی دقاق7 کے علاوہ حسب ذیل 
شیوخ کی صحبت ہے بھی استفادہ کیا تھا ء 
)١(‏ ابو اسحاق ابراہم بن عد الاسفرائینی٣۔‏ - 
(م) .ابو نیم احمد بن چد المہرجائی7 ۔ 
)م) شیخ ابو حامد احمد بن یچد الاسفرائینی7 ۔ 
(م) ابوالحسن احمد بن عد ایخفاف7 ۔ 
(ھ) ابو عبداللہ الحسین بن موسلی الہزارۃ:ْ 
(ہ) حمزہ بن یوسف الجرجانی7۔ 
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٭ 


و 











(ے) ابو عبدالرحان چد بن الحسین السلی“ ۔ 


اوح و ا و کن میں ا 


کم میں ہعیشہ اپنے شیخ النصر آیادی؟ ک بجلس:میں حاضر ہولین سے چھلے .۔ 
غسل کر ا رتا تھا۔ اس کے ہمد وہ اھ ہیں کہ سو تھی "اپنے تر ۱ 








۰ 


861 *ِِ 

(ے) عبداللہ این یوسف الاصبہانی5 ۔ 

(۸) عبدالرحان بن عد العدل ۔ 

)و( ابوالحسین عبذالرحان بن لی المڑی٣‏ ۔ 
)٠ 2)‏ ابو ئعم عبدالملک بن 7 الامفراینی*۔ 
١ 3‏ وشن علی 72 سعید الاھوا زی؟۔ 
کی اعت علىی بن عد الامہوی العدل ٠‏ 
(+۱) ابؤبکر چد ین عبدوس الحیری٣‏ ۔ 
(مو). ابو سعید: مك ابن ایراہیم ا الاساعیلیٰ٣‏ ۔ 
(ھ) استاد ابویکر ىد بن حسن ابن قورک الالضاریء 


7۲ ابوبکر چد ابن ابوبکر الظوسی؟‎ )٦( 


(ہ۸) ابو عبداللہ عچد این اح اکم ٣‏ ۔ 

(وں) ابو عبداللہ چد ین عبیداللہ المرازی٣۔‏ 
7 ۰) ابو سعید ۴د بن یوسف ف السہمی* ا 
() ابو متصور عبدالقاہر بن چد انتمیمی ۔ ٠:‏ ٌ. دو 
)۲۰۲( ابو حاتم مد بن محیلی السچیتانی؟۔ 0 ٴ 
مم عبدالرحان بن یوسف الاصبہانی٣۔‏ 

(۲) ابوالحسن بن داؤد الحسنٹی الیساہوزری٣۔۔‏ 
(۵) عد ابن عبلہ الصوفق7۔ : 


و و کک 


قشدری؟ لکھۓ ہیں کہ بڑے شیخ ابع دا لے مھ سے کہا 





١۷۸۷۷۶۵۲۰۸ 





۰ 00۲۹ 
کی خدمت ہیں حاضر ہوے سے پہلے عسل کر لیتا تھا اور ہمیشہ روڑے 
سے ہوتا تھا - اور مچلس میں بیٹھ کر ہمیشہ اپتے دل ہے سوال کیا کرتا 
تھا کہ اگر میرے ژماۓ میں کوئی رسول مبعوث ہو جاتا اور میں اس کی 


مجلس میں جاتا تو کیا اس کا احترام ٤‏ آپتے شیخ کے احکرام سے زیادہ 


کرتا؟ لیکن میرا دل یہی جواب دیتا تھا کہ نہیں - ابو علی دقاق“ یىی 


وفات کے بعد ء تغیری؟ نے ابو عبدالرحان السلمی؟ کی صحبت اختیارٴ 


کر ی تھی ۔ 


ابو علی دقاق7 اپنے محبوب مرید قشیری٣‏ کے احوال ہے ہمیشہ باخیر 
رہتے تھے ء؛ اس لیے آن کے زبد و تقوعل کی بنا پر ؛ شیخ نۓ اپنی بیٹی فاطمہ 
ہے ان کا تکاح کر دیا - یہ خاتون بہت عالمد ء فاقلہ ؛ ژاہدہ ؛ عابدہ اور 
بلند میں تھیں ؛ علم و ادب میں سند عالی رکھتی تھیں ۔ انھوں ۓ 
ابو نعم الاسفرائینی اور الحاکم نیشاپوری صاحب الستدرک جیسے عدثین 
سے علم حدیث حاصل کیا تھا ٭ آن کے بطن ہے پہلا فرزند ابو سعد عبداللہ 
٣ھ‏ میں پیدا ہوا تھا ۔ اس لیے قیاس کہتا ے کب قشیری کا تکاحم۔ 
٣مھ‏ میں ہوا ہوگا ۔ فاطمد تے , پرمھ میں نوے سال کی عمر میں وفات 


پائی ۔ اس لیے وہ , مھ میں پیدا ہوئی ہوں ػ ۔ 
اولاد ۶ 

اطم کے بطن ہے چھ بیۓ اور ایک بیٹی پیدا ہوئی ۔ سب بیۓ عالم 
تھے ۔ ان کے نام یہ ہیں : 

() ابو سعد عیدالل بن عبدالکرج القشیری ۔ 

(م) ابو سعید عبدالواحد ۔ 

(م) ایو المنصور عبدالرحجان ۔ 

(م) ابو التصر عبدالرحم - 


١‏ (و) عبدِ اللہ ۔ 
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٭ 


٣پ‏ ِ .تل 
)٥(‏ ابوالنظٹر عبدالمنعم ۔ بیٹی کا نام آمة الکریع کھاں ٠."‏ “ 
تلایمذہ : ا سو 


امام قشیری کے شاگردوں میں حسب ذیل علاء قابل:تذکرہ ہیں 

ا )١(‏ ابوبکر احمد بن علی بن مہذی الخطیب البغدادی ۔ ۱ 
ا ),( ابو ابراہم اماعیل بن الحمنق العلوی ۔--- 
() ابو بد اسماعیل بن ابی القاسم نیشاپوری ۔ - 





. (م) ابوالقاسم سلمان بن تاصر:الاناری ۔ ۔ 





ا ٠‏ (ھ) ایویکر بن احمد الشادیاعی ۔ 
۱ کرو ابو د عبدالجبار بن احعد الخواری ۔. 


۱ (ے) ابوبکر بن عبدالرحان البخیری ۔ 


(۸) ابو عبدالل الفراوی ۔ 


- (۹) عبدالوہاب بن ابی الفتووح الشادیاعی ۔ 
ار )٠(‏ ابو علی الفضل بن عچد الفارمدی ۔ 









۱ عہد الفتنہ : ۱ 

< . ابام قشیری٣‏ کو اپنی زندگی کے آخری حصے میں ایک فتنمٴ عظیمد 
سے دوچار ہونا پڑا جس کی طرف ڈیل میں اجا ی اشارہ کیا جاتا ےپ - 

انشیری* کے زماۓ :میں خراسان کا ملک سلطان طفرل پیک سن لوق 

کے زیر نگیں تھا ۔ سلطان ۔بذات خود تو سی حنئی ء رامخ العتیدہٴ اور 
علاء کا ردام تھا نگ اس گا وزیں ائی کسی موق ریچ اکتزی 
معتزی ؛ رافضی اور خیبث العقیدہ : تھا ۔ تمام برے عقیدے ' اس کی ذات 

٘ میں جع ہوگۓ تھے ۔ وہ قدری بھی تھا اور حضرات شیخین اور "نام 

ا صصحابدت کی شان میں گسٹاغی او یّد زیانی کرتا تھا ۔ کرامیم اور تہ 

کے غلط عقائد کی بھی حایت کرتا تھاں دی تا 











۴۳ 


اس زماےۓ میں تاد ابو سہل ان الموفق بہت دولت مند اور سی 
2 اور چوتکہ عالم بھی تھے اس لیے ان کا گھر حنفی ار شافعی علاء کا 
کت بن گیا تھا ۔ وہ امام اشعری7 کے حامی تھے اور چوٹکہ عوام انھیں 
وزارت کا ال سحھتۓ تھے اس لے ا ی مقیولیت الکندری کو بہت لاگوار 
تھی ۔ چتانچہ اس وزیٔر ۓ اشعری العقیدہ علاء کو وعظ و خطابت ہے روک 
دیا اور ان کے بجاۓ ایے لوگوں کو مساجد میں وعظ کے لیے متعین کیا 


رن جو دراصل معتنزبی العقیدہ تھے مگر مثاققاتں طوز پر اپتے آپ کو حفی ظاہر _ 








مر ای ان لوگوں ۓ اپنے مواعیظ میں امام ابوالحسن الاشعری 5 
تنقتیص شروع کر د۶ _ اس کے بعد الکندری ۓ سلطان کی طرف سے امام 
قشیری7 ء امام الحریین7 اور ایو سہل ابن الموثق7 کی جلاوطی تی کا ح0 
صاد رکز دیا ۔ جس پر پڑا ہنگامہ برپا ہوا ۔ اس کا ذکر امام قشیری نے 
اپنے ایک رسالے میں کیا سے جس کا نام ”'شکایة اہل سنت' ے ۔ یہ رسالہ 
آتھوں ۓ ۵م میں لکھا تھا ۔ 
سفر بغداد : 

ان حالات ے دل برداشتہ ہو کر ؛ امام قشیری٣‏ ۓ محہورا بغداد 
کی طرف ہجرت کی چنانچہ وہ پر ممھ میں یغداد آ 1 اور یہاں آ کر انھوں 
ے شافعی فتہ کا درس دینا شزوع کر دیا - یق شہرت سن کر القائم 
خلیفہۂ بغداد ۓ انھیں ملافات کے لیے اپنے عْل میں بلایا ۔ وہ انٴ 

کی علمیت اور پارسائی ہے بہت متاثر ہوا ء ان کا بہت احترام کیا اور اپنے 

قصر میں ان کے درس اور وعظ کا انتظام کیا اور خود بھی بجلس وعظ میں 
شریک ہوتا تھا ۔ 

کچۓ عرصے کے بعد امام ق قشیری“ ۓ اپنے رفقاء مثلا ابو بکر البہقی٢ء‏ 
اور امام الحرمین ابوالمعا ی الجوبتی* کے ساتھ حج کی سعادت حاصل کی ۔ 

کہا جاٹا ے کہ الکندری کے ید کر نے کا وج سے چار سو 
کے قریب حفی اور.شافعی علإاء یشاپور ے۔ ہجرت کر کے بغداد آ گۓ 
تھے ۔ ایک دن اِن علاءٴ موجودی میں امام قثری ٦‏ ے برسر مئیں یں 


۷۸۷۷۰۰ 











. : ك۳ ٰ : 
اعلان کیا کی صاحبو! میں دیکھ رہا ہوں کہ ٴ سلطان نے الکندری کے ‪ 
جسم _کے ٹکڑے ٹکڑے کر دینے کا حکم دیا ے ۔. ایک صاحب کا بیان: :ٍ 
سی می ے اس پیشگوئی کو لکھ لیا اور تارج بھی محفؤظ کر _ ٴ 
خدا کا کرنا ایسا ہوا کہ اسی تاریخ کو سلطان نے الکندری کے بارے ہیں 
یہ حکم دیا کہ اس کے جسم کو پارہ پارہ کر دیا جاۓ او ختلف اعشاء 7 


کو ختلف ‏ مقامات میں (یغرضر حصول عبرت) دئن کیا جاۓ ۔ یہ واقیں: 

















ہن ھ میں ہوا۔ 


ص‌اجعت : 


- اس کے بعد امام قشیری7 نیشاپور واپس آے مگر چند روز قیام کے ٠:‏ 
بعد اپنے اہل و عیال کو لے کر طوس چلے گئۓے ۔ ٥‏ نمھ میں طفرل یک . 
وفات پا گیا اور اس کا بیٹا الپ ارسلان تخت نشین ہوا ۔ آآس لے نظام الملک 


کو اپنا وزیر مقرر کیا جو بہت عالم ء علم :دوست ؛ علاء کا قدردان اور 


مدیشر تھا ۔ چنانچہ آس نۓ دین کی نصرت پر کمر باندھی ۔ الکندری کی ا 
قائم کردہ خرابیوں کا ازاله کیا محایہۃ پر لعن وطعن کا سلسلم اخ 
کیا اور امن قائم کیا ٤‏ لہلٰذا تمام علاء بغداد سے واپس آگئۓے ۔ 
اخلان اور شخصیت : 
٦‏ امام قشیری7 کو اللہ ے مکارم الاخلاق سے نوازا تھا ۔ أن کی سیرت _ 
بہت پاکیزہ تھی اور خصائل بہت ستودہ تھے ۔ وہ اپنے زماۓ کے بہت پڑے 
عالم ء فقید ء اصولی ء عشدث ء مڈیٹر؛ علق ء مکل صوق ؛ نحویٰء 
مرق مس اریپ اف +اورا عطت سوہ اھ ے ور 
جابع کمالاتِ علمی و روحانی بنایا تھا اور ان کی ذات میں بہت ہے عاسن عالیم 
جمع کر دے تھے ۔ ان کا خط ان کی یرت کی طرح بہت دلکش تھا ٴ 
د٭ صوف ہوۓ کے ساتھ ساتھ شہسوار > مجاہد اور مد میدان بھی تھے ۔ 
پر قسم کے ہتھیاروں کا استمال جانتے تھے ۔ ان کے ہم - آن ک بزرىء 
اور فضیات شخصی اور کالاتِ ظاہری و باطنی کے معترف تھے .ان کا 
دجود ان کی زہاۓ مین موام و خواص دولوں کے ٴ کے بابرکتہ تھا ب لیکن 





2 
ٹہ 


وف ظ روہ 


کک و 2 





: ۶ 

صوف :کی حیئیت ہے انھیں اس قدر شہرت حاصل ہوٹی کہ ان کے بای ماندہ 
علمی کالات و فضائل لوگوں کی لگاہوں سے پوشیدہ ہ وگئے ۔ 

تدریسْ و تذکیر : ٴ 
لام قشیری7 تے ے مھ میں نیشاپُور میں حدیث کا درس شروع کیا 
تھا جو فتنہٴ الکندری کے آغاز تک جاری رہا۔ جب وہ بنداد ہے واپس آۓ 
تو طالبان علم کے اصرار پر انھوں ے اس مبارک درس کو دوبارہ جاری 
کیا جو ان کی وفات تک جاری رہا اور ہزاروں مستعد طاہان علم نے اس 
سے استفادہ کیا۔ 

امام قثیری7 کا شبار اپنے عہد کے بہترین اور نامور واعظوں میں تھا ۔ 


اللہ نے ان کے وعظ میں غیںمعمولی تاثیر پیدا کر دی تھی ۔ ان کی زبان 


: ہے جو الفاظ ٹیلتے تھے وہ سامعین کے قلوب میں جاگڑیں ہو جاۓ تھے ۔, 


چنانیہ ان کے ایک ہم عصر عا! لم ابوالحسن علی بن حسن الباخرزی متوفلی 
ےپہمھ ے دمیة القصر میں لکھها ے :فلو ترع السمخر بسوط غلذیرع 
لذاب ولو ربط ابلیس ی جلس تذکیرہ لتاب* (اگر ان کی تحذیر 
کے کوڑے سے پتھر کو مارا جاتا تو کہ ت2 
ابلیس ان کی بجلس تذکیں میں شریک ہو جاتا تو وہ بھی یتینا 

کر لیتا) ۔ اور ان خلتکاں نے لکھا ہے : ''امام تا 
مجالس وعظ و تذکیر کے اىام تھے ۔'“ السبکی ۓ طیقات الشافعیہ ہیں لکھا ے 
کہ ”ان کی مجالس تذکیں میں ان کے سریدوں پر عجبب .حالات وارد ہوے 
تھے اور اہل عصر کا اس یات پر اجاع سے کہ وہ . آیات رآنی نے 
استنباطِ لطائف و معارف میں اور لوگوں کے قلوب کو پاک کرتے میں اور 





- ہارے ژماۓ میں اکہر آلہ 9۳ ا" پیش آئی ۔ انھوں 
ۓ اپتی شاعری میں بڑے اوئنیے فلسفیانہ ؛ حکیانە ء عارفانہ ء صوفیانہ ء اخلاق 
اور مذہبی.مضامین پیش کے ہیں مگر دنیا انھیں عض ایک ظریف شاعر کی 
حیثیت سے جانبی ے ۔ ان ک ظرافت ۓ ان کے دوسرے "مام کمالات پر پردہ 
ڈال دیا ے ۔ (مؤلف) 


۸[ 6[16) دنب 


۱ 


او گار 


وی زبان ء لغت : آفر ادب پت : غی مضمولنا رن سے رسس 




















: |اام : 
لف سائل کو دلکی اسلوب ہے لان کرنۓ میں عدیم التظیْ تھے اس ٠‏ 
کے تہ 
کہ ان کے شیے بثر طریقت ابو علی الدئاق؟ نے اپنی زندگی ہی یج ان کوٴ 
ا اج یھو ری ار اضعا نے 
ان کے وعظ ہے فیض حاصل کیا ۔ 


وفات : 5 7 


امام قشیری7 ے بروز یک شبے پ ١‏ ریم الٹانی ۵٥ھ‏ کو وفات ات 
قمری حساب ہے بوقتٍ دفات ان کی عمر ؤم سال تھی۔ ان کو ان کی وصیت 
کے مطابق ان کے شییٹر طریقت کے پھلو میں دقن کیا کی - ان کے دوستوں 7 
کا بیان ہے کہ سرض کی انتہائی شدت کے باوجود انھوں ۓ تمام ‏ آمازیں_ کیا 
کھڑے ہو کر پڑھیں ۔ کو ٍ 


فرسِ قشیری7 : 


:امام صاحب کو کھوڑے پر سواری کا بہت شوی تھا ۔ انھیں ایک 
دوستِ ۓ ایک گھوڑا بطور ہذیں پیش کیا تھا اور وہ انھیںَ اتتا پمند 
آیا کہ قریباً ییس سال تک اس کے علاوہ وہ کسی اور کھوڑے و ات 
نہیں ہوۓ۔ وہ گھوڑا بھی ان سے: اس قدر مانوس ہوگیا تھا کں جب : 
آنھوں ے وفات پائی تو گھوڑے ۓ علف (طعامِ فرس) ترک کر دیا اور 
را و ہی جا می چند روز کے ید 


شاعری : 


ا نت اتورات ادیپ افد شام٦‏ ھے ۔ زیان اور بیان و 


کے رت وا ا چراغ ماندٴ ب۶ کا ۔ 
نے دمیة القصر میں.آن سے کہ کالاتر اشاعری کا۔ مقصل لوم کیاریچے مز ۴ 





۱ 60۳۰م . 
ملکہٴ شاعری ودیعتِ فطریٰ تھا ۔ بقول السبکی وہ ارتجالا” شعر کہنے پر قادر 
تھے ۔ ذیّل ہیں ان ک ایک نظم (حمدر باری تعاللٰی) بطور نمونب درج کی 





جانی سے ۔ 
ق الحمد 

)۔ امن تقاصر شکری عن ایادیں _ 

و کل کل لسانٰ عن مالیہ 

۲- وجودہٴ . لمیزل ‏ فرداً بلاق 
١‏ علا عن الوقت ماضیه و آتیہ 
ٰ ٦۔‏ لادھر بخلفب ٤‏ لا قہر یاحتہٴ 
لا کشكن ‏ یظہرہ ٤‏ لا مت فی 

ہہ۔۔.- لا عد جمعد ء لا مد یمتعہ؛“ 

: لا حد یقطب ء: لا قطر یحویہ 

۵۔- لا کون بحصرہ؛ لا عین تبصرہٴ 

و لیس ف الوھم معلوم یضاحیہ 

کت جلالہ؛ ازف' لازوالۃ ل“ہ؛“ 


و ملکە داث* لاشیٴ یغنیہ 

(ر) اے وہ ذات کہ اس کی نعمتوں کا شکر اداٴ نہیں کیا جا سکتا 

۱ اور اس کی رفعتوں کا بیان کرۓ ہے ہر زبان عاجز ے ٭ 

. (م) اس کا وجود بلاشبہ ہمیشہ ہے فرد ے اور اس کی ذات ماضی 
اور ستقبل سے بلندتر ے ۔ 

(م) کوئی دہز (زمان) اس کے بعد نہیں ے یعٰی وہ سبوق بالزمان 
نہیں اور کوئی تقہراس سے ملحق نہیں یعٔی وہ سقہور نہیں ہے - 
کوئی کشف ایے ظاہر نہیں کر سکتا (کیوٹکہ وہ خود اظہر 
ے) اور کوئی ستر اسے پوشیدہ نہیں کر سکتا ۔ 

)م) کوئی عدد ایے جی نہیں کر سکتا اور کوئی شد اسے مت نہیں 





۸۷۷۷۲) 
























وو فا 
ئی. (یعنی کوئی شی اس کی غذ شی سے) کے 
قطع نہیں کر سکتی او رکوٹی قظطر اس پر حاوی نہیں ے_ ٠‏ 
(ھ) کون اس کا حضر نھیں کر سکتا ء آنکھ اہ دوک خی ےہ 
۱ اد فہم میا کوئی ایسی شی نہیں آ مکٹی چو لے منتاہہ ہو۔ 
(ہ) اس کا جلال ازں ہے جن ےکبھی زوال نہ ہوگا ۔ اوراس کا دی 
دامی نچ جسے کوئی شی“ فا نہیں کر سکتی ۔. ۱ 
قشیری٦ّ‏ اور نظام الملک : 


کر سک 


سی خود نہایت عالم و فاشل : 

شخص تھا اس لیے اس کا قصر وزارت علاء و ادبام و صلحاء کا ملجا آور ۔ 

ماویٰ بن گیا تھا ۔ ہر وقت علاء ی جلس جمی رہتیٴ تھی اور جب وم 

فرائض منصبی سے فارغ ہوتا تھا تو خود بھی شریک جلس ہوکر علمی استفادہ 

کرتا تھا ۔ ]س نے ۔جمام علاء کو اجازت دے دی تھی کہ جب چاہیں 

لئے آپلا روک ٹوک ء بلا اجازت اس شر مال میں ردق افر 
اور اپنا گھر سو کراقت اسرزہوں۔ وہ 


ایک دن ایک نقرزت اور تق خادم کے نظ الملک: طف 
''جناب ! علاء کا مجع ہر وقت: لگا رہتا لے ٤‏ میں_ ڈرتاء ہوں۔ مہادا۔ ‏ 
انضرام امور ٍ سلطدت تھیں خلل واقع ہو جاۓ ُس لیے مناسب یم ہے ران ۔ ۱ 
عشرأت پر یہ پازندیٰ عالد کر دی جانۓ کہ آمد ہے قب آپ سے اجازت َ:ٴ 
۱ حول کریں“ '۔ نظام الملک نے جواب دیا ٭یء حضرات آرکان اسلام ہیں ون 
ٴ ۔. دنیا اولآآخرت کی زینت ہیں ہیں ۔ تو پابندی عائد کرۓ کا مشورہ دیتا ے ء اکر ۔ 
یہ لوگا مچھ ہے یم کییں کں 0 کو جا و 
۔سبھوں کو اپنے سر پر بٹھاؤں گال ۔. ٠‏ 


وز ہوں 


ہیں تو میں ان 


۱ جب اوالہعالی الجوینی 00 قشیریٰ7 ا و و 
۱ لاۓ تھے تو وہ سروقد کھڑے ہو کر تعظیم کرقا تھا اس 
٤‏ سس ۹" ۶ؤ ء: 1 ری 





0 م+۷۸۷۷۷۰۶) 


ون کی حھوہ وس ا ںہ 





"۹ 


شاگرد اور مرید شیخ ابو۔علی الفارہدی7 (المتوففی ےےبھ) اس کے یہاں 

تشریف لے جاے تھے تو انھیں اپنی سند پر بٹھاتا تھا اور آن کے بناہنے 

ادب کے ساتھ دوزانو ہو کر بیٹھتا تھا ۔ لوگوں نۓ سہبب دریافت کیا تو 

جواب دیا: : ”جویئی اور دیگر علاء کبھی کبھی سڑی مدح کر دیتے ہیں _ 

لیکن فاریدی ے کبھی میزی تعریف نہیں کی بلکە ہمیشہ میرے توب 

عھ پر ظاہر کیے؟'۔ واضح ہو کہ فارمدی امام قشیری؟ کے مرید تھے ؛ اس . 
یے ان کے شیخ کی عظمت مقام کا اندازہ کیا جا سکتا ے - 


تصالیف : 


اىام قشیری٣‏ نے طویل عمر پائی اور جوانی ہی میں تصنیف و تالیف 
کا سلسلہ شروع کر دیا تھا ۔ ان کی پہلی تصئیف قرآن حکیم کی تفسیر تھی 
جے آنھوں ے . مھ سے پہلے مکمل کر لیا تھا (اس وقت ان کی عمر 
ہم یا سال تھي) ۔ این خلکان ؛ السبی اور السیوطی بے لکھا ے کہ 
یں تفسیر بہت پیش قیمت اور اؤضح: ے ۔ السبیق ے حسبر ذیل ترہ 


کتابوں کو ان کی مؤلفات میں شار کیا سے : 


()×التیسیرٴف عام التفسیر - 
(م) الرسالة القشیریہ ۔ 
< (م) التحبیں نی التڈکیں۔ - 
(م) آ داب الصوفیہ ۔ 
۲ (م) لطائف الاشارات - ۔ 
:(ہ) کتاب الجواہر ۔ 
(ے) عیون الاجویں ق اصول الاسثلہ ۔ 
لہ( کتاب الغناجاۃ ۔ 
(و) کتاب ٹکت اولی الٹولی ۔ٴ 
(,,() کتاب نو القلوب الکبیر - 
() "کناب نحو القلوب ایضا نس ٴ 


7 (ر) کاب مر من 
0 ۲ کتاپ الارہعین . ف. الحدیث ۔: 










دو ضا رن کے تح 
کتب خائم* آصفیں میں لطائف الاشارات کا کا جو ہکمل قلمی نسخہ فوظ بے 
اس کو سید مچد گیسو داز بہت حبوب رکھتے .تھ تھے اور انھوں ے اپنیٰ 
مؤلفات ہیں آسںن- عدع النظِرَ کتاب ہے اقتباساث بھی درچ :کے ہیں۔۔ لیخ 
کتب خانہ ”مذ کور میں امام قتثیریۃ٦‏ یىی ایک اور تالیف بھی عفوظ ےے 
جس .میں انھوں نے وہ تمام احادیث جمع کر دی ہیں جو آنھوںاآۓ:ٴ اپنے 
شیخ طریقت ابوعلی الدتّاق٣‏ ہے نی تھیں آور اس کے .بعد .ان ی شرح 
بھی لکھی ہے ۔: 7 ٌ ۱ 
ناو 2 حسبٍ ذیل دو کتابوں کا اضافہ گاج 

() رسالة ترٹیپ السلوک ی ظریق اللہ تعاللیٰ - 

(ج) شکایة ابل اڈ بےکایة گا الھم من المخْنة ۔ 


.ا اظہار تشکر : ٠‏ 

سکڑی ادارۂ تحقیقات اسلائی پااکستان لے حال ہی میں ا انام 
قشیری؟ کے تین رسائل : )١(‏ شکلیة ال السنة ۔ (ء) ترتیب السلوک ۔ 
(۳) کتاب الساع شائع کے ہیں: انا پر میرے فاضل ادوست ڈاکٹر ‏ 
بعر مد حسن نۓ بڑا مفید مقدمہ لکھا ے جس میں انھوں ۓ تا اشایم 
اور مصادر قلرعد یۓ امام قشبری٣‏ کے سو سواخ حیات اد کر کے نہایت فصیح َِ 
عربی زبان نیں درج کے ہیں ۔ چولکە اوایام کے تذکروں مث نفحات الائی : 
ا میم نم قشیری٣‏ ے حالات چندا سطروں سے زیادہ نہیں نلتے اس لے 2 
میں ۓ مقیمہ ماکورہے متدرجات کو آردو زین یں نتقل کر دیا ے۔ ؛ 
ٴ چولکہ میں" :اس مک ای وجہ۔ لے بت ,سی کٹابوںڈکی ووق گردای 
ٰ یی اقحمت بے عفوظ دوا اس لے یں صدق ڈل ید ڈاکاں اجب کا عنون 
وو جزاہ ال تعالٰی احمن لزا ق الدیا لع ےت 








شی ال شیا 





۱ء۳ ٠‏ 
اس کے بعد کشف المحجوب اور نفحات الائس ہے ضروری اقتباسات 

درچ کرت ہوں۔ ۱ 

اقتباس از کشف المحجوب مؤلنہ حضرت شیخ علی ہجویری 
زین الاملامٴ اىام تشیری٦‏ کی بابت ان کے ہم عصر شیخ علی ہجویری؟ . 
نے کشف المحجوب میں لکھا ے کہ ”ان کی شخصیت عجائباتِ عالم 

میں سے ہے ؛ اور ان کا سر‌تبہ بہت رفیع ہے ۔ ان کی خوبیاں اور ٹیکیاں اس 
زماۓ کے لوگوں کو بپخوں معلوم ہیں ۔ ان کی تصائیف ہر فن میں بہت 
بلند پایہ ہیں ۔ الله تعالٰی ۓ ٢ن‏ کےٴ حال اور ان ک زبان کو "حشو 
(لایعنی گفتگو) ہے عفوظ کر دیا ہے ۔ میں نے آن سے سنا ے کہ 
صوق؛ رض برسام کی مثل ہوتا ہے جس کے آغاز ہیں ہذیان ی کیفیت 
ہوتی ے لیکن آخر میں 'سیض خاموش ہو جاتا ے کیولکەہ جب وہ 
مقام تمکین پر فائز ہو جاتا ے تو گونگے کی طرح (خاسوش) ہو جاتا ے ۔ 


.صفوت (تصوف) کے دو رخ (پہلو) ہوتے ہیں یعنی وجد اور مود ۔ نمود ‏ 


سہتدیوں کا حال ہوتا ے جس کا اظہار ہذیان سے ہوتا ے ۔ وجد ء متہی 
حضرات کا حال ہوتا ے ۔ اور وجد کی حالت میں وجدانی کیفیات کا اظہار 
محال ے ۔ جب تک وہ طالب ہوتے ہیں تو ایسی باتیں کہتے ہیں جو 
اہل ہمت کو ہذیان معلوم ہوتی ہیں ۔ لیکن جب وہ کمال کو پہنچ جاۓ 
ہیں تو خاموش ہو جائے ہیں ۔ اس کی مثال ایسی ۓ جیسے حضرت موسلْی٣‏ 
جب تک ببتدی تھے تو ات کی نا یں تھی کہ خدا کا دیدار حاصل 
ہو جاۓ چنائچە انھوں ۓ کہا: اے ربپ. مجھے: اپنے آپ کو دکھا 
دے تا کہ میں جھے دیکھ سکوں ۔ یہ آرزو ایک مہتدی ک آرزو تھی ہے 


اپدانانی کیفیت نے تشبی۔ہ دے سکتے ہیں مگر ارے رسول اللہ صلی اللہ 


علیہ و آلہ وسلم میتی تھے اور مقام مکین پر فائز تھے ۔ جب وه مقام ہمت 


(آززو) پر پہنچے تو ان کی ہمت فانی ہو گئی اور آپ (صلی الله علیں و آلہ 


وسلم) ۓ. کہا ”لا اجصی شثناء علیک“ میں تیری تنا کرنۓے سے قاصر 


.)۲۔۸۷۷۷ 


١ ٠‏ کش الحجوب ئص و فا 
٢ى‏ تفحات ۔الائس ‏ 00ب ت۳۷ مطبوعۂ ابنا: 000" 





٠ 


وہ 
7 افعداہ اس 

ہوازن ترئ5 نے - صاحب درو تفسیں لطائت' وت 
ان کے علاوہ دیگر علوم و فدون میں بھی .ان تصالیفِ بہت لطیف ہیں ۔ 


ابو علی دتاق5 ٭ کے مرید تھے اوز ابوعلی فارہدی کے شیخ تھے ۔ انھوں نۓ ۱ 


ماء ربیع الآخر ۵ھ میں وفات پائی ہ ان کا قولم ین کہ توحید یم ے 


کہ ظہو ر اسم کے بعد رسم ساقط ہو جاۓ اور طلوع_ إنزار کے بعد اغیاز': 


کا وجود فانی ہو جاۓ اور حقائق کے ظہور کے بعد خلائق ٹیست 


ہو جائیں اوز ریت جیار کے بعد رؤیّت اغیار غائب: ہو جا ے٤٤٣‏ + 


جر ےہ 


رسالمٴ قثبرید کا جو نسخہ میزے پیش اظر ہے اس سے معلوم ہُوتا ے ٴ 
و صاحب یشاپور میں ہے٭مھ میں پیدا ہوۓ تھے۔۔ فقہی سّلک 
کے اعتبار سے ثافعی تھے ۹۶م سال کی عمر میں نہ مھ میں وفات پائی ۔ 
اس نسخۓے کے حاشے پر شیخ الاسلام ابو بحیلیٰ زکریا الانصّاری الشاقعی ىی 
شرح ہے بنتخبات پھی درج. کرےدے گۓ ہیں جن سے قاری کو بعض: 
مشکل مقامات کے سنمجھے میں بہت سہولت میسٰر آ مکتی تے ۔ آئندہ اوراق ۱ 
ہیں اس کتاب کا اجالیۓ تعارف اور 7 اک ا جا ۶ ۱ 


(ہتو وفیت۸) ۔ َْ 


یک : .- وب نٹ 


وسال قغیریہ ٤‏ تعاری 


. امام قشیری٣‏ نے یہ رسالہ ےم مم میں تصنیف کیا تھا عیظیة ایکتاپ۔ ۱ 


میں اتھون نۓ اس ”تاب کی تصنیف کا جو سبب بیان گیا ے ‏ وہ بڑ 


عہرت انگیز ے ۔ کہتے ہیں گے 
لم زماے ہیں تصوف کا طریقہ مندرس ہو چکا ے ۔ وہ شیوخ > 


جو ا کے بادی تھے لیا یں رعبت چو ہے ہیں ۔ 0 زائل 





ما مو٤‏ مظبوعم ایران' مال رھ شملی ٦‏ 


جح سے جس سے ا سب جس سی ےراپ کی 






. تہ ٰ وت 





ی000۸ ا 


















-٦ 





چم 


آجرت 





-۵ 


کے ۲ 


ہو چکا ہے ۔ اس :کی بساط لپیٹ کے رکھ دی گئی ہے ۔ طمع کی شدت 
ہے ۔ شریعت کی حرمت دلوں ہے اٹھ کئی ہے ۔ حلال اور حرام 
میں میز خم ہو چی ہے ۔ لوگ غفلت کے میدائوں میں رواں ہیں ۔ 
اتباع شہوات کی طرف مائل ہیں ۔ اس لیے میں ۓ یہ رسالہ لکھا رے 
اور اس میں اس طریقے کے بعض شیوخ کی سیرت درج ی ے اوران. 
کے آداب و اخلاق و معاملات و عقائد کا تذکرہ کیا ے تاکہ 
لوگوں کو تضوف کی حقیقت معلوم ہو سکے؟ک۔ 


٠سب‏ سے پہلے مضامین کتاب کی فہرست درج کرتا ہوں : 


خطبة الکتاب ضص پان 

فصل : نی بیإن اعتقاد هذہ الطائفة فی سسائل الاصول فی التوحید 
ص٣‏ ۔ 

فصل : ہذہ فصول تشتمل علىی بیان عقائدەم ۲ سسائل التوحید 
ضے۔ 

باب ی ذکر سشائخ ھذہ الطریقة و ما یدل من سیر‌ھم و اقوالھم 
علی تعظم الشریعة - اس باب میں انھوں ۓ ۵ شیوخ کا ختصر 
تذکرہ درج کیا ے ؛ جس ہہیں سے بعض صوفید کہ نام یہ ہیں : 
ابراہم بن ادہم٥ء‏ ذوالنون مصری٦“‏ + فضیل ابن عیاض٣‏ ء 
معروف کرخی7ء سری سقطی ٦‏ ؛ بشر حا“ ؛ حارث المحاسی* ء 
داؤد طائی٦‏ ء بایزید بسطامی٦‏ ء سہل تستری٣ء‏ عمر بن لیڈ 
الحّداد5 ؛ ابوالحنین نوری“ ٤‏ ابوچد روم بن احمد ؛ عمرو بن 
عثان المی ء ابوسعید عیسلی بن خراز" ء ابوپکر نہلی٣‏ ء 
ابوالعباس دینوری٣‏ ء اور ابوعبداللہ رودباری7 ۔ 

باب نی تفسیر الفاظ تدور بین عذہ الطاثنة و بیان مانشکل مہا 
ص سپ ۔ ۱ 

الوقت ء المقام ء الحال ٤‏ القبض و الیسط ء الھییڈ و الالس ؛ 
التواچد و الوجد و الوجود ٤‏ الجمم و الفرق ؛ القناء و الیتاء ؛ 






















نے ا مم اج ٦ ١‏ 
الغیبة و الحضور ء الصخو و السکر ؛ الذوق و إلشرب ؛ الس 
و الاثبات ء الستر و التجلی ۰× المحاضزہ و المکاشفہ و المشاہدہء - 
اللواخ و الطوالع و اللواىم ۔ :البوادہ و )لھجوم ٠‏ التلوین 
و التمکین ء الترب و البعد ٤‏ الشریعة و الطریقة و الحتیتةء ۔ 
النٹس ہفتح القاء ‏ الخواظر ة ۔ علم الیقین و عین الیقین و حقٴ 
الیتین ٤‏ الوارد ء لفظ الشاہد ء الئنقس با۔ کان ۔النءَے الروح ٤‏ . 


٭-- جے باب التویة ء باب المجاہدہ؛ الخلوۃ و العزلة ء التتؤیٰ ء الوم ء٠‏ 
الزہد ؛ الصمت ء الخوفٰء الرجاء؛ الحزن ؛ الجوع و ترک المموۃقء :' 


الخشوع و التواضع ٤‏ غالفة الننس و ذکرعیوبهھاء الصد ‏ 
الغیبة ٤‏ القناعة ‏ التوکل ء الشکر ٤‏ الیقین ٤‏ الصیں ء المراقیه ء. 
الرضاء ہ العبودیة ء الارادۃ ٤‏ الاستقامة ء: الاخلاص ء الصدق ء 
الحیاء ء الحریة + الذکر ء الفتوة ء القراسة ء الخلق : الجود و 
السخام؛ الغیرةء الولایة ؛ الدعاءٰ؛ الفٹر ء التصوف ؛ الادبٴء _ 
احکامھم فی السقرر,؛ الصحیة ء . لتوحید ء احوالھم عندالخروج 

بن الا انشرلة و الما ہ الشوق ء حفظ قلوب الما 

و ترک الخلاف علییم ٤‏ ق الساع ۶اثیات کرامّات الاؤلیاء ۔ 

بے فصل ۔ ٹم مذہ الکرامات قد تکون اجابة دعوۃ ۔ فان قیل انا 
معنی الولی ؟ فھل یکوت الوی۔ ُعصوبا ؟ فھل. یستط الخوق 

عن الاولیاء ؟ قھل تجوز رویة اللہ بالایصار الیوم نی الدنیا علیىٰ 

۱ جہة الکرامة ؟ فان قبل فھل بجوز ان یکون ولا ی الحال غ 
”تتغبر عابند > فان قیل نھل یزائل الولی خوف.المکر ؟ فان قیل _ٍ 
فما الغالب علی ابولی تیاخال صحوم ؟ ۱ 
راتا رویاء الوم نی الئوم ۔ الوصیة المریدین ۔ 
وی ون الا می سرد ان ایعحند ق المشائخ العصمة ۔ دو کل ۱ 
سید بقی یق قلیم لشیغ من عروضنٗ الدنیا مان و اخطر: 


۷۸۷۷۷۰۶۰۰0 


۵ے "ٹس 
فاسم الارادة له بجاز - و قبول قلوب المشائخ للمرید اصدق شامدِ 
لسعادته ۔ وٴ من اصعب الأفات ی مذم الطریقة صحجبة الاحداث - 
ومن آفات الرید ہا یتداخل النشٰ من خنی الحسد الخ ۔ 
و اعلم ان من حق المرید اذا اتنق وقوعہ ی جمع ایثار الکل 
بالکل الخ ۔ و اما آداب المرید ی. السماع اکر البتة ۔ 
و ان ابتلی سید بجاہ الخ ۔ و من آداب المریدین ان لا یتعرضوا ۔ 
التصدرِ ۔ و اذا حذم المرید الفتراء فخواطر الفقراء وسلھم اليھ.۔ 
: و من ان المرید اذا کانت طریقتہ خدمة الفتراء الصبز علیٔ جفاء 
ًٌ القوم معہ ۔ و بنامِ ھذا الام و ملاکہ علی حفظ آداب الشریعة۔ ٴ 





: : 
ومن شان المرید حفظ عھودہ مع اللہ تعالٍی ۔ و من شان المرید 
/ قصر الامل و من ان المرید ان لا یکون له معلوم ۔ و من شان 
ا المرید بل سن طریقة سالک هذا المذہب ترک قبول رفق النسواں۔ 

و من شان المرید التباعد عن ابناء الدنیا ۔ فقط 

خلاصہٴ مطالب کتاب 
فہرست مضامین ےہ تاظربن و مندرجات کتاب کا علہم ہو جاۓ کا ۔ 
ذیل میں بغرض تعارف مزید ؛ اس دناب کے مضامین ای2 خلاصدں 
درج کیا جاتا ہے : 

اہ فصل ی بیان اعتقاد هذہ انطئفد نی سسائل الاصول ۔ اس عنوان 
کی تفصیل میں مصنف نے لا بتابا ے کس سشائخ تصوف نۓ 
اپنے اس (سملک) کے قواعد ٴ کو توحید ہاری تعا'لی کے صحیح 
اصول پر بی کیا ے اور اس توحبد کی بدوات انھوں ہے اپنے 
عقائد کو بدعت ہے حفوظ کر دیا ے اور علاۓُ اہل سنت اور 
سلفر صالحین ے ج وکچي توحید حقہ کے بارے میں لکھا ے ٤‏ 
مشائخ تصوف اسی کی طرف مائل ہوۓ ہیں ۔ سلف کی توحید 
میں نے تمثیل ے ند تعطیل .ے (نب خدا کسی غلوق کی مثل 
ے اور نہ اس کی صفات پر تعطل وارد ہو سکتا ے) - مشائخ 





۸۷۷۷۲). 






صوفید ے _قدم ذات باری کے خی کو چان لیا او جو غذم“ 

سے موجود 0 ص ‏ 09 تحقیق پھئ کر ی وکااا 
طریقے (تعضوف) کے بیشوا حضرت نیہ نا کہا ے٠‏ کہ ”'الٹوحید ‏ 
افراد ام .من الحدث* یعنی توحید کی رفح یہ ے کت نالکم | 
تدع (اھ) کو حادث (خلوق) ۔ سے متمیز کر سکے اور اس کے . 
جا کر دے کہ قدج ء فرد (لا شریک) ہو جاۓ اور اس کی : 
































قدامت میں غیر شریک ئہ ہو سکے ۔ 


۲ 





اس کے بعد مصنف نۓ اکثرو 7 صوفیاۓ ستقدہن 
ارشادات و معتقدات توجید کی تشریچ و توضیح ہے سلسلے مب 


٤٤ 


۱ درج کیہ ہیں ۔ مثا2 5 
ٰ ()" شبلی کمہتے ہیں کم واحد وہ نے :جو حدود (متلتی 
: ۰ تعریف) اور حروف ہے پہلے پہچاٹا جاۓ“۔ . ٠‏ 


: ۱ (ہ) ذوالنون مصرق7 کہے ہیں ”توحید یہ ے کہ تو اس 
۱ بات پر یتین رکھے کہ الله ک. صنعت ہی پر شے کی:علت 
کے ے اور اس کک صنع کے لی ےکوئی علت نہیں ے اور پوری 
٤ ۱‏ کائنات میں اللہ کے سوا کوئی مدیر اور منتظم اور متصرف 


نہیں ے اور جو کچھ تیرے وہم و گان میں آ سکتا ے 





7 یف نت 


ا اس کے . خلاف ے ۔ لب وه بتصورہو سکتنانلے نہ 


ستوہم ہو سکتا ے))۔ 


۲ اللہ تعالٔی کے پاررے میں ضوقئی کا عقیكءَ یہ ہکےہ خی سہحاتہ؛ 


و تعالٰی موجود سیا قدم ے ء واحد ے ء حکام ے ء قادر ۔: 





ٰ ہے ؛ علم نے ؛ قاہر ہے٤‏ رحم ہے ٢‏ مریید سے ٤‏ سمیع سے ؛ 

: جیب ہے ء مجید ہے ؛ متعلم ہے ؛ بضیر ے ء رفیع ے ارک 
ِ ےس تمام صفات بھی اس کی ذات کی طر ٍخ ازلیف ہیں اوز ٴسرندی ہیں 
: خر وہ مصتوعات نے مشابہ ے اف نہ مصنوعاث :اس لے نشایہ. 





یت 


تی دم جال 





کی سد ہدنک می ےس ورڈ 








خے ۷۴ 
ہیں ۔ ئہ وہ جسم سے تس جوہر ہے نہ عرض ہے ۔ ثہ اوہام میں 
متصور ہو سکتا ے ء نہ عقول۔میں مقدر ہو سکتا ے ۔ بی اس 
کے لیے جہت سے ئفد مان ے تہ اس پر وقت یا زان جاری 
ہو سکتا ے اور نہ اس کے اوصاف میں کمی یا بیشی ہو سکتی 
ہے ۔ اٹ میئة اسے خصوص کر سکتی سے نی نہایت اسے اطم 


کر سکتی ے ۔ نہ وہ صاحبِ لون ے نہ صاحب کون ۔ ٹپ ٠‏ 


۔ عون اس کی مدد کر سکتی ے نہ مقدور اس کی قدرت ہے باہر 


پر رکا ات وتھار درک ا او ری رن 
وراء لوراء ہے ۔ وہ ج و کچھ کرتا ے اس کے متعلق یہ سوال 

ا اس ۓ ایسا کیوں کیا؟ اس کے افعال 
سے یق یں جب ایک اھ وت یں سوال 


ہو سکتاے کہ وہ کیا ے؟ کیونکہ وہ ند جوہر رے نہ عرض ؛ 


لہ اس کے لیے جنس سے نہ فصل ۔ تمام اساء حسدلی اس کے لیۓ 
ثایت ہیں اور تمام صفات العلاء اس کے لیے شایاں ہیں ۔ وہ جو 
چاے کرتاے ء بندہ اس کے حکم کا قابع ہے ۔ حوادث کائنات 
اس کے علم کے مطابقٴ ظہور میں آے ہیں ۔ وہ مخلوقات کی 
ہدایت کے لیے رسولوں کو بھیجتا ہے اور اسی ے ہارے نبی 
حشرت ید صلی الله علیہ وسل م کو معجزات ظاہرہ اور آیاتِ زاہرہ 
کے ساتھ بھیجا۔ اور آپ (صلى اللہ علیہ وسلم) کی وفات کے بعد 
آپ (صلی الہ علیہ وسلم) کے خلقاۓ راشدین“ تۓ دِین کی حفاظطت 
کی؛ خی کی نگہبانی کی اور اسلام کى نصرت کی ۔ اولیاء اللہ ۓ 
اس است حنیفہ ک وگمراپی پر مجتمع ہوۓ سے محفوظ رکھا اور 
ان کے عقائد کی نگمہیائی فرمائی ۔ 

تیسرے باب ہیں مصتف ۓ اس طریقے (تصوف) کے سشائخ 
کا تذکرہ قلم بند کیا ے۔ ان کی سیرت کا نقشہ کھہینچا ے اور 
وہ اقوال درج کے ہیں جن ہے یہ ٴمعلوم ہو سکتا ہے کە وہ 


۸[ 6[16) دنب 





















ےڈ ۱ 
شریعت اسلامیہ کی کس قدز تعظم کرتے, ٹھے -. مصتفِ نۓ 
یٰ۷ چو کی اور راف صدی کے مشاہیر صؤفیہ کا تذکزہ 
سرد قلم :کیا رے ۔ چھلا نام ایراہم .این ادہم کیا ے جٹھوں لے 
دوسری صدی ہجری کے آخر میں یا تیسری.صدی کے آغاز میں 
وفات پائی ۔ دوسرا تام ڈوالئون کا ے ء تیسرا نام فضیل ابن عیاض 
کا.؛ چوتھا نام معروف :کرخی کا ہے او یں سب تیسری صدی 
ہجزی میں ہوئۓ ہیں ۔ آخری تین نام ابوالقاسم .ابراہم ابن 
چد النصر آبادی ء الع الحصری البصری اور ابوعبداللہ ان عطا 
رودباری کے ہیں اور یہ تینوں حضرات > امنصالب ہے ہمعصر, 
ہیں ۔ ذیل میں چند 17 مشہور فبوقید کا کر و 
کرتا ہوں : 


(الف) ابوعبداللہ الحرث بن اسد المحاسبی7 : اپنے زماۓ (تیسری 
صدی ہچری) میں علم و ورع و معابلہ و حال کے اعتبارے 
عدچ النظیر تھے ۔ بئگبری الاصل تھے ۔ پغداد میں چمپھ: 
میں وفات پائی ۔ پاپ سے ستر ہزار درہم ترکے میں ملے مگر 
اس لّے نہیں لیے کہ باپ قدری ‏ تھا (انمان کو فاعل بختار 
سمجھتا تھا جب کم اسلام کی تعلیم یہ ے کہ انسان, مجبور 
بھی ے)۔ میں نے اپنے استاد ابو علی داق7 ہے سنا ے کہ 
وہ اس قدر متورع تھے کہ اگر مشتبہ طعام میں ہے' ایک 
لئەہ اٹھا لیتے تھے تو ان کی انگلیاں کانینے لگتی تھیں چنانچں 
وہ لتم ہاتھ عے رکھ دلتے تھے ۔ میں نے یو عبدالرجمن 
السلمی سے سنا کہ انھؤں: ےۓ این علی طوسیٰ سے سنا کی 
انھوں نے جعفر الخلدی نے سنا کہ انھؤں:ےۓ ابوغغان 
البلدیٰ نۓ سنا کہ آنْ۔ سے حاسبی7 نے نیہ کِنہا کہ جو شخص 
مراقے اور اخلاص کي بدولت اپنے باطن کو درست کر لیتا 
ے تو اللہ ای اس کر ظاہر کو عاہدے اور اتباع۔ سنت ‏ 
سے مزین کر دیتا ے ۔۔ کا 0 


‌ 
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عتمت :سرد ریچجے 





۹ ے۴ 


”(ب) ابوعبداللہ عمرو بن عثان المکی7: اید الختراز7 کے 


(ج) 


ہم نشین تھے ۔ اصول اور طریقت مَیں. شیخ القوم اور امام 
الطائفہ تھے ۔ بغداد میں کو وک پائیق ۔ میں ۓ* 
چد بن الحسین سے سنا کہ آتھوں ۓ اپنے شیوخ سے سنا کہ 
اتھوں ے این عثان المی7 سے سنا کہ ہر آِس بات ہے 
جو تیرے قلب میں متوہم ہو یا فکر میں راسخ ہو یإ 
حسن و جال و انس و غضیاء و شبح ونوری قسم ہے 
ورے ول بی ا واق قف 1ف سی امت جو 
ے کیولکە لیس کل شی" ۔ 

ابوسعید احمد ابن عیسیٰ الخراز“ : ہغداد کے رہنے والے 
تھے ۔ ذوالتون مصری اور التباجی اور سری سقطی ے 
ہم جلیس تھے ۔ ےےھ میں وقات پائی ۔ ان کا قول ے کہ ہر 

وہ باطنی حالت جس ک5 کی خالفنت ظاہر شرع کرۓے ہ باطل 

۱ ۔ اپوعبداللہ الرازی کتے ہیں کہ میں نے ابوالعباس 
العصیاد سے سنا کہ آتھوں نۓ خراز کو یں کہتے ہوۓ سنا 


کم ایک خب میں نۓ ابلیس کو خواب میں دیکھا کہ 


جھ سے ایک طرف ہو کر چا رہا ے۔ میں تۓ اسے بلایا اور 
پوچھا کہ کدھر جا رے ہو ؟ آِس نۓ کہا ہیں آمھاررے 


۔پاس آ ک رکیا کروں گا ؟ تم نۓ تو آُس چیز ہی کو ترک 


کر دیا ے جس _کے وسیلے سے میں اپنا کام کرتا ہوں“ 
میں ۓ پوچھا وہ کیا ؟ اس نۓ کہا وہ شی دئیا ے ۔ 


۔ اس باب میں آنھوں ۓے مصطلحات صولیں کی تشریج 1 رھ اپ 
ان ک تفصیل قبل ازیں فہرست مغامین کتاب میں درج ہو چکی ؛ 
یہاں چند مصطلحات کی شرح علم بند ی جاتق ے ۔ 


(الف) 


الھیبة و الائس : .یہ دونوں حالتیں تبض اور بسط ے۔ اوپر 
ہیں ۔ جس طرح قبض ؛ خوق سے آوپر ےہ اور بسط ء رجاء 


۷۸۷۷۷۰ ٥ 


(ب) ‏ الفٹاء الیقامء قنا سے صوقیں نے ین مراد دے کے سالک 


(ج) 


رد 


).( 





المحو و الاثباتخ نحو کا معنی .ہے عاذت کے اوصاف کا رقع ٠‏ 
ہو جانا اور اثبات کا مطلب سے عبادت کے احکام کو قائ: 


صاحب ہجو و اثبات*کہلاتا ے ۔ 


٭۔ ختاف' إحوال فارد ہوے رہتے ہیں۔ اور تمکین ؛ اہل حقائق کی 


کہلاتا ے کیوٹکد وہ. ایک خال بے دونرے حال تک 












ئ۳ 


سے آوپر ۓے ٢‏ هیبة قبضن کے لہ ہی اعلی بے ا٥د‏ ان 
بسط سے ام سے د . 


سے اوصاف تذمومم ساقط ہو جائیں (یں مطلب نہیں کہ 
سالک فُنْا ہوٴجاۓ) اور یقاءم نۓ راد و یکر سالک 
ہیں اوصاف حمودء ت2 ہو خائین ۔ اگزکسیٔ سالک پَر صقان 
نذمومۃ کا ما ا تو صفات حمودہ ]آس: ہے پوشیدۂ 

ہو جاتی ہیب ۔ جو شخضص اپنی شہوات کو فتا کر دیتا ے 
تو اس میں اخلاص قیپالعبودیة پیدا ہو جاتاے ۔' 


سح پس جو شخص احوال مذمومم کو ہٹاتا رہتا ے اور 
کی جگد احوال محمودہ کو 70 رہتا ے وہ 


التلوین و التمکین : تلوین + ارباب احوال کی صفت ہے جن پر 
صفت ہے ۔ جب تک عبدہ طریق میں رہتا ۓ وہ صاحب تلوین : 


ترق کرتا رہتاے ۔-' اور .جو سالک واصل ہو جاتا ے وہ 
صَاحنٰ ممکین: ہو جاتا نے ۔ "آحضظرت ضلى :اللہ علیم و سلم 
نے فرشانیا کہ اگرتم اس خالت پر قائحم رہنو جنں میں تم میٔری 
صحبت میں ہوے ہوا لو ملاڈیکہ تم نے مصافحہ کنا ۔کریں۔ : 
انڈرب و الد : و قرب کا پھلا موقیم یداے کہ سالک کو 
لافت تن "قرب حاصل نو جااۓ اور وہ پر وقت عبادت میں ۱ 
مشغخول رن اور "تع کیا پا اس تین - تن سالک کو 
توفیق اللہ عے نع ہو لے ۔حق عْحادہ* کا قرب یہر لحاظ 
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۱ ۸" 
بت۶۶ ۶ ۰× ثتصرتث کے لحاظ سے 


م ہھ رر ٰ۸ 


سڈ گنرس 


(و) الشریعة و الحقیقة : ضریعت ءَ عبودیت کے التزام کا اس سے 
اور حقیقت ء ربوبیة کا مشاہدہ ے - پس ہر شریعت جس کی 


تائید حقیقت سے ئد ہو غیر مقبول سے اور ہر حقیقت جو 





مقید بالشریعت نہ ہو غیں محصول ہے - شریعت اس لیے ہے 
کہ خلق اپنی ذمہ داری کا علم حاصل کرے اور حقیقت 
...ہیں اللہ تعاللیٰ ی تصزیف کی خبر دیتی ے کہ وہ اس 
کائنات کا منتظم ہے اور اس پر متصرف ہے - 
۱ و۔ اس کے بعد آنھوں ۓ تصوف کے ممام مقامات کی تشریج ک ے ؛ 
اترم ان میں سے چند مقامات کا ذکر ذیل میں درج کرتا ہوں : 


۱ ۱ ۱ (الف) مقام توبہ : سلوک میں پل مقام ے۔ اللہ تعالی فرماتا ہے : 
ا 
ٌ رہ و اک 0 ا" 


الو توبوا ای الہ چجسيتا ایا المَؤسنون لعلکم 


تتلحوق“ (مہ-.٠م)‏ اے: مومتو! عم سب اللہ کے 
7 توب کرو تاکہ تم فلاح پاؤ۔ ۔ حضرتث انس ابن مالک 
سے روایت ‏ ے کہ حضور انور صلى اللہ علیں وسلم ۓ فرمایا : 
التائب من الذنب کمن لا ذنب لە و اذا احب 
ال عبدالم یضرہ ذنب غ تلا- ان الله يُحب 


سی 


الحَوابیٰن و یحب الْمْمَطرین ۔۔ قیل یا رسول اللہ 
وناعلامنٰۃة العوبة ؟ قال العدامة ۔ جو شخص گناہ 
ہے تویں کر لے تو وہ اس طرح پاک ہو جاتا ے جیسے وہ 


۷۸۷۷). 
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(ب) جاہد ہ الله فرماتا ے 'ائْنْی چاعتڈا نت هر 


 )‏ الخلوۃ والعزلة :۔خلوتِ: :(قنہائی) اہلٰ سخوت کی صفت ے ۔ 


۱ بر ےت اخعیاز.. : 


۸پ 

























اشكئ ”جس کے کوٹی گناہ ری ہو ت0 جب اللہ 
بے کو غبَول پنا۔لیتا نے تو ایۓٴ ےر 
پہنچاٴ سکتا - ,پھر رت آپ٣‏ ہے 
پوچھا گیا کہ تویہ کی اق کراب ,٤‏ کو 
شرمندی کا شذید ساس ۔ 7 
کوبہ ک تین شرطین ہی ہیں : () گناہوں پر قلبامت (م) فی الخال 
تمام لغڑشوں کو ترک کر دینا (م) اور آئندہ گناہوں _ سے 
یب زی کا سور انور کردا 


5‌قيھ,مہ 


۹ 

سہلنا و ان ال تچ لہ 2 نوک اور جو . 

لوگ وگ ہم سے املتے ادرٴہیتا زامی کرنے ے لے جد و پہد 
کرۓے ہیں ہم بلا شیّہ روز انھیں ےت 
دین گا ایر ے شک اللہ تعاللی محسنوں کے ساتھ ے 
حضرزتِ .ایو:سعید خدری ۷ ہے روایٹ ہے کہ حضور طلاظ 
علیہ وسلم سے پوچھا گیا ااسٹل عن رسَول الله صلی اللہ علیڈ 
وسلم غن ۔افضن النچجھاد ء ؛ فتال كِلمة عدل عند سلطان جائر٤٤‏ 
یعی سپ نے زیادہ فضیلت والا جہادکون سا ے ؟4 آپ۴ 
ۓ فرہایا ”'ظالم بادثباہ کے ساہتے یمم عدل کٹا“ نید بنن کر 
حضرت ابو سعبد٣‏ پر رقت: طاری وکئی ا اور آبدیدہ بیگےن " 


اور ٭عزلت (گوشہ نشینی) یہ واصلوں ی انشانی ہے ۔ آؤں : 


کرنا از کن "اس کے بغیز کوئی چارم نہیں ے د ند اور 


نملؤکٹ اک ت3ا میں مو اجار کرنا انی ب د می 


ات 

۔عزلت ۔اختیار کرےے تو یہ یت کرے کب میں اس لے 
لوگوں ہے کنارەکش ہو رہا ہوں کہ وہ میرے شر ہے 
محفوظ رہیں ۔ جس ۓ اپےٴ نف سکو صغیر اور حتیر کیا وپی 
شخص متواضع. سے (نں کی وە جو صرف زبان ہے 
ادعاغ تواضع کرے) َ‫ جو شخص اپنے آپ کو کسی ایک 
شخص سے بھی بہتر سمجھتا ۓۓ وہ یقیناً متکبر ے ۔ ایک آدمی 
ےۓے کسی راہب سے کہا کہ تو راہب ہے تو آُس ۓ جواب 
ٍ دیا کہ میں راہب (تارک الدنیا) نہیں ہوں بلک حارس کلب 
.(کتے کا نگران) ہوں اور وہ کتا میرا نفس ے جو انسانوں 
کو کاٹنے کو دوڑتا ہے اس لیے میں ۓ سے ان ہے دور 
کر دیا ے تاکہ وہ .اس کے شر سے حفوظ رہیں ۔ 





(د) وی : تال اللہ تعالٰی ”ان اکرمکم عنداق اتتکم“ 


ے شک تم میں اللہ دوک سب سے' زا مت اور 

تکرم وه ے جو سب سے زیادہ می ے ۔ حضرت 

ٰ : اپو ہعید الخدری٣‏ ہے روایت ے کہ ایک دن ایک شخص 

۱ آنحضرت صلى اللہ علیہ وسام کی خدمت میں حاضر ہوا اور 

ٗ آپ* ہے عرض کی کہ مھے وصیت فرمائیے ۔ آپ ۴ ۓ فرمایا 

.(م) تجھپر ‏ تقوعلٰ اختیار کرنا فرض سے کیوٹکب تقویلٰ 

جامع جمیخ کمالات جسنہ ہے ۔ (پ) جھ پر جہاد کرنا فرض ہے 

. کیوتکہ جہاد ہی رہہانیت اسلام ے۔ (ء) جھ پر اللہ کا 

ذکر کرنا×فرض سے کیونکہ وہ تیرے حق میں ذنور رے 
(یعنی اس سے تیرا قلب منور ہو جاۓ گا) ۔ 


حضرت انس ے آنحضرت صلى اللہ علیں وسلم ہے پوچھا 


”یا نی اللہ ! آل نحمد* کون ہیں ؟“ آپ٭۴ ۓ فرمایا ہر وہ 





۸۷۷۷۲۸) 





مو 

























شخص جو متقی ہو““۔'! پسں تقو تمام ع بت 
نام ے اور تقوعل ک حقیقت ء اللہ ی اطاعت ٴ پر ر آمادگی ے 
کہ اسان عقوبت سے عفوظ: رے اوز توق اہل ء شرک 
سے اجتناب ہے _“ 


سہل بن عبداللہۃ کا قل رے ۳۲ھ کے مزا کو مین 
(نددگار) نہیں ء رسول الہ صلی اللہ علیہ وسلم کے منوا کوئی 
راہنا نہیں اور تقوئا کے سوا کوئی زاد (سرماید ‏ توشہ یا 
سامانر رام) نہیں“ النصر آبادی7 کا قول ہے ''جنی نۓ تتوعا 
کو اپنے اور لازم کر لیا وہ دِنیا سے مفارقت کا مشثتاق 
صوٹ اللہ فرماتا ے ' وللڈاؤ حر خی للدین 


صوےعرو, ء۔هھہمھھھم 


۱ ۱ یعتون افلا تَمْعلُوْدِ )ہ :)اور یا آخرت کا گھر 
ہہترین ٹھکانا رے سے امک لیے جو متتی ہیں ء پسی تم عقل سے کام ٠‏ 
کیوں نہیں. لیتے (یعنی دار‌ آخرت میں قیام کے لیے کوشاں 

کیوں نہیں ہوۓ)۔ ۔'ابن عطا؟ کا قول کب تقوئا کا ظاہری 
پہلوء حدود اللہ یی عافظت : ہے اوز اس, کا 20 
قیت اور اخلاص ہے۔ ۱ ِ و 
یک ورگ کا قول ہے کہ می وہ سے جیں می بس ۱ 

.. ہائی جائیں : 


ہ۔ حضور انور صلى اللہ علیہ وسلم کے اس جؤاب: نے ان تی اس غلط - 
عقیدے کا .ابطال٠‏ ہوک جو٥‏ کی ال کو آیا؟ کی چووں وی کم 
سے پیدا شدہ افراد میں پتتصر کرے :ہیں ن : ٠‏ 
×۔-.پسں اپت ہوا کہ جو لوگ. الله کو چھوڑ:کر دوننر وف کو کر ای ۱ 
انھیں مشکل کشا اوز جات وا ا سمجھۓ یں "20" ٘ 
۳ ُ اہ ت3 
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۲۴۵ ۔ 
_.(الف) اگر وہ اپنی مہاد کو ند پہنچے تو توکل کرے (یعنی یہ 
یتین کرتے :کہ اللہ کی مرضی لد تھی) ‏ 
(ب) اپنی ماد کو جس حد تک پہنچۓ تو شیوۂ رضا اختیا رز کرے ۱ 
(یعنی یہ یقین کرے کہ اللہ ک مرضی اسی حد تک تھی)۔ 
وج اور جو شی“ اس سے فوت ہو جائے یا جاتی رے تو اس پر 
صیں کرے سے 





)١(‏ الووع : حضرت ابوذر غفاری* نے آنحضرت صلی اللہ علیہ 
وسلم سے روایت کی نے کنا ”کسی شخص کے حسن الاسلام 
کی پہچان یں ے کہ وہ ان مام باتوں اور کاموں کو ترک 
کر دے جو اس کے لیے مفید ہ ہوں“۔ استاذ (داق5) ۓے 

فرمایا کہ ورع یں ہے کہ انسان تمام مشبّد اسور کو 
ترک کر دے (مثا5 ہشتبں غذا سے پرہیز کرے) ابوہریرہب* 
سے روایتٰ ے کہ. آحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا 
”اگر تو انسائوں میں اللہ کا بہترین بندہ بننا چاہتا ے تو 
دیع اختیا ر کر“ ابو سلبیان دارانی کا قول کہ ''زہد کی ابتدا 
ورع سے ہوق ے ء جس طرح رضاء کی پھلی منزلِ قناعت 
ےک 2 ا کی ا و ا و وی ا 
حساب میں آسانی ہو جاۓ گی ء لی ابن معاذ کا قول ے کہ 
ورع کی دو قسمیں ہیں 07 الظاہر اور وہ ی۔ہ رے 
کہ اسان اللہ کے سوا کسی کے لے حرکت ئە کرے - 
(ہ) ورع یالباطن اور وہ یہ ے کہ اللہ کے سوا انسان کے 
دل و لکاھی کیا گذر :نہ ہو ۔ :سنیان ثوری٦‏ کا تول ہے 
کہ وزغ کی حقیقت یں ے کب تو اہر اس چیز کو ترک 
کر دے جو تیرۓے دل میں خلش پیدا کرے ۔ بشر این_ 
حرث کا تقول ے کہ تین کام نہایت ہشکل ہیں )١(‏ مفسی 





کک 


(ز) 


(جچ( 


اخوف ہے یہاں اتک کہ دا 


:.:۸۸۹ 


‫٠ 


میں سخاوت کرت اد ہیں یں دیع کا اتا کا 


الزہد : سے ےہ 
کسی زاہد کو دیکھو تو اِس کا قرب حاصل کرو کیوٹکہ 

وہ تمھیں حکمت کی تلقین کر مُکتا ے ۔ سفیان ثوری٦‏ 
کا ۔قول ‏ ہے کم ُزہھ* ام ے امیذون اور: عمٹاؤن کو کم 
کرنۓ کا ئہ کں صوقیالہ: لیا پہنۓ :کا ِ ۱ 





ٰ٘ 
0 
. 


۴ 
رآ 











الصمت : : آحضرت صلی اللہ علیہ نوسلم بے ارشاد فرمایا "کہ ٴ 
جو شخص اللہ اور آخرت پر مان رکھتاٴ ے وہ کبھی اپنے 
نات کو ایذا نہیں دے گا اور سہان کاٴ عوتوفہ 
اور اچھی بات من سے نکالے کا یا خاموقی (صنت) اختیار 
کرے جا۔ ٠‏ من 


۸“ ئؿۃقظھ۸ ۸7۶ہے٭ 


الخوف: ٠ھ‏ تعالی فرقاتا ے : َو ریم خوفا و طمعآً)؟ 
اللہ ک ٹیک پندے ا سے پکارۓ ہیں عذانب کے خوف ھچ اور ۱ 
ثواب کی طمع میں ۔ آحضرت صلی اللہ علیہ وسلم ۓ ارقاد: 
فرمایا کہ ”نہیں داخل :ہوگا دوزخ ہیں جو رویا اللہ کےر<' 
خل ہو دودھ دوبارہ تھن مین 
(ووئی غل ہیفاق ول ا ا دز جہنم کا دھواں 
ھ کے نتھنوں ہیں“ ابوالا سم الحکم کا قول سے کہ - 
دو قسم کا ے () رہہة (م).خشیة - صاحب الرھیة 
یں سے ڈرتا سے تو بھا گ جاتا:. رے اور صاحب 
الخشیة ,جب ڈرتا نے تو'اپنے_ رپ۔ سے التجا کرتا ے ۔ 
ابو حفضض کا قول ے کہ اخوف اوہ شی ے قلب مومن 


ہیں ) جس ک روشی ,کی پدولت وہ عیر اور شر ہیں انیاڑ نے 
مھا ےم ا مک کک کا وا 


ۓے۴۸ 


۸ھ 


رے٭ طط : الرجاھ : ال تعالبی .فرماتا ہے سی کان یرجوا لقاء 


اھ فان مل ال لات (ہ! ھ4 (جو شخمرہ الله سے ملئنے 


وک و و وہ معن وقت ضرور 
آۓ والا ے) ۔ حضرت ابو الدرداءڈ سے روایت ےچ کی 
'حضور صلی اللہ علیہ وسلم نے فرسایإ کہ مجھ ہے جبریل٣‏ 
ےۓ کہا کہ آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) کے رب نے کہا ےکہ 
اگر پیرا خلص بندہ میری عبادت کرے اور جھ ہے مغفرت 
کی امید رکھے اور کسی شیٴ کو میرے ساتھ (میری 
الوپیت میں) شریک ‏ ہ کرے تو میں آسہ بخش دوں گا ۔ 
نیز حضور صلی اللہ علیہ وسلم نۓ فرمایا کہ اللہ لے مجھ سے 
کہا که ”انا عدد ظن عبدی ىیٴو انا سعہ اذا ڈکرنی ؛ 
ان ڈکری فی نس ذکرتهہ؛ فی نفسی و ان ذکری ی 


ملاع ذکرتہ؛ فی ملاءو ومال ماف بت 
ذراعاً و ان اتانی 90پ ھرولة)'۔ 





(میں اپنے بندے کے ساتھ اس کے گان (امید) کے مطابق * 
:بزتاؤ کرتا ہوں اور میں اس کے ساتھ ہوں جب وہ میرا 
,ذکر کرتا ے ۔ اگر وہ جھے دل میں یاد کرتا ے تو میں 
١‏ ۱ بھی اغے دل میں یاد کرتا ہوں اور اگرز وہ مجھے مجلس میں 

۔یاد کرتاے تو میں بھی اعے (فرشتوں ی) مجلس میں یاد 
کرتا ہوں اور اگر وہ جھ ہے بقدر یک بالشت قریبی ہوتاے 


پ2 حا کاو رم ندم بی بی پچری ہو بر مو نس مشمکرسوهس راہ سے سیت و ا ۔تےے 


تو میں بقدر یک پاڑو اس سے قریب ہو جاتا ہوں اور اگ ر وہ 
میری طرف چل کر آتا ے تو میں اس کی طرف ف دوژ 
آتا ہوں) ۔ 


ٹر 


(ی) الحزن : ال تعالٰی ۓ فرمایا و قالوا الحمد لل الّذیٰ 


۱ اور ورک ارام سے آزمائیں گے) ۔ اس کے“ 3 


ًََ 'قول ے کہ جب اللہ ۓ دلیا .کو پیدا کیا تو یہ‎ ٦ 
دیا کہ شکم سیر ہ کر کھاۓ سے معصیتِ,اور چہالت پید‎ 
٠ ہوک اور گرستکی سے حکمت اور علم حاصلی ہوگا ۔‎ 


۵ 


و ادن مم ق لاد خاشمون+۸ (بلاقین نااح پا کن وہ 


پ و س موئن چو اپنی مازوں میں آنتمائی عاجزیٰ کا اظہا رکرنۓ ہیں)۔, 





۷۸۷۷۷۶۸۱۳ 


کد فر ہے آ٘س ا ا حزن کو دور 
حضور صلی الہ علیہ اوسلم ۓ ترمایا کہ وندة دومن "کو اگر 


گار وھ ا خ لج دریں ا وت 


"ہل بی عیدالل کا و قول ہج الب نا شع 















۴ّ۴۸ 


ات کا الحْن ۳ (مپ نف (جنتی لوک کہیں ےه 


کر دیا) ۔ ءخصرب ابو سعید الخدری/ ۰- _ زوایت ے کہ 


سو مم .2 حدیٹ ہیں آیا 
سے کہ ال اللہ جب کل صلب حزین ‏ (اللہ ۔ پر قِلبْ حزین 
کو دوست رکھتا ) اور حزن اہل۔ سلوک: کے اوصاف ہیں . 
سے سے کمولکہ جب ان .پر حالتِ قبض طاری وق ہے تو _ 
وہ حزون (غمگین) ہو جائة ہیں ۔ ۱ ۱ 


"“‌ 


جو و ترک الشھوۃ:الل تعاللی فرماتا ہے ''و لحیلوڈگی 
بشیم من الو جو یم الع '(اوریتینا ا ہم تم کوکسی قدر 


ثابت قدم لوگوں کو بشارت دی نے میں بن اف جا 


الخشوْع والتواضع : الله ے قرنایا۔ ہی ۔ انت وین 


۰۰ھ 








ہرس 


کی کیفیت پیدا ہو جاۓ تو شیطان ان کے پاس نہیں پھٹک 


(ك) 


سکتا ۔ چد بن علی ترمڈی کا قول ہے کی خاشع وہ ہے 
جس ک شہوت (خواہق نفس) دہ ہو چک ہو ۔ خشوع 
کبر کا علاِج سے اور کیر ایسی برائی ے ٤‏ این عباس۶ 
راوی ہیں کە حضور صلى اللہ علیں وسلم نے فرمایا۔ 
”لا یدخل الج من فی قلبه مثقال حہة من خردل من کبر“ 
(جس شخص کے دل میں رائی کے دا ے کے پرایر یھی کیں 
ہوگا وہ جنت میں داخل نہ ہو سکے کا) - 

غالفة النفس و ذکر عیوبھا : اللہ تعاللی نے فرایا ”من 
اف سام ریہ و تھی لم عن الهوٰی فان الْجشَة ھی 
الْماوٴی؟“ (جو شخص قیامت کے دن اپنے رب کے سامنے بحیثیت 
جرم کھڑا ہوۓ سے ڈرا اور اس ۓ اپنے نفس کو اس کی 
خواہشات كى اتباع بے روکا تو بلا شبہب جنت ہی اس کا 
ٹھکانا ہوگا) او آتحفضرت صلی اللہ علیہ وسلم سے سروی ے 
کە آپ (صلى اللہ علیہ وسلم) ۓ فرمایا ”میں اپنی است کے 
حق میں جن جن یاتوں سے ڈرتا ہوں ان می سے سب ہے 
زیادہ خوف جس بات کا سے وہ اتباع الھوىل اور طول الاہل 
ے ۔ اتباع الھوىل یعنی نفسانی خواہشات کی پیروی انان 
کو قبول اور پیرویٴ حق سے باز رکھتی ہے اور طول الامہل 
یعنن اىیدوں اور مناؤں کی درازی انسان کو آخرتِ ہے 
غافل کر دیتی ے ۔ 

الحسد : اللہ تعالٰی فرماتاے ْلٌ اعَوْدٌ برب الْتلق سُْ 


در سا خلق م قال سن شر حاسد اذا حسدط“ (کہمکه 


نے 


٦ 





(س) 


(ع) 


2 


لم 
جو کچھ اللہ ۓ پیا کیا بے ء ہیں اض کے شر لے اللہ 7 
0 پناء میں آتا ہوں) اور پھر فرہایا:''اوز حامند ک نر نے 
جب ۔وہ حسد کرےک۔ :اور حضزت عبدان ابن من یہ 
آضرت صلی اللہ علیہ وسلم سے زوایت کی بے کہ آپ (سلی الیل 
علیں نر ے بفرماها کی ”تین چیزیں شمام گناہوں کی اصان 


(جڑ) پین ۔ٴ پس تم آن سے ڈرتے رہو۔ اور جن رہو ۔ می 


چیز کیں ہے کیونکد کہں بی نے ابلییں۔ کو اس پر آمادہ 
کیا کہ وہ.آدم کو سجدہ تہ کرے ےئ دوشری چیز حرص سے 
کیوٹکں حرص ہی كَُٔ آد م۸ کو ”الشجرة 27 (خاص درخت) 


کاو تک ۔ تیسری چیڑ حسداے 


کہونکں حسد پی 5 کا بوجیاسے آدم کے آیکا پیٹے نۓ ‏ اپنے_ 
بھائی کو قتل کیا تھا ۔ 


مہ 


القناعة : اللہ تعالیدٹماتا ے اَل ما 2 کی 


م۸ ھ۸ ہو و وع وہ ۔ںيھ 


۳ ٹیہ هر مو تَلَخِيت مَهذیی زیو ہیی 


عمل صالح جا لاۓ ک نوا یہ ىہ ہو یا عورف گر فرتا 
یہ ے کہ وہ مومن ہو تو ہم اے حیات طید عطا :فرمائیی . 
22 ۔ حیات طیبہ کا حثیقی مفہو اکئر مفسرین کے نزدیک 
قناعت کی زندگی,ے ۔ آنحضزت صلی الله علیٴ وسلم ۓ قربایا 
کہ قناعت ایسا خزائدں(رے جو کبھی فتا (خ) نہ ہوگاے 


می ہرھھو 


بب +۸ 
ماما : یک 


> پھہر--2 


الشکر : اللہ تعال لی فرناتا یع رح ن کرت لآ تلق 





۷۷۶۶۰۰0۸ 


٦ 


سے جے ںہ ہے 








۹۱م 
(اے بندو۔اگر تم میرا شکر ادا کرو گے تو میں تمھیں اور 
زیادہ ثعمتیں عطا کروں گا) ۔ حضرتث عطاء سے روایت ے 
کی ایک دن میں ء عبید ابن عمیںر کے ساتھ آم المؤمنین 


سیدة النساء حضرت عائشہ صدیقہ کی خدمت میں حاضر ہوا 


اور عرض کی کہ آپ ۓ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کی جو 


سے سی اناد ھت انت ز بات دیکھی ہو؛ اس سے مجھے 


مطلع فرمائیے ۔ یہ س نکر ام المؤمنین آبدیدہ ہو گئیں اور 


فرماۓ لگیں کہ آنحضرت صلى اللہ علیہ وسلم کی تو ہر بات 
پی تعجب انگیز ہویق تھی مثلا آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) 
ایک شب میرے حجرے میں تشریف لائۓ اور میرے بستر 


پر لیٹ گۓے ۔ تھوڑی دیر کے بعد آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) 


ۓ مجھ سے فردایا ”جھے اپنے رب کی عبادت کررۓے دو؟۔ میں 


کے ۷ 

ے اجازت دے دی تو آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) ۓٗ وض وکیا 
اور بہت پانی اعضا پر بہایا ۔ پھر آپ (صلی اللہ علیہ وسلم) 
م٠“‏ ۰ 5 پا 1 

نماز کے لیے کھڑے ہوۓ: اور حالت نماز آپ (عملی اللہ علیہ 
وسلم) پرگریہ طاری ہو گیا یہاں تک کہ داڑھی ىہارک آنسوؤں 
سے تر ہوگئی اور پھر وہ آلسو آپ کے سیئہٴ مبارک ہر بہنے 
لگے ۔ پھر رہوج کا آس میں بھی زوۓ پھر سجذہ کیا اس 
میں بھی روئۓے۔ پھر سر آٹھایا اور روۓ ۔ اسی طرح نماز 
پوری کی یہاں تک کہ بلال آ گۓے اور اذان نجر ک 
اجازت مانگی ۔ میں نۓے آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم سے 
پوچھا یا رسول اللہ ! آپ اس قدر گریں و زاری کیوں 

اص می 7 

کرتے ہیں ۔ الہ ےۓ آپ کے سب اتکلے بجھلے گناہ معاف 
کر دۓ ہیں ؟ آپ (صلى اللہ علیہ وسلم) ۓ جواب دیا !کیا 
میں اپتے رب کا شکرگزار بندہ لہ بدوں ؟“ 


‫ 


۸[ 6[16) دنب 


۷۸۷۷۷۰٥۵ 


(ص) الیقین : اللہ تعایی فرماتا ے الو شب عم یوقنونط 


_۔ سات آذمی ایسۓ ہیں جن :کو ال اپتے:سایہٴ عاطفت میں 


















۳ 8 


> نوےھم ۸7 


(متقی لگ وس تر اخرغار سن پر کے نوا ڈوالن 
مبصری7 کا قول ہے کہ یتین کی تین علامتیں ہیں : () وه 
شخص لوگوں سے بہت کم بخالطت (میل جول) کرے کا 
7 :) اور عطا پر لوگوں کی مدح - بجاۓ اللہ کی حمد 
کے - (+) لوگوں کی مذمت نہیں کرنے کا اوزحشرک 
چنب" کا قول ہے کہ یقین کی تین علامتیں ہیں :) پر شی 
ںی اللہ کو دیکھنایر(م) پر معاملے میں ای کی ظرف رجوغع ِ 
کرےگا۔ () اور ہر حالت میں اسی سے مدد طلب کرے گا۔ 
على بن سہل کاقول بے کہ بیقین سے ایک بی چیز'افضل  ٠‏ 
ے اور وہ حضور ے ۔ٴ ۱ ٴ 


المراقبہ قال اللہ تیائی' ا و کان ال علی کل شیء : رق ما4 


ء۶ 
(اوزاھ ہر شی ا کان (کرانا ے)۔ یاد رکھو اللہ تعالٹی 
تم سے ہر حال میں قریب ہے اور تمھیں دیکھ رہا ے اس لیےٴ 
م پر وابت اپنا بعامیمٴ فی کرت نو اود انں کے لے 
نصیب ہویق ےئ ّ 

العبودیة : الہ تعالٰی فرماتا ے ”واعَيے سس شی 
یاتیک ہہ (اور عبادت کے جا اپنے رب یىی یہاں تک+۔ 
و تجھے یتین ۔(موت) آ جائۓ) ۔- حضرت ابو ہریرہ سے 
روایت ے کہ آنحضرت صلی اھ غن وسلم ےۓ فرمایا: کہ 


لےگا آس دت جب کہ اس کے ای کے علاوہ او ر کو سای 


00090000 





پیچفویسہ اصتمچجار تب حرست د 
پیمسمسمسے چوس جسیم پ سس ےج حصبھی 


۴۹۳ 
ئە ہوگا: ٴ 
() امام (سلطان) عادل ۔ ۱ 
(,) وہ جوان جو اللہ ک عبادت میں جوائی کو پہنچا ۔ 
(م) وہ شخص جس کا دل سمجد سے ٹکلنے کے بعد سسجد 
پی میں لگا رے یہاں تک کی وہ پھر مسجد میں 
داخل ہو ۔ . 
(م) وہ دو آدمی جو الہ کے لیے ملیں اور اللہ کے لیے 
جدا ہوں ۔ ۱ 
1 1 ! سص۔ ۰ 
(و) وہ شخص جو تنہائی میں الة کا ڈک رکرے اور اس پر 
رقت طاری ہو جاۓ ۔ 
ہ) وہ شخص جسے کوئی حسینہ اپنے پاس بلاۓ اور وہ 
یں کہہ کر الکا رکر د ےکہ میں اللہ سے ڈرتا ہوں ۔ 
(ے) وہ شخص جو الہ ک راہ میں اپنا مال تصدق کرے 


اس طرح کہ اس کے بائیں ہاتھ کو علم لب ہو کم 


دائیں ہاتھ ۓ کیا دیا ے 7 


حہےم“کدویم۔۔ىحقھ 


(ش) الارادۃ : الله فرماتا ے ”ولا تطرد الّذین یدعون ربهم 


ےصھ م۸ھھ۔ 


بالعداۃ والعشی یریدون وئّيےه؟“ (راے رسول (صلی الله 


علیہ وسلم !) ]ن لوگوں کو اپنے پاس سے دور لہ کیجے جو 


انت 


اور شام (ہر وقت) اپنے رپ کو یاد کرتے رہتے ہیں ؛ 


اس 'لیے کہ وہ صرف اس کی ذات کو چاہتے ہیں یعنی اس ک 
رغا کے طالب ہیں ۔ ارادت ء سالکین کے طریق کا آغاز سے 


(سلوک کی ابتداء اللہ ہے ارادت و عتیدت ہے ہوق ے) ۔ 


۸[ 6[16) دںبت 


۔(ت) الامتقامة : اللہ فرماتا سے ”٣إ‏ الذین قالواٴريَتًا کے م 


(ث) 


(جخ) 


))۳( ثواب کے:حصول کا تصوز داداغ میں الہ ت صرفِ 
ای رضا مطلوب ہو۔ : ُ 


روپ 



















ہے حھم -- 


پر-۔ے-مقفم ۔ٛردوع سس مرو اتا [۰- رر صساحمر سی و 


استقاموا تتنزل علیھم الملانکة ال َاتُناً ولا ھزذوا 


سووے دوک ینک پا ال ے 

' اور اس :قول پر قائم رہتے ہین تو ان پر فرشتے آترے ہیں 

ان نے کہ ہیں کہ ئہ خوف کرو اور ئە غ مم کرو) -, میزے. 

مہشد ابو علی دقاق7 کا قول نے کہ استقاست کے تین درۓۓ: 
ہیں :ٴپہلے تقو پھر اقامت پھر استقابت ۔ حضرت صدیق اکبرن7 ٰ 

مو بط جو سط 

تسلیم کر لیے کے بعد پھر شرک ل کرو ۔, 

اخلاص اللہ سای ے برای ا ماس لْعَيْ 


(۹ء : م) (آ گہ ہو جا کہ خالص دین ال پیک لے ےا ۔ 
اخلاص یں ے کی عبادت اور اطاعنت کے :لیے صرف اللہ پ یکو 
منتخب کر لیا جاۓ اور اطاعت سے صرف اسکا قرب ماد ہو۔ 
ذوالنون مصری* کا قول ہے کہ اخلاص جمائم (کامل) نہیں 
ہوتا جب تک اس میں صدق تہ ہو اور اس پر استقامت ٹہ ہو ۔ 
اور صدق "مام نہیں ہوتا جب تک اس میں اخلاص نہ ہو 
اوز اس' پر مُداونت نہ ہو۔۔ اخلاص کی +تین علامتیں ہیں 
() لوگوں کی ہدج اور ذم دونوں یکساں ہو جائیں ۔ 
(م) اعال پر پر نگاہ لہ ہو کہ میں ید اچنا کام کر رہا ہوں ۔ 


صدق : الله ۓے فرسایا سام لْنئْنَ آسنُوا نُوا لل 


کن ابع الحَادییط :(الے سوہتو! او کا تقوعا : اختیار ١‏ 





7 


۷۸۷۷۰۰). 


۹۵ء؟ڈ 
کرو اور سچوں کے ساتھ ہو جاؤ) ۔ آحضرت صلى اللّہ علیں 
وسلم نے فرمایا ”مومن سچ پر قائم رہتا ے اور سچ ک 
پبروی کرتا رہتا ے یہاں تک کہ اس کا نام صدیتوں میں 
لکھ لیا جاتا سے ۔ سہل بن عبداللہۃ کا قول ےے کی جس 
شخص ہیں مداہنت (کفر کی طرف میلان) کا رنگ بای ہے 
وہ مقام صدق کو حاصل نہیں کر سکتا ۔ 


ور ۳0ر ھھ 


(ذ) ریت : الہ تعاللی فرماتا ے !لو ؤٹرون عل الْنَسیٔم 


۔ےرھہ۔ 


ولو کان ہم خصامہتط)) (وہ (٠‏ (ادر انصہار مقدم کرے 


ہیں سہاجرین کو اپٰنے نفسوں پر اگرچہ ان پر فاقہ ہی کیوں 


هہو)۔ اس کا مطاب یں ے کہ انصار رے مہاجرین کو 
اپنے اوپر اس لیے ترجیح دی ے کہ وہ اپنا تمام اثالہ مکے 


7 ہیں چھوڑاۓ تھے اور اس طرح انیوں ۓ دوسروں کو 


۱ : ت 1 ا تی بقل مک وا 
اپنے اوپر ترجیح دی تھی - حضرت ابن عباس سے روایت 


ے کہ آنحضرت صلی اللہ علیں وسلم ۓ فرمای :کہ تمھارا ننس 
جس چی زکو اپنے لیے کا سمجھے تم یقینا اس چیز سے سطمہن 


ہو جاؤ کے ۔ 

ہر انسان انجام کار چار ہاتھ اور ایک بالشت زمین (قبر) میں 
چلا جاۓ گا اور اس کے بعد غور طلب بات صرف یرہ 
جاتی ے کہ آخرت میں اس کی حیثیت (قدر و قیمت) کیا 
ہوگ ۔ امام قشیریۃ کہتے ہیں کہ حریت کا حقیقی نہوم یہ 
ے کہ انسان کسی خلوق کک غلامی کے نیچے نی ہو ٤‏ اور 
کسی حادث ہسّی کا حتاج اور حکوم نہ ہو ۔ اس بات کی 
علامث کہ انسان کو صحیح معنی میں حربت حاصل سے یہ 
ے کم اس کا قلب ختلف اشماء میں امتیاز روا نہ رکغے 


(یعِی اس کی نظر میں سونا اور پتھر براہر ہوں)۔ اس کا تیج 


'٭وم 
یں ہوگا کہ وہ حوادث كائنات سے مطلق بتاثر اور بفیر 
لہ ہوگا۔ اس کے قلب کا 'سنکون کسی رہ ذً 
ٹہ ہو سکے گا۔ حر وہ بے جن ےکوئی شخص پا کوئی واقدں 
متاثر (سرور یا مغموم) نہ کر سکے ۔ خضرت حارثہۃ 
(حارئہ بن نان منجملہٴ اصحابٰ الصفم) کیا قول اسی مفہوم 




















کات کرت جب ..انھوں نے آنحضرت صلی اللہ 
علیہ وسلم سے عرض کی کہ یا رسول اللہ (صلى اللہ علیہ وسلم) 
میری باطی کیفیت یہ ہوکئی سے کم میرا ننس دلئیا: سے 
متنفر ہوگیا ے اور ای لے سونا ادر پتھر دونؤں میری 
الگاہ میں یکساں ہ وگۓ ہیں ۔ 


میں ۓ اپنے مےشد ابو علی دقاق“ کو یں کہتے سنا ے کہ 
جو شخص اس دنیا میں آۓ اور علائق دنیوی ہے آزاد 
رے تو جب وہ آ٘س لیا (آخرت) میں داخل ہوگا تو اس 
کی دلفریبی سے بھی آزاد (ے نیاز) رےے کا ۔ یں کہتا ہوں 
کہ حریت کا حقیقی مشہوم یہ ے کە انسان .جس قدر انی 
عہودی ت کو کام لکرزے کا اسی قد رکال حریت سے بہرہ اندوز 
ہو سکے کا کی ا یت کاملہ سے جہرہ ور 
ھی مہم و وت 
سچا اور واقعی ہے تو اس کی حریت اغیار یىی غلامی 
سے پاک و صاف ہو جاۓ گی ۔ اگر کوئی شخص یت خیال_- 
کرتا ے کہ کسی انسان کے لیے یہ جائز ے کہ وۂ ایک _ : 
لم کے لیے دائرۂ عبودیت ہے باہر نکل سکتا ے اور تھوڑی 
دیر کے لیے شریعت رت احکام (اواى: اوز نواہی) ہے اعراض, 
کر سکتا ے ؛ حالائکە وہ اس دارالتلیف (د دیا) میں قوت امتیاز 
(ییٹ الحق و الباطل) کے ساتھ لد ہے تو ایسا ‏ شخض 

یتید یتین دائرۂ اسلام ہے خارچ ہو چاۓ 5 ۔ الله فا ہے 





۰۰"'۱'۵0م۷۸۷۷۷۰۶۶) 


ةۓ۴۹ك۴ 


وسمسوب سے سے متس 


5 5 1 ۱ و وا ا 
. آحضرت صلی الہ علید وسلم سے قرسہایا : و.اعبید ربہک 


و ور خر رش چو و کو : 
حی یاتیک الیقین (ور : وو) ”یعنی اپنے رب کی 


1 
١ 
ا‎ 


تادم سےگ نبادت (اطاعت) کر“ (مقسرین نےۓ یتین سے 
خاکہٴ زندگی ساد لیا ۓ) ۔ حضرات صوفید حریت ہے جو _ 
راد لیتے ہیں وہ یہ ے کہ انسان کسی خلوق کی غاامی یا 
اطاعت اختیار نم کرے ۔ تہ اعراض (حوادث) دنیوی کے 





تحت ہو اور نہ اعراض اخروی کے ۔ پس وہ اپٹی ذات ے 

,. لیے بذات خود کاق بن جاۓ ( کسی ےکچھ طلب ‏ ہکرے 

کسی سے کوئی توقع نہ رکھے) کسی ہادی فائدے کا غلام 

۱ ند ہو ؛ نہ کسی عارضی خواہش کا ؛ نب کسی آئندہ تمنا کاء 

۱ لہ کسی سے سوال کرے ٢‏ نہ آرزوؤں کے محل تعمی رکرے ؛ 

ِ لہ کسی سے اپنی حاجت کا ذکر کرے نہ کسی کے سامے 
اپنی ضرورت پیان کرے ۔ 

ایک شخص ہۓ شبلی“ نے کہا : کیا آپ کو یہ معلوم نہیں 

کد وہ (اللہ تعاللی) بہت رحم ہے (رحان ے) ؟ انھوں ۓ 

چواپ دیا : جھے تعلوم ے مگر جب سے یہ معلوم ہوا ے 

میں نے آج تک ]سس ہے ید نہیں کہا کم مچھ پر رح مکر“۔ 

. ۔(اگر رحم کرنا اس کى ذات کا تقاضا ے تو اس سے کہنے 

کی کیا ضرورت ے) ۔ 


سچ تو یہ ے کہ مَقام حریت بہت بلند اور رفیع الشان ے 
- اور اس کا حصول بہت مشکل ے ۔ میں (قشیری“) نے اپنے 
استاد ابو علی دقاق7 ہے سنا کہ ابوالعباسٴ السیاری کا قول 
ہے نک اگر تلاوت قرآن کے بغیر نماز صحیح ہو سکی تو 
اس شعر ہے ہو سکتی تھی :: : 
می علی الزمان عالا 
.ان تزئ:مقلتای طلعة حر 


۸۷۷۷۲) 





















(میں آپنے زماۓ میں بحال یىی نا کر 00 (اوروہ ای ے۔ 
کہ) میری : دوتون : پتلیاں (انکمیں) :کسی ضرق سرت 
دیکھ لیںات ۔ 


اقاوبل المشالخ ۰- : 
(ر) حسین ابن منصوز العلاج کا_قول ۓے کہ جو شخص حریت : 
کا طالب ہو ا سے عبودیت اختیار کر۔ لوٹ چاہے (حریت تحرہ .. 
ے عبودیت کا) ۔ 
(ہ): لوگوں ۓ جنید“ سے پوچھا آآس شخص کے بارے میں جس ۔ 
کے پاس دلیا کی کوئی شے نہ ہو ؛ سواۓ کھجور کی گٹھلی 
کے جے وہ چوس سکے ء تو انھوں ۓ کہاٴ جو غلاماء 
مکاتب ہو (یعنی آقا نے آزادی خریدۓ کا مغاملہ کر چکا > 
۱ ہو) اس وقت تک غلام ہی رہتا ے جب تک معاوضغے کی 
رقم کا آخری درہم بھی اس پر واجب ہے ۔ ٴ ۱ 

)۳) .ابو عبدالرحان السلٹی کا قول کو نے تک حقیقی غلابی_ 
٠‏ یعی عبودیت کے کال کو نہ پہنچو اس وقت تک حریت. 
کاملہ کے مقام پر فائز نہیں ہو سکتۓ ۔ رح ٘ 
(م) بشر حاق7 (م ےم ب)ھ)۔کا قول ہے :کہ بجو شخصن حریت کا |٠٠٠‏ 
ذائقہ چکھنا چاہتا ے اؤز عبٰودیت (غلامی) کی معوبت کے >٠‏ 
بجاۓ امتراحت ہے لطف اندوز ہونا چاہتااے: اے لازم ےا ' 
کہ اللہ کہ ساتھ اس کےہ چو منخاملاٹ ہیں انھیں ایسا: پاکںْ 
اور مر کر لے کد اس کا ضبیں مطیئن ہو جالۓ ۔ : : 
حلاج کا قول ے کہ جب( ایک شخص عبودیت کے ہجام 
مقانات طے کر چکتا ے تو وہ غلامی کی تمام نصییتوں سے , 
۱ ھ2 ۔حاصل کر لیتا ۓے ۔ يد تو البیاء اور بدیقین کا نقام 
حالاج کا مطلب یہ ہے کب پور اس کے دل بی کو 
َ پیذا نہیں ہوگ اور نے سثاقت مشقت: کا احبیاس ہوگا ٴ 


ہر 


(ہ 


ای 
اکا ھتہ 


۸0+۸ "000 





۷۷) 


۹۹" 
خواہ وہ کی شرعی حکم کی تععیل میں بظاہر مشقت کا _ 
اظہار کیوں زہ کرے ۔ 
ابو عبدالرحان ۓ ہمیں یہ اشعار سناۓ جو متضور الفقیه 
ۓ کے تھے __..--- 


ماہتی ق الائس حر”ء لا ولا ق الجن حر 
قد مضی حرالفریقین ٤‏ فحلو العیش می 


(ائیماتوں میں کوئی مرد حر باق ئہ رہا اور جنات میں بھی 
: نر ان ا 

کوئی حر بای نہیں رہا ۔ دونوں فریقوں کے احرار رخصت 

کے ۔ پس زندگ کا مزا تلخ ہوگیا) ۔ 

واضح ہو کہ حریت کی عظم ترین شان خدمت فقراء سے 

چنانچں اس کا ثبوت یں ے کہ اللہ تعاللٰی ۓ حضرت داؤد” 
پر وعی کی کہ جب تم میرے کسی طالب کو دیکھو تو 

اس کی خدمت ہے دریغ بی کزتا _ نیز آنحضرت صلى اللہ 

علیہ وسلم ۓ فرمایا : ”'سیدالقوم خادمھم“ قوم کا سردار وہ 


ے جو افراذ قوم کا خادم ہو ۔ نیز صلی بن معاذ“ م۸ ۵٣ھ‏ 


کا قول ے کہٴ ”بنا الدنیا کی خدمت تو لونڈی غلامکرے 
ہیں مگر ابناء اللآخرة کی خدمت احرار اور ابرار کرۓے ہیں“۔ 
نیز ابراپم بن ادھم“ کا قول ‏ ےکہ ”جو شخص حقیقی معی 
میں حر اور کریج ہوتا ے وہ وفات ہے پہلے پی اس دلیا کو 


چھوڑ 'دیتا ےک انھوں ۓ یہ بھی فرمایا ے کت ہمیشہ 


)( 


: 
ھ 


مد ری صحبت میں یٹھنا چاہے تاکہ روح کو غذا 
وو ا ا 

7 اف اتا نے سا یْها انَنيْنْ آسْوا 
امو لم ٹر کید (اے اعان والو اللہ تعالٰی 


' 



























کا ڈک کرو ڈکز سح كت ضوزت میں) آضرت صلی ال 
' علیہ وسلم ہے سر وی ےک آپ؟ ہے صحایرط سے قرہایا 
١‏ لاکیا میں مھیں پہترین:عمل اور تغمارے ذرجات کے لحاظ ہے 
۱ ۱ ہے ےت ۱ 
کروں ؟ صحایہ ۓ کہا یا رسول ا۴ ے شک ۔ آپ* 
اقرنایا ”کر الله تعالی؟ٴگ حضزت انی :۶ راوی . ۱ 
آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم ۓ فرہایا کہ جب. تک دنیا 
میں ایک شخص بھی ایسا اق رچے کا جو اللہ الله کہۓ ولا 
ہوگاء اس وقت تک قیامت نہیں ' آۓے یں استاذ (ققیری٥)‏ 
کہتے ہیں کہ طریقِ حق میں ڈذکرا٣‏ . رکن قوی ے اور ں, 
نغیں دوامٴ ڈ کر ر کوئی شخص اللہ تک نہیں پہنچ سکتا س اور 
ذکر کی دو قسمیں ہیں () ذکر لان اور (م) ذکر فا ‌ 





(ظ) قرامةء ال فرماا سے اق ڈُنک لایت الْمتوسمین 


ھا 


(ۓ شک اس موسک سی تھانانائ دخیان کرۓے والوں - ٠‏ 
کہ لیے) ۔ یہاں ورس ہے مضشرین ے وظریان ضباق _ 
فراست) مراد ل ہے ۔ آحخیرت صبلاللہ علیہ وسلم نۓ فرمایا 


موس کی فراست ہے ڈرو کیولکہ و وہ الله کے اتور سے 
دیکھتا ے)'۔ ۱ 


ا : 7 ٤‏ پ ےھ کی وج 7 7 و رو 
نا ولایة: اھ تعالٰی ے فرمایا 1١‏ لا اَكّ او ام اللہ لا خوف 
۱ . _ 


عَلَيْهمم ولا عْ محَرَتون - وی جا کہ اللہ ا 


کت ویو کو نہ خوقف ہوتا ے لہ 2م): اورکم الموین: 





سیدة انام حضرت غائشہ ثشہ دیقم فرماتی ہیں کی نی نے تھ 
آمضرت مل الع دسلم کو فرماے سنا کہ ”یقول ‏ ا 





۷۸۷۸۶۰۰7 ٦ 





۔ (چ) 


ون 
۰ لہ تعاللٔی من آڈی لی ولیا فلد استحل غارتی“ (جس ے 
بیرے وی کو ایا دی ]ِس ۓ میرے ساتھ جے کو 
حلال کر لیا): ۔ میرے استاذ ایو علی دقاق؟ ے کہا کہ 

اہولی؟' کے ۔دو معنی ہیں : 

(١)‏ ول بر ون فعیل پمعنی مفعول ۔ وہ شخص جس سے 
لہ دومتی کر لے ۔ ایسے شخص کو اللہ تعالٹی ایک 
لحظے کے لیے اس کے نفس اسّارہ کے حوالے نہیں 
کرتا بلک خود اس کے احوال کی نگرانی کرتا ہے ۔ 

(ہ) وی ہر وزن فعیل اسم مبالغه ہے ۔ وہ شخص جو 
_ دوست رکھتا ۓ الله ک اطاعت کو اس لے عبادت اور 
اطاعت اِس سے ملسل صادر ہوق رہّی ے؛ ہیں طور 
کہ عصیان خلل انداز نہیں ہو سکتا ۔ و ی حفوظ ہوتا 
رن اچس طرح لین :معسرم ہوا ہے۔ 


ای سا 


الدعاء : اللہ تعاللٰی فرہاتا ے ٢د‏ عوا یکم تضرعا 


و مثیۃ؟“ ”پکارو اپنے رب کو بڑی عاجزی اور زاری کے 
عصرعھ 


ساتھ اور پوشیدہ طور پر (دل میں)“۔ یز فرمایا ۱د عوف 


اک ۔ٴھھ 
اہججچپ کم“ مم مجھے پکارو میں تمھیں جواب دوں گا“ 


آحضرت صلی اللہ عليه وسلم ۓ فرہمایا الدعاء مخ العبادة؟“ 
دعاء عبادت کا معز یا گودا ے ۔ استاذ ۓ کہا ہے کہ 
دعا پر حاجت کی کنجی ہے اور پر مضطر کا ٹھکانا ہے ۔ 


النٹر : : اللہ تعاللٰی فرہاتا ے شنْترآء ائّنین أُصرواف 


نل اللہ الخ (صدقات و خیرات دراصل آن حاچت مندوں کا 





جج کر جئ 


















۱ اح س جو مقید ہو گۓے ہوں ای آزاہ میں) ۔ ابوژرد 
سے رایت بے کا فحضرت صلی الله علیہ فسلم يے قرنایا کہ 

فقراء اغنیاء سے پاچ سو سال پہلے جنتِ ہیں داخل ہوں گ؟ذٴ 
افثرء اولیاء کا شعار ۓے إور اصفیاع کا زیور ے ۔ الله تعالی 

ٴ ے اس کو اپنے انبا ٤‏ اولیاء ؛ إتقیا اور خواص کے ٦-۰‏ 
پسند فربایا ہے ۔ فقرام الله کے پرگزیدہ لوگوں میں ہے ہیں ۔ 
ان ہی ک برکات سے اللہ تعاللیٰ اپتی غلوقات کا رزق :کشادہ 

ْ: کرت سجا۔ حضرث فاروق اعظم سے روایت ۓ کہ 
ٴ آتضرت صلی ال علیہ وسلم ۓے فرسایا "و ئے:ی ایک کیب 
۱ .موق ہے اور جنت کی کنجیي حبپٍ الاکن سے ۔“ 


سامو ٦ئ‏ 


ژ0( اسر اللہ : : ال تعاللئ. ما سے او سا قدروا اللہ حنق 
: تذرہ* (لوگوں نۓ اللہ ی قدر لہ جانی جیسی کہ جالئے کا _ 
لیے منقسبرنین: یيے :امن کی تفر ون ک سے کہ لوگون 
اے اللہ کی معرفت احاصل لہ کی تی ککر چاہیۓ ٴتھی ۔ 
آم المؤمتین سیدة النساء حضرت عائشہ. :صدیقہ ۳ فرثاق ہی ںکہ 
آنحضرت صلی اللہ علیہ رمع نے آفرمایا: جن طرح۔ بنیاد سان 

ام پختییان بوٹ ا آئی ط0 معرفت باللہ: اور یتین آفر 
۱ عقل قابع ) دین_:اسلام کے لیے مَنزلب "پشتیبان ہیں““ میں ہج 
پؤچھا ''لعتل' قاع نے نا۴ کی کیا ماد ہے ۷٤‏ فرمایا ”باز 
:ہنا اللہ ک مافردائی سے اور اطات :و قَزائْرداریٰ پر حریض . ا 
اونولا کن میرے مرشد ابو علی دقاق؟ زین فرمایا کہ معرفة بلق 
کی نشانی یہ ے کہ اللہ کی پت دل میں جا گزین نے جائۓ۔ 

٠‏ کت معرفت جس تر زیاد ہوتی: جا گا مت ہی بڑمی 


١۷۸۷۷۶۵۲۰۳۸ 


۵۳ 
جاک ۔ معرفت لے قلب میں سکینة پیدا ہو جاق ہے۔ 
شہلی٦‏ کا قوّل ے کہ عارف کا کسی سے کوٹی علاقد نہیں 
ہوتا اور حعب کبھی اپنے حبوب' کا شکوہ نہیں کرتا اور 
عبد (غلام) کبھی کوئی دعوعل نہیں کرتا ۔ 


(ک ) مرید کی شا : سرید کی شان یہ یے کە : 





)( وہ فقراء ی خدمت کرے ۔ٴ 
(,) لوگوں کی جفا پر صبر کرے (انتقام لہ لے) ۔ 
(م+) قصور سرزد ہو جاۓ تو اعتراف کر لے اور عذّر 
: طلب کرے۔ 
'(م) اپنے گناہوں کا سچے دل ہے اقرار کرے ۔ . 
(م)ٴ آدابِ شریعت کی حفاظت کرے ۔ 
(ہ) حرام اور مشتبہ چیزوں ک طرف ہاتھ نہ پھیلاۓ۔ 
(ے) عظورات (امور مذموسہ) سے اپنے حواس ک حفاظطت 
کرت ہ 
(۸) اپنے افاس کو غفات ہے دور رکھے ۔ 
۱ )و( ترک شہوات ک غرض سے ہمیشہ بجاہدات میں 
۱ مشغول رے کیونکں جس رے اپٔی نفسانی خواہشات 
ہے موافقت کی ؛ اس کی صفوة (صفاۓ قلب) معدوم 
ہو جاۓگ ۔ 


مصعد مجھے ےسیو پیڑیسچ ےچس دک رج 


(.) اللہ تعاللٰی ہے جو عہود باندے ہیں ان کی حفاظت 
7 کرے کیوٹکہ: نقض جہد اس طریقے میں ایس ے 
اچھمے دین سے خرہج < 
07 اپنی امیدوں کو نہایت تصر کرے ۔ 


)0 عورتوں کی رقاقت قبول نیس کرے'۔ 


۸۷۷۷۲) 


: ےم 
ٰ"" ایناء الدنیا (طالبانِ دیا) نے دور رے خ--ت0“" 
صحیت سالک کے حق میں حسبر قابل ہے ۔ ان 

تو سالک کی صحیت ای کچھ تفم ممکن ہے نگر 

مالک کو.ان کی صحبت .بے انقعصان ریقینی نے 














مرعمدءعم۔ھم 


الہ 20 رما ے د٭و تع سن اغنلتا 
قلْمۂُعیذ کرفعاہ (اور نت کہتا مان اس شخص 
کا جں کے قلب کو ہم نے اپ کو ہے عائ 
کر دیا ے) ۔. من 
قبصرہ : ۔ ۱ 
طوالت کے خوف سے میں ے بعض فمول کا غالاصم حذف کر دیا نے 
لیکن جو کچھ لکھا ے وہ ایضاعر مقصد کے لیے بالکل کایق ہے کٹ 
صحیح اسلامی تصوف سراسر قرآن و حدیث ہے ماخوڈ سے جیسا کہ امام 
قشیری“ کے اس رسالے کے تعارف ہے بخوں واضح ہو سکتا ے ۔ دوسری: : 
بات چو غور طلب ے یں ے کہ تمام صوفیاۓ متقدمین (حاسی ٤ ٣‏ خرازء 
ا نفری؟ ء کلاباڈی؟ ء سراے5ۃ اور ایوٴ طالب می٥)‏ كَ متفقہ طور پر اپنی: 
. تصائیف: میں شرک اور بدعت ی تردیذ کی ے اور سلوک طے کرۓ 
کو اتباع, شریعت پر موقوق کیا ے نامعدی7 نے اس شعر میں اٹھی 
دای ترجاف ک ‏ :: ۲ ٠‏ 
حال است سعدی کہ زاؤْ ضف 
تواںا :رفت۔ جڑ در مصطفییٰ7 0ت 
(اے سعدی ا عحال پچ لک وق شض اذ تام الہ طہ۔ 
کے بغیر (او ر کسی آڈریے ے) ساوک (تصوفۂ رکا زاستم کر سکے)۔ٍ ا 
رن می نے یہ صراحت اس لیے کی ےکم آج کل غالفینر تصوف ٤ی‏ کہ کر 
۱ سلانوں کو تصوفا ہے بدظن :کر ے' ہیں کہ توف تو: شرک و بدعتا 
کا 27 دیتا ے اور 22 سا ثبوت ہین موچودہ زماےۓ زکے بعض“ 


7 


)۷۸۷۷۳۷۳۰م٘كئم۰٢"‎ 


ا 

رد کی 

صوفیوں کے اقوال و اعال کو پیش کرے ہیں ۔ حالانک :یہ بات صریجی 
طور پر امانت و دیانت کے خلاف ہے ہت قرآن یا اسلام کو 
مسلانوں کی بداعالیؤں ء عقائد اور اعمال ک خرابیوں اور اخلا‌ق برائیوں 
کا ذمہ دار قرار نہیں دیا جا سکتا اسی طرح اسلامی تصوف کو بعض مسإان 

ضوفقیوں کے-مشرکانہ عقائد و اعال کا ذمہ۔دار قرار نہیں دیا لجا سکتا - 

تصوف کسی انسان کو شرک و بدعت ک قلتین کرتا ے ہم ایسے تصوف 


سمصوجفکححر سے سد مکسس ‏ سہ 


سے خود بیزار ہیں اور ہزار بار اللہ کی پتاء مانگتے ہیں ۔ سچے صوق, سے 
پڑھ کر موحد تو کوئ ہو پی نہیں سکتا کیوٹکد وہ لا اله الا اللہ کا مطلب 
صرف یہی نہیں لیا کہ لا معبود الا الله پلک وہ اس کا مطلب یب سمچھتا 
ہے کم 


بیو یھر ری ےپ 


ٗ (م) لامقصود الا الہ 
۱ (م) لا مطلوب الا اللہ 
: (م) لا خالق الا الہ 
أ (م) لا رازق الا ال 
ے۰ (م) لا مالک الا ال 
(ہ) لا حاکم الا اللہ 
(ے) لا آى الا اللہ 
(م) لا متصرف ف الوجود الا اللہ 
0 وق الو اط 
(,. () لا کاشف الشٹر الا اللہ 
(ٍ) لا دانع البلاٴ الا اللہ 


(+) لا قاضی الحاجات الا اللہ 


۷۸۷۷)" 





۰ 7 کہ ٰ ۱ 
() لا حل السشکاات الا او" 
(م ) لا سم الدعاء الا 2 

ُٰ) لا مجیب الدعوات الا ال 

")لا راقع الدرجاتِ الا اللہ ۱ 
)١(‏ لا معطی و لا مائع الا اللہ: 
7 0 ا" 

۰ (وم) لا مٹزو لا مذل الا الله 
'(,م) لاحی ولامیت الا اللہ 
(م) لا فاعل (ف الحقیتة) الا اللہ 


2 (۰) لا موجود (ی الحقیتۃ)یالا اللہ 
) 

سچا صوف غیر* لے کو بیشکل کشا فو کیا ناو تو غیر اللہ 
کو درحقیقت فُاعل, . پی نہیں انتا بلکہ غیں۔اللہ کو دزحقیقت' موجؤد پی 
ہیں مالتا۔ تصوف کا سارا داراو مدار بی بمیر اللہ کی نئی پر سے ۔اجو صوق ٴ 
یر اللہ کی طرف راغب ہو وہ صوف ‏ ہی .نہیں ے .مرک ہے کیوٹکو 
آیہ“ قرآنی ”وا رک فَارغب؛ آسہ اس فعل سے باز رکھٹی ے ۔ استمذاد 
عن الغیر تو دوری بات ے + صوقی تو غیر اللہ میں ڈائی قدرتم یا قوٹ' ہی ' : 


2 ؛ کیوئکہ نیہ آیت ہر وقت اس کے پیش پر ربتی ہے ”ماشاء ال 
لا قوت ال بالہک اکیں الہ آبادی نۓ اسی بات کو یوں یان کیا سے : ١‏ 


خ .جو غیں خدا کو مانتا ہو قادر 
۱ ال پا کہ وو نسلان ہی ای 


وہ 








0 "م۷۷۷۰ 


۱ 





فصار مم 
ابوسعید ابن ابی الخبر 


‫َ 


تمہید : ٴ 
ابوسعید اگرچہ طباحب تصئیف صوقیہ میں سے نھیں ہیں مگر میں با 
ان کا تذکرہ اس لیے کیا ے کہ ان کی :تعلیمات میں غیں قرآنی عناصر پاۓ“ 
جاتے ہیں ۔ اس طرح قارئین کو اس حقیقت سے آگاپی ہو جاۓ گی کہ 
اہی سی بی ہے سرت ان سد انام عقائد داخل ہوۓ شروع 
ہو گئے تھے اور چوٹکہ مسلانؤں کی دوسری جاعتوں کی طرح صوفیوں کے 
یہاں بھی تحقیق کا دروازہ بند ہو گیا تھا اس لے وہ غیں اسلامی عقائد 
ہمینں اسلاف ہے اخلاِف میں منقول ہوۓ رے اوز کسی صوق یا 
سجارٰہ نشین یا شیخ ۓ ان عقائد و افکار و تعیات پر تحقیتی -نظر نہیں ڈالی ۔ 


--۔اگرکوئی بات صریاً خلاف عقل نظر بھی آئی تو اس کی تاویل کر ی ۔ 


- کیولکہ اسلاف کی غلط یکو جو تمام صوفیوں میں سوع ادب سمچھا 

جاتا تھا ۔ اور اگر کوئی شخص تغلیط کی جرأت کرتا تھا تو ای یں : 
مصرع سنا کر خاموش ,کر دیا جاتا تھا کہ ع 

--- نظاے بژرگاں گرقتن خطا ست 

اس کا نتیجد یں لکلا کں مام شیوخ سلاسل ”معصوم عن الخطا“ 

ہ وگۓ اور دیگر فنون کی طرح تصوف ہیں تقلید کور کا بازار گرم ہوگیا ۔ 

اس تقلید ہے سب سے بڑا ثتصان یہ پہنچا کہ صدہا غلط اور ضعیف 

اور موضوع روایات ”ارشاد نبوی؟ کے مقدس نام سے موسوم ہو کر 

نسلانوں میں مقبول ہو گئیں ۔ اس کی :وجد یہ تھی کہ صوفیاۓ کرام حعض 

صوى تھے ء حدث نہیں تھے یعنی وہ ٹن روایت و درایت و جرح و تعدیل 

سے ناآشنا تھے ۔ وہ یقول شخصے (گناہ بر گردنِ راوی) مردوں کو زندہ 


۷۸۷۷۷۰۸00 













۸ .ھ۵ ۱ ٠‏ : 
کو نو ویر مت 0 تھے۔ 
بی وجہ ے کہ شیخ ہجویری؟ چھنے ےك یرگ (م ۲ءمھ) ی۔تصیف میں 
موضوع احادیث پائی اق ہیں ۔ اور یہ لوگ ٭ تو خیں عض صوق تھے ء 
_ حجة الاسلام انام غزا ی۱۶ کی اختاء العلؤم میں کئی موضوع او رکئی ضعیف 
(تاقایل اعتاد) روایات ؛ احادیث نبوی کے نام سے مندرج ہیں آوزڈ 
دفْمّان اسلام اتھی روایاتکو۔منتدل بنا کر اسلام ہر زیانرِطغن درا زکرے 
ہیں چوٹکہ میں اس موضوع پر قبل ازیں تفصیل کے ہناتھ اظہار خیا! کر چکگا: 
ہوں ء اس لے :اس قفررے.پر اس تمہید کو خ مکزتا۔ و ںک جب :تک مسلان۔ 
_قرآن حکم کی اس آیت کو ہر وقت پیش نظر نہیں رکھیں گے وہ زندگی, کے“ 


کسی شعے میں بھی قرق نہیں کر سک ”و لا تثفَ ىا دی کا 


گرا 

عم“ جس بات کی صحت کا جم کو تین لہ ہو اس کی پیروی مت کرو 
نہ فا تا 

اھ“ یں جو ٦‏ 

ابوسعید کے حالات دؤ 'کتایون:میں. :ملتے ہیں: ایک کا اما حالاث :و 
سخنان شیخ* ےے ۔ دوسری کا نام7 اضرار التوحید ى. مقانات. ای سعید) 
سچے۔ آخر الذکر تاب کا بصتف ایوسعید .کہ پڑتے کا پوگا تھا۔ چمن زاد٢‏ 





- امام صاحب؟ یلاشیم یکا“ ری سس - و بیکا وقت منلی بھی تھے ء 
ام بھی تھے ء فلمنی بھی تھے ء عالم دین بھی تھے صوق :بھی تھے ء . 
مناظر اسلام بھی تھے ء خطیب بھی تھے واعظ .بھی تھے مدرس بھی تھی افر: 

. ۔زاہد :بھی تھے وا ہے ا ٭مع 'روایات دآخل احیاء العلوع _ 
اتب کرۓ ۔ ...تا (نوھ):: 

٢ہ‏ چمن ژاد یىی باقن نمور ٢‏ بوژ ٹاو مم قابسا 
گوئٹۓ ہے اہنے موازنۓ کے ضعن میں:ید :تیں جگر دوڑ ء ایک رمردہ قونم کے . 

. سی میں پیوس ت کر کے اپنے دل کی بھڑاہں کا تھی :, ِ 

او چمن زادےء چمن آپروردیہ 
من دمیدم ۔ اوہ ۔ زمین_ مردم-۔ 


(یقیہ حافیہ کے منج 


۷۸۷۸۶۰۰۰۵۳ 


۹ 

پروفیسر ٹکلسن ۓ ان دونوں قلمی نسخوں کی مدد ےہ ابوسعید ے 
سواخ حیاإِت اور عقائذ و تعلیات پر ایک طویل مقالہ لکھا تھا جو 
دو ئا: (/۷0‏ ٥اد(‏ مذ ‏ 5*0 ہیں شامل سے یں رای مقالے کا ملخص 
اپنے لقظوں میں پیش کر دیا ے ۔ 
سواخ حیات : 

ابوسعید فضل الله ےھ (ے+۹ع) میں عقام محنہ (خراسان) پیدا ہوۓ ۔ 
ابتدائی تعلم (صرف و نحو) اپنے وطن ہی میں ابوالقاسم بشر یاسین سے حاصل 
کی ؛ جنھوں ےۓ خورد سال شاگرد میں تصوق کا ذوق بھی پیدا کر دیا ۔ 
بھی وج ے کہ ابوسعید ساری عمر ان کے ممنون احسان رے ۔ 





ید حصیل علوم کے لیے سو آئے - یہاں پایچ:سال تک ابوعبد اللہ 
الحصری سے اور مزپد پاب سال تک ابویکر القفال ہے ختلف علوم و فئون 
حاصل کے ۔ یہاں سے سرخس پہنچتے اور ایوعلی ظاہر (م ۳۹ھ) ے سم 
اور حدیث کا درس لیا - یہیں شیخ ابوالفضل کے ہاتھ پر بیعت کی ۔ ابوسعید 
کا واا ے وص سد میع بت جو کی سای سن 
بیٹھ کر پوری توجد کے ساتھ اللہ الله کرے رہو چناتچہ ہیں سات سال تک 
مسلسل شب و روز الله ہی الله کہتا رہا یہاں تک کہ میرے پر بن سو ہے 
اللہ ہی اللہ ک صدا آۓ لگی ۔ اس کے بعد زبردست ذہ یکشمکش شروع 


7 - ' 1 
ہوئی ۔ مجبوراً میں بے اللہ سے دعا ی ”اے اللہ ! تو جانتا ے کم مەرا 


٦ 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 


(یقیہ حاشیں صفحہ* گزشتمہ) 

مردہ پرست قوم بے اس کے سرے کے بعد اس کے مزار پر ایک لاکھ ہے 

زائد رقم صرف کر دی لیکن اس کی زذ گی میں نے بیس پچیس ہزار روپیں 
ٰ بھی نہیں دیا جو وہ ڈاکٹر جمعیت سنگھ اور ڈاکٹر ا ہی بخش کے مشورے 
۱ پر عمل کر لیتا یعنی بغرض علاج ویانا چلا جاتا ۔ یہ مانا کہ موت کا 
ٰ علاج نہیں ہے مکر اس کے دل کی حسرت تو نکل جاتی ۔ اپ اس کی قبر پر 
ٰ پھولوں کی چادریں چڑھانا میری راۓ میں اس کے ساتھ نہایت خوب صورت 

مذاق کرنا ے ۔ مؤلف عقی عنہ 





.)۲۔۸۷۷۷ 


۵0 


تاب علم ے مه سے برگشت :کر وہا بے اور میں کیھے۔ پانا 1اا ہوں 
اس لیے تو اپنے فضل سے میری دستگیری قرما۔ کت 

کچھ عرصے کے بعد ابوالفضل: نے تد الہ 
السلمی لیشاپوری' کے پاس پھیج دا جٹھوں ۓ سلوک یىی کت 
اور خرقں عثایت فرمایا - درجہٴ تکمیا ل حاصل کراۓ بر خرقہ ہوٹی کے 
بعد ابوسعید اپنے شیخ (ابوالفضل) ک خدمت میں حاضر ہوںۓ۔ انھوں<' 
مہارکباد دی اور حکم دیا کہ اب: اپنے -‌ہل٭ل8+0ھ" یا کرو اور 
لوگوں کو الحق کا راستہ دکھاؤے 

ایسعید نے اپ٘ی ریت اور بے کے ملسلے می لکھا ہے کر : 

”جب سلوک میں قدم رکھا تو حسپ ذیل امور دا نس پر“ 

لازم کر لیے ء 

(الف) کثرت صوم ۔ 

(ب) حرام یا تاپاک غذا سے اجتناب ۔َ 2 
4> (ج) کرت ذکر۔ ح ء۰ 


) شب پیداری ۔ 











)٥(‏ ناعرم عورت ہے غض بصر۔_ 

3 ٹرک موال۔ 

(ز) تسلج و رضاء ۔_ 

(ح ) بازار سے اجتتاب ۔ 

(ط) قیام در سجد ۔ 

(ی ) اثیباع شریعت ۔ ۱ 
(ک) تلاوت شبائم روز میں قرآن جم کر لیتا تھا ۔ 
(ل) تخت یا چارپای پر سونا تڑک کر دیا تھے ٠٠‏ 





-١‏ صاحب طبقات الصوفیدٴ ۔ ان کی وات .7 ٣ھ(‏ ب5 ١ع‏ میں پوئی : ری 








۱ھ 

مےشد کے حکم سے محند آ کر مقم ہ وگۓ مگر والدین کی وفات >> 
بعد سات سال تک صحرا وردی کک ۔ یہ ژمانہ خلوت اور سراقیات میں 
پسر کیا و رت ےت 
(طہرستان) کا سقر کیا جہاں شیخ ابوالعباس القصاب کی خانقاء سصجع خو 
بتی۔ نو تھی ۔ شیخ نے جاعت خاے کے رت 
ے خرقہ عطا فرمایا ھب فاھرائ وی و شیخ کے 
سواخ نگار ۓ لکھا ے کہ اسی عمر میں انھیں عرفان کامل حاصل و تچا ۔ 

یہاں سے شیخ ابوسعید ے نیشاپور کا رخ کیا ۔ یہاں ایک دولت مند 
شخص خواجہ محمود نے جو صوفیوں کا می تھا ء انھیں ابوعلی طرسوسی 
کی خانقاہ کا ناظم الامور بنا دیا - چولکہ شیخ ہہت صاحب کشف ‏ وکرامت 
ہوگیا ۔ 


قانون قدرت ‏ ےکہ شہرت موجب رشک و حسد بن جاتق ے ء چنانچہ نیشاپور 


تھے ؛ اس لیے تھوڑے بی دنوں میں 7 شہر ہیں ان کا شہرہ 


کے شیعہ اور پبروان مذہب کرامیہ' دونوں ]آن کے خلاف ہ وگۓ ۔ شیعوں 
کا سرغنہ قاضی سعید تھا اور کرامیوں کا پیشوا ابوبکر اسحاق تھا۔ ان 
لیڈروں نے شیخ کے خلاف ایک حضر تب کر کے غز بھیجا۔ حکومت 
ےۓ اس 5 ی پشت پر یہ فیصلہ ثبت کیا کہ شافعی اور حنئی علإء اس کے 
متعلق جو فتویل صادر کریں اس پر عمل کیا جاٌۓ ۔ لیکن تمام خالفین شیخ 
کی کرامتوں سے ایے. ےعوب ہوۓ کہ دم تخود ہو کر رہ گۓ اور 
شیخ کی شہرت المضاعف ہوگئی ۔ 


شیخ ابوسعید نۓ طویل عرصے تک یشاپور میں قیام کے بعد اپنے 
وطن کو مراجعت ی اور وہیں ,سم مھ(وم . ١ء)‏ میں ۸۳ سال کی عمر میں 


وفات پائىی ۔ 





وہ اس فرقے کے لوگوں کا عقیدہ یں تھا کہ خدا واقعی جسم رکھتا ہے چنانچہ 


1 
يد لوگ ید اللہ اور وجه اللہ کے لقوی معنی تسلیم کرۓے تھے کہ واقعی 
خدا کے پہاتھ بھی ہیں اور اس کا چہرہ بھی ہے ۔ 












۴ھ 

٠‏ ھا و ات ہیں مگر ِن کے _سواخ نکار 
سس آمی رات کر دی نے کر اموںے" مدة الغعر مین کوڑ 

8 کّ 

شعر نہیں کہا ۔ ہاں یں ضرور: ہے کر وہ اپنی گفتگو میں. رباعیات: 1 
ور 


اشعا 

۱ جس پڑھا کرےۓ تھے موجودہ ُساۓ می رباعیات کاٴ: جو جموعں 
ان لام سے بازار میں فروخت ہو رہا ے وم خیرات جواج بین اد 
اجمنری؟ کی طرح پالکل جعلی ے ۔ ٠‏ 
عقائد اور تعلمات 

تصوف کی تعربف : 


ٰ صوق و ای کل اٹھی بڑے 


ور ایک 
قا سی لیے ہر قسم کلفات ہے ہر ہوٹا ضرور 
الک ! :۴ تو ری ری ے ۔ اٹاے 


برے حق میں تویٴ تو اعت سے بڑھ ک رکوئی ۃ 
موجپ' زحمت و کلفت نہیں)د 2ى ہے 


تعلمات 
)(( ایک دفعں شاگردوں اور م‌یدوں 2۳ رتا 

تو شرک ہے ! انھوں ے حیدان ہ و کر پوچھا یہ کے ؟ 

جواب دیا ”تصوف نام سے لف کو غیر اب میں مشغول 


ہوے سے باز رکھۓے کا ۔ مگر الہ کے سوا غبر اللہ کا وحود 
' : 2 ہم 
۱ رر شک 


اور تصوف دو چیزں کا 


3 


فور خدا تک پہنچ جاؤ گر؛د 


ت کر 1 
)۴ کا مفھوم یہ پے کی اللہ کے سوا کیل کے نوایور 
ہیں سے - . ُ 


۷۷۸۶۹۲۰۰۸ 


بیمسمسسعی<پسسےمشسےہرجد ہت ہے ےب 


مع یم 





(و) 


لہ( 





(۰) 





۷۸۷۷۷۰۸000 


ن٣۳‎ 


(م) سن صرف نقسه فقد صرف ریه کا مطلب یه ے کہ جو 


شخص یہ جانتا ے کہ میں معدوم ہوں وہ یں جانتا ے کہ 
خدا موجود ے ۔ لیکن یہ علم بذریعبٴ عقل و خرد حاصل 
نہیں ہو سکتا ء بلکە بذریعہٴ عرفان حاصل ہو سکتا ے اور 
عرفان کا مقام قلب ہے اور یہ لطیفہٴ قلب ایک روحانی آلہ 
(واآ٥٥۴)‏ ے نم کے و قلبٰ جو گوشٹ اوز خوق کا 
مجموعبں ے ۔ 

یہ عرفان دراصل ''سر اللہ“ یعنی خدا کا راز ے اور ایک 
فضل ے جو قلب السانی پر نازل ہوتا ے ۔ اس کی تفصیبل 
یں ے : جب بندے پر توحید کا راز عیاں ہوتا ے تو اسے 
یہ معلوم ہوتا ‏ ےکہ سمام 0008٤0‏ 
اسی کا جلوہ ے ۔ 


عیت کی بدولت تم بھی غیں قال ہو جاؤ- "٠‏ 


(ے) کسی ۓ پوچھا ش رکیا بیاے ؟ اور بدترین ش رکیا ے ؟: 


جواب دیا ”'تو شر ے اور بدثٹرین شر یس ےک تو اس 
حقیقت سے آ گاہ ہ ہو کہ تو شر ے)ک 
یں خمال کرناکہ فلاں شخص نۓ محھے اذیت پہنچائی یا نلاں 


(و) استقامت یں ے کہ ایک کہنے کے بعد کبھی دو نہ کہے ۔ 


'اکشش کا ثقاضا کوشش ہے جس کے بغیں بینش حاصل نہیں 

ہو سکی“ ۔ 

ٹوٹ : اس کا مطلب یہ ے کہ جب خدا کسی کو اپنی 
طرف کھینچتا ہے تو اس کا فرض ید ہے کہ اپی 
طرف ہے بھی ملاقات کی کوشش ش کرے ورئہ کامیاٰ 


۲ حاصل لد ہو سکے گی ۔ 


۴'٣ 
ھ۳٣‎ 


لِ 0 ال تک پنچے کے لے نیازندی سآ کر تریب تر زاسشّد ۔ 
۱ کوئی نہیں ہے ۔ 

)١(‏ سچا وی مماواو می مت وت 

)(۱۳) قرب اہی حاصل کرنۓ کا بہتزین ذریعہ یا طریتم یہ ے کی ١‏ 
انسانوں کی دلداری اور دلدہی کی جاۓ۔ 

(۰) ایک مرتبہ ابو سعید یشاپور میں وعظ کر رہے تھے ۔ ایک 
عالم دین بھی بجلس میں موجود تھے ۔ انھوں ۓ اپنے دل 
میں کہا یں یہ باتیں قرآن کی ساتوں منزلوں میں ت وکہیں 
مندرج نہیں ہیں ۔ معاً ابو سعید ان سے خاطبِ ہ وک رکہنے 
لگے ”ید باتیں قرآن کی آٹھویں منزل میں:مندرج ہیں)؛ ]س 
عالم ہۓ پوچھا ”وہ کون سی جۓ)؛ ابو سعیذ نۓ کبہا ۶”'سات 
منزلیں تو یہ ہیں تھا الرسول با ارل الیک 
(+ے)“ (اے رسول۶ لؤگوں تک پہنچا دجے جو کچھ 
آپ (صلى اللہ علید وسلم) کے رب کی طرف سے آپ (صلٰ اللہ 
علہ وسلم) پر نازل کیا گیا ىچ) ۔ آوویں ‏ ہنزل یہ ے : ۱ 
۱ ”'فاوحی ا طیدہ مسا اوح“ (پھر وحی نإزل یی اللہ ے 
اپنے پندے کی وف جو وحی (بھی) نازلِ ی :٣(‏ ۰)۔ 

غ یاسین پر وت الل ک مقدار اور وسعت مین ے۔ 
ایسا نہیں ہے۔ ۔ غیر حدود (لانتاہی) کلام اللہ می سے جو _ 
فورف بل اللہ علیہ وسلم پر نازل ہوا وہ تو یں سات منزلوں : 
والا:قرآن ے لیکن وہ کلام جو اللہ اپنے بندوں کے قلوب 
×٠‏ پر: ازل (التاء) کرتا رپتاے وہ شبار اوز حدود سے لیروں بھی 
ے اور اس کا سلسلہ بھی خَت غیؾٴ ہو سکتا۔ اللہ اپنے بندوں: 


خی 7 








۵ 
کے قلوب پر پر لحظہ القامکرقا رہتا سے چنانچہ آنحضرت صل ال 
علیہ وسلم فرماے ہیں : ”'إتقوا فراسة المؤمن فھو ینظر 
بنور اللہ“ (سومن کی فراست ہے ڈرے رہ وکیولکہ وہ اللہ کے 
تور سے دِیکھتا ے) ۔ 
تبصرہ : مناسب سعلوم ہوتا ے کہ اس جگه پروئیسر ٹکلسن کا 
تبصرہ من و عن درج کر دیاٴ جاۓ ۔ وہ لکھتا سے : 








”اس جواب میں ایو سعید ۓ اس جزوی ؛ محدود اور مکانی وحی کو 
بالاۓ طاق رکھ دیا ے جس پر اسلام قائم ے اور اس کلیء 
غیں محدود اور دوامی وح یکو مستدل بٹایا ے جس کا مشاہدہ صوفیں 
ا . اپنے قلوب ہیں کرے ہیں ۔ از روۓ ضابطہ بڑے سے بڑا صوق بھی 
ایسا دعوعل کرۓ کی جرأت نہیں کر سکتا . . . ابو سعید ید نہیں 
۱ کہتا کہ مزوی اور کلی وجی آپس میں متضاد ہوق ہیں ۔ وہ قرآن 
ہ ۔کا الکاز بھی نہیں کرتا بلک وہ اس کے آخری اور مطلق معیار حق 
ہوتۓ کا انکار کرتا ے ۔ وہ اپنی حکمت الاٰہیں یہ کی ثائید میں اکثر 
اوقات قرآنی آیات پیش کرتا ے لیکن جب اسے قرآن ہے تائید نہیں 
< ملتی تو اس وقت وہ اپنے معترضین کو اس تق اطلاع کی مدد ہے 
خاموش کر دیتا ے جو آسے خدا کی طرف سے حاصل ہوق ے)۔١‏ 

اس کے بعد میں اپنا تبصرہ ذیل میں درج کرتا ہوں : 
٘ واضح ہو کم ٹیلسن نہ پیرو اسلام سے نہ ہمدرد اسلام ے۔ اس کے 
باوجود اس نۓ یں خدا لگتی بات کہب دی کہ کوئی صوف خواء وہ 
کتنا ہی آزاد خیال کیوؤں ئە ہو ایسا دعوعل کرۓ کی جرأت نہیں 
کرسکتا۔ ختیقت بھی بھی ہے کم ابو سعید کا یہ دعوعل شریعت کی 
کسوٹ پر پورا۔: ہین اتر سکتا ۔ بض کے علاوہ ابو سعید کے اس جواب 
ہیں۔ایک منطقی سقم بھی پایا آجاتا ے چے۔اصطلاع یں بنام الفاد 








٦‏ مطالعبٴ تصوق اسلانی ص ےو _۔ 





















۱ ید ۱ 
عل القامد کہتے ہیں ۔ اس کی تتصیل یہ سے کم چہلی اس ہے وڈ 
قاسد عثیدہ وضع کیا کہ ”فاوحیٰ ال عیّدم ما َىْٰٰ “ سے قرآن کی آٹھویں َْ 
منزل ثابت ہو ہے ۔ اس عقیدے کے فاسد ہونۓ پر دلیل یں ے کں اکر 
نا اوحی؛ جزہ قرآن (آٹھویں منزل) ہوتا تو وہ داخل قرآن ہوتا۔ 
چوٹکہ وہ (ما اوحی) داخل یا شامل قرآن نہیں ے اس لیٔے وہ جزو قرآق ‏ 
بھی نہیں ے ۔ ۔ غائت ىا ف الیاب یہ ے کہ وہ (ما أوحی) ایک راز ے : 


عدہ در ممبود کے دوسیان ؛ جس کو لہ ہم جان سک ہیں او قم اس کے ' 
جانتے کے لیے مکلف ہیں ۔ 


. اس فاسد پر اس نۓ دوسرا فاسد عو تی پڑت 
کہہ رہا ہوں یہ آس ”ما اوحی؟ “ سے ماخوذ اور مقتیس ہے ۔ اس پر دلیل _ 
یہ نے کہ اگر وہ (ما اوحی) عام ہوتا تو سب سسلانوں کو اس کا علم ' 
ہوتا اور سب اس ہے استدلال کر سکتے تھے ۔ لیکن وہ تو جہول اور غیر إ 
معلوم ے کموٹکہ قرآن میں مذکور نہیں ہے اس لیے ابوسعید کا اس جہول 
کو اپنا مستدل بنانا سراسر خلاق عقل ہے کیونکە اس بات کا کیا ثبوتٹ 
ہے کہ ابوسعید اس یں معلوم ہے آ گاہ ہے ۔ اگر خدا کی مشیئت یہ ہوق 
کہ عبدہ کے علاوہ کوئی اور بھی اس سے آگاہ ہو سکتا ے تو وہ ایے 
ظاہر کر دیتا یعنی داخل قرآن کر دیتا ھا اوحئ کا جملب اس بات پر ً 
صریباً دلالت کر رہا ے کہ اس کا منطوق یا مفہوم ء عہدہ کے علاود اسر ٌ 
کسی السا کے حیطہٴ علم میں لم ہے لہ ہو سکتا نے ۔ ٌ ےَُ 

دوسرا اعتراض یب نے کد ابوسعید ۓے اپنے الہام,ِ یا القاء کؤ بلا دلیل ٍ 
اس لائق سمجھ لیا کہ اُس نے اسے عوام کے سانتے تیکانہ اور اذعای انا ٰ 
۱ سے پیش کر دیا اور ٴجبٔ معترض نے اعتراض کیا تو پاپ یہ کہ کو 'ٴ 
مہعوب کر دیا اکہ یم بات قرآن کی آٹھویں منزل میں منذرج سے جیں۔ سے ٠‏ 
میں واقفت ہوں: - حالائکم غیر نی کے الہامات کی" صحت کا معیار یم و و 
کہ وہ قرآن کے خلاف نہ ہوں ۔ تام اریاب کش و شہؤد کا 'اسی: و ٤‏ 
اج 25 صرف وہی الام ء القام ربا ےجو کاہر ریاق: قب ۔ 


ٴ ۷۸۸۶۵۲۰۰۸ 


حی ی سرت 7 


ِسووجنے دعب ے.. 


سن 


سو 


ارت سا 


ثابت ہو سکے ۔ اگر لاف قرآن ذٌِ یا خلاف ئرمودۂ رسول* ےے 3ر وہ 
می ا : 

ابوسعید کی اتھی باتوں کؤ مد نظر رکھ کر میں ۓے تمہید میں اس 
بات کی وضاحت کر دی ہے کہ ان کا تصوف ان کے مزعومد تقدس کے 
باوجود ءء مقید بالکتاب و السنة نہیں سے ۔ انھوں ہۓ اپنے اس قسم کے: 
”ارشادات“ ہے تصوف میں اس فتنبٴ عظم کا دروازہ چوپٹ کھول دیا 
جو آکے چل کر اباحت , مطلقہ کی شکل میں نمودار ہوا اور اس کے تتیجے 
میں صوفیوں کا ایک ایسا گروہ پیدا ہو گیا جنھیں پیالہٴ شراب می 
عکس رخ یار نظر آۓ لگا اور جنھوں نے ہر گمراہ یکو طریقت اور ہر شرک 
کو توحید بنا دیا ۔ چنانچہ آج پاکستان میں ایے صوف بھی موجود ہیں 

جو اپنے آپ کو قلندر کہتے ہیں 0و و 

“ اور آخر کو اول بنا دیتے ہیں 


بر یسا 


ا کک ا ا 


موس رن کا سس 





(۵) ایک دن ابو سعید اپنے سریدوں کے ساتھ قوالی سن رے 
تھے ۔ اسی انا میں نماز :کا وقت ہو گیا مگر وہ نماز کے لیۓ نہیں آٹھے ۔ 
کسی شخص نے کہا کہ جناب ! آذان ہو چکى ہے ؛ جاعت میں شریک 
ہو جائیے ۔ ابوسعید ۓ کہا ”ہم نماز ہی پڑھ رے ہیں؛“' یں سن کر وہ 
شخص حفل سے آٹھ کر چلا گیا ۔ 

یہ حکایتِ ”'اسرار التوحید“ سے نقل کی گئی ہے ۔ اگر یں صحیح سے 
تو ابوسعید کا یہ جواب بالکل غلط ے ؛ کیونکہ قوا ی ”نسی تاویل ہے 
بھی.نماز کا بدل نہیں ہو سکتی ۔ انھی باتوں ے تصوف کو ہدنام کر دیا۔ 

۔ (ہہم) ایک دن ابوسعید ۓ کہا ”لوگ کہتے ہیں کہ ایوسعید تے 
استطاعت کے باوجود قریضہٴ حج ادا نہیں کیا ۔ میرا جواب یہ ہے کہ اللہ 
کا سچا بندہ جہاں بیٹھ جاتا ے ؛ بیت المسمور وہیں آ جاتا ے اور خود 
اس کا طواق کرتا ے ۔ 











۸۷۷) 









لہ ےہ رع 000ٗ0ە7َْ 
نہیں آیا - تارغ اید و ےت 0007 ےسا 
گۓے تھے اور سب 2ءء" 2 اللہ علیں "*0“0ھ"( تو ظ2 
اس کا طوافن کیا تھے * وستا 
لَكِلسن ے ”'حالات و سخنان شیخ“ کے حوالے 7 رکھا: ترک 7۲ 
ایوسعید خود تو حج کو کیا جاتے ء اپنے مریدؤں کو بھی ان فرض:ٴ 
. سے باز رکھتے تھے چنانچں جو مرید حچ کو جانۓے کا خیال ظاہر . کرتا“ . 
٥۷‏ تھ*٭ٗ'تم" تھے کہ مکد:جائے کی جاۓ سرخس سے 
اس کے بعد تولسی نے فاص او قاف 
ا غطا قصمڈااانائصز ۵٥3صص‏ تاہ/2 ٥٢‏ 3۸:۵3 ۱ وہ ٤9‏ 006 
)62 .'ە 000 "06 5ا1 آ‌ ۳" 8 کاصنفہ علٌ ۶ہ الا 
اس قسم کی ۔باتوں ہے ایک نان کؤ :اس بات کے خوی انداز ات 
پ-- ے کہ پانچویں صدی ہجری پی میں صوفیوں کا بب ء 
ارکانِ شریعتِ مچدی کے حق میں کئ قدر وبال بن گیا: تھا ایا 1 
حی بت یہ کہ پر سچا لان کاسن کے اس کیمیرے پر مدقم ا 
سے صاد کرے گا ۔ ٠‏ کے ۱ ۱ 7ئ 
۔(ی) ایک: دنس امو غزیدوں نے کہا کہ ای شخص 
ساقیے کے بغیں خدا کا علم حاصنل کرتا ۔ تچ اس کی عبادت پر کوئی' 3 ٦‏ 
ص‌قیو تھیں ہو سکی.۔ دوزخ کیا ہے ؟ انسان کی خودی ۔:جنت کیا ہے ۱ 
7تسٹتھ 0+" ٤‏ ہم ھا سے 


بہ وا واہد لکل کاق ہیں 7 ا ۰- یناہ یم دعویل' اخوں:ٹ ثایتِ سے 





۷۸۷۸۶۵۰۰۳ 


وسر تی وتوہ جےصوت: 22 7 0 . 
و سس می وتوہ جےت سو سن ری شس یھو جم سے سم تن 





۹ھ 
کم پائھویں صدی سے اسلامی تصوف میں غیر اسلامی عقائد کی آمیزش 
شروع ہو گی تھی ۔ . 
”اسرار التوحید“ اور ”حالات و سخنان شیخ“ میں جس قد رکرامتیں . 
ابوسعید سے منسوب کی کی ہیں وہ سپ غیں مستند :اور موضوع ہیں ء 
اس لیے میں ے قصداً ان کے اندراج سے اجتناب کیا ے ۔ کیا خوب کہا ے 
اقبال٣نے‏ : 
رہا پە حلقہٴ صوق میں سوز مشتاق 


قسانہ ہاۓ کرامات رہ گۓ باق 
مل مل 


۷۸۷۷۰) 


کتابیات 


و (7 000۸ی 












0:8 .ظط زط مسنامنا:۸/۷97( ١مد‏ ۰وہ 
+3۹۰ یە اط ٥۶٥‏ میقائد5 لالہ ءط 
0م لت 1[860ف ت۵ا بنصوہت- 9 اضمفط ۔حاات×. ضاس5 وسطوضم 
۱ بھھمائاڈگا طحق 
0:0۰ .3 زا ز1ہ عطا ]ہ د:ة1 
٭۰صصطو زا طف .عط نا ۔انطط 108 0٤‏ 277 
۰ [۲30ظ .لا ۶۰ رتا واناہہ7 6 ۸056ھ 
اا2 زا صونطاكظط قد صونەقمنل5 
9۰ا7 ×ط ما :دعاص5 دصطدظ ہ٠‏ دمنا:ا 0 تام 
ویوک چو دای مصتفہ شنکر اچاریں 
سوامخ مولانا روم از شہلی نعانی 
ملاظ .6ہ ۸ث .ظط نرطا نرطودمانماط ہہ 5:10 
جن .10 07.۰ نا موسصناہ[2 ٤ہ‏ تمہ تئطط ءطح” 
۱ ٭[لناحاہ00_' .6 ٭عتق بط دسوناہا2 
.7 زط دھءنھہ ا1ط صہنوناء ‏ ۔ 
7۰ زا فعطا ط× کہ 2650075765 -ءط]' 
ٴ تفسیر احکام القرآن لابن العری 
٦‏ افکاں غزا لی مؤلفہ مولانا ىد حنیف لدوی 
.1008180 .201 و تنطاگ صن1عم ۷۷ے : 
عمصسئلائ6 :۶ہ2۲ ہا صدا:] 
,ناماا0 .70۶7 ما حممتصوق1دسهصعط3/5ِ 
×ددآ ہ۷1 لاتا۔ دطلوعم عط ٤ہ‏ تمادن نر ْ 
:1ط برطا دمادتم' عط ۶ہ .انتا 
20٠۰‏ لزا دند ہ۶ ۶ہ .ا:نتا .: / 
۔ ڑکا ص٥‏ تا صوتعطلصو< .24 
٭الصہ 0 05 ...0 اما صعاط آہ یا مھ ِ 
۰ئ نلم ۳۱۶۰ رتا مھ :26 
سیں الاولیام مصنٹقم خواجہ مر خورد :27 ۰ 


ی۸ا حر پنیا 


ھا 





مسر عو تیشم ہےں_ ۔ 








ؤجسصسومسسصورصسسمصوصدحدھدھىث-ت-ے-دددد-ے چ -ص--صحثگکأکہ ۔ ہے 


ے١‎ 


عقدمم تفحات الانی از مہدی توحیدی پور ٥٤‏ 00ا00ء17 
۔مضعاط ۔عط طا عصو15-تھ۸ 

۸0۰( ۷۰ م5 لإطا عاعطم ال ط1 

۰ا01[[:5ظ 717 .7 ہرطا عزقصا صذ تزع ےط 

خاندان نویبختی مؤلكفہ پروئیسر عباس اقبال 

الملل و التحل مؤلػفہ امام شہرستائی 

الملل و التحل مصتتقہ علامہ ابن حزم ظاہری 

۰٢8ء‏ 0ہ +27 لزما دخصنامال٥٥‏ ٤4نہ۴۱۱‏ مہ 

009٤):7[79 ۷۵۱-۷, 1961+‏ 1صوا79 

0۰ص][اڈ5 غط ف0۱ ۲ نصناء ہکا 

جواہر غیبی مؤلػفد سید مظقر علی چشتی اکہر آیادی 
مقدمہ دیوان شمس تبریز از جلال ہہائی 
بکتویات شیخ الاسلام حضرت مولاتا مدئی7 
حیات جامی از علی اصفغر حکمت 

مقدمہٴ شرح گلشن راز از آتاۓ کیوان سینی 
1 مقدہم ابن خلدون 

کتاب الاشارات و التنبات لابن سینا باطنٔی 
کتاب الرعایۃ لحتوق اللہ از حارث عحاسبی 
کتاب الصدق از ابو سعید خراز 

طیقات الصوقیہ از ابو عبہارحمٰن السلمی 
الہدایہ و النیاید لابن ڈیر 

وفیات ۷ 'عیان لئ خاکان 

التصوف الاسلامی مؤلسفہ ڈا در آلبیئر نصری نادر 
+۰ 1ء ہطا 150 ن5 کر نزاتلقصمئت 12ں 70 ع1 
۵00۰م .ے۸ تا موہں5 

برع تقداد !از سیب بغدادی 

3 )مار الحامل لابن انم 

حا الصغفریٰ رمعہوحہ ١‏ سفں:ڈ) 

اخبار الحلاج مؤاتّغم پروفیسر لوٹی مانیون 

التصوف الاسلامی بمؤلٹقہ ڈا اکر ژی سار 

کتاب المواتقف و المخاطبات للنقری 

کتاب التعرف مؤلژّفہ الکلا باذڈی 

کتاب اللن مؤلتنہ ابوتصر سراج 

قوت القلوب از ابوطالب مکی 

رسالہ قشیریە از امام تشیری 





28. 
29. 
30. 
31. 
32. 
33. 
34. 
35. 
36. 





۸۷۷). 


۵٦٢ 


+5015 ,۸71:65 7 صا5ا می ا3۷5 ءط+ فلت موفتقہ 8‏ 
٠ ۱‏ تذکرۃ الاولیاء شیخ عطار 

۱ .ا5 5 ڈنل لوط 1:0۷6 ٤ہ‏ اع 8505 ء25 
نس3 ہ۷۰ برا متادلزم عط ج "1ا۶2 

تاریخ تصوف در اسلام مؤلفہ ڈاکٹر قاسم غنی 
تارج ادبیات ایرانِ مَؤلّغہ ڈاکٹر رشا زادہ شفق 
تعلیاتر غزالىی : مد حنیف ندوی 

۱ سرگزشتر غزالی : ایض 

حضرات القدس (تذ کرہ خواجکانز نتشبند) 

تابعین مؤلفه مولانا شا معین الدین احمد ندوی 
سہاجرینِ حصہ اول و دوم مؤلفه شاہ معین الدین احمد تدوی 
۱ اسوۂ صحایہ حصہ اول و دوم مؤلفہ عبدالسلام تدوی 








۷۸۷۷۷۰۶۰۵۰۳۵۵ 


۸۶" ہت ۰ 
انف 


ھندی ک0 یونںان ہہ اسلاف 


ادارت وسٍٍٛ‌لفظ 
رر 
محر رع فگورایہ 


اے 


دار اللتاي- اررو پازار لاہور 


۷۸ ۹۹ 


